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سے 
٭ سر 7 
قوله کک بل نَا الله لا 0 8 ط صاقو کا ماک ات 
جج سم ص گے مت عر سی 
۳۴ کاہحلشتے ئن سی زیھم با ںای اس الَهُ بھنذا مکل 


بط 0 ا کن تر ألسَيِیَىَ (ڑگا 

قوله: (لما کائت الآیات السابقة متضمنة لأنواع من الحمثیل) إشارۃ إلی وجه ارتباط 
ھذہ الإّیة ہما قبلھا وإلی رد من قال کالفراء لیس فی البقرة ما یکون المٹل جواباً لە فعلی 
ھذا هو ابتداء کلام لا ارتباط لە ہما قبله بین ارتباطه بوجھین ردا لە الأول قوله لما کانت 
الآبات الخ أي سبق فی النظم الجلیل تمثیلات أي التشبیھات بأنواعھا بأن یکون في المفرد 
کما فی قوله: فختم الل علی قلوبھم4 [البقرۃ: ۷] الایة أو في المرکب کما في ذلك 
القول أیضاً علی تقدیر آخر فإن فيه استعارۃ في المفرد أو في الھیئة المتضمنة للتشبيه وکذا 
فی قوله تعالی : ٭یخادعون الل* [البقرۃ : ۹] الایة وقوله تعالی : فہمثلھم کمثٹل الٰذي 


قولە؛ لما کانت الاآیات السابقة الخ یرید به بیان الارتباط النظم قیل في تحقیقه إنە لما 
ذکر الکتاب ومن انعفع بە ومن لم ینتفع به وأردف ہما عليه أساس الکتاب وھو إثیات وجرد 
الصائع بصفات الجلال والإکرام وزینە بإلبات حقیة الکتاب ونبوۃ من اتی بە لئلا یکون خطاہیاً 
محضاً ورتب عليه وعید المنکر ووعد المقر ذکر بعض شبه المنکرین مع الجواب عنھا تنبیھاً 
علی أن إزالة الریب أن فرض اعتراؤہ لمسٹرشد وساقه مساق آمر واضح البطلان غیر خافي 
الجواب علی ذي بصیرۃ دلالة علی ان کل ما یدخل بە من الشبه من ھذا القبیل وفیه توضیح 
لما ذکرہ من قبل من اختصاص المتقین ہبکونه عدی لھم دون غیرھم بذکر صورة من صررہ 
وتقریرھا أنە جاء فی القرآن ذکر النحل والذباب والعنکبوٹ وھذہ الاشیاء لا یلیق ذکرھا بکلام 
البلغاء فکیف یکون فی کلام اللہ وتحفبق الجواب ان صغر هذہ الاشیاء وحقارتھا لا یقدح في 
البلاغة بل فی الڑإعجاز إذا ڈکرٹ لحکمة ولما کان التمثئیل لبیان حال الممثل لە اعتبر بھا فإن 
کان الممٹل حقیراً وجب التمٹیل بالمحقرات ولا حال احقر من حال الالهة التی جعلوعا لل 
انداداً فلا یستنکر الٹمثیل لھا بالبعوضة ولیس المراد بالمثٹل الاستعارة التمثبلیة بل أعم متھا 
ومن التشبیە الثمٹیلی وحینثاٍ سقط ما قبل المستعار في التمثیل إذا کان قولاً سائراً یشبه مضربه 
ہموردہ یسمی مثلاً وإن لم یکن لمضربه مورد یسمی تمثیلا ولیس لھذہ التمثیلات موارد فکیف 
سماھا مثلاً فنظم عذہ الآیة بما قبلھا کنظم قولە: ٗإن الذین کفروا سواء علیھم4 [البقرۃ : ]٦‏ 
بما تقدمه فی کونھا جملة مستطردة إلا أنھا أفعالھم وھذہ أقوالھم . 

٣ك‎ 


.۲۹ سورة البقرة/ الَيَة:‎ ٤ 


استوقد نارآ4[البقرۃ : ۷] الاَیة والوج الثاني ما سیأتي من قولە وأیضا لک ]رشدمہُ إلی 
ما پدل علی أن المتحدی بہ الخ قولە لأنواع من التمثیل إشارة إلی ما ذکرنا لن الأنواء ْ 
والاقسام التي تحصل لە باعتبار طرفي التشبيه لما عرفت من أن المراد بالتمثیل الللبيه _ 
مطلقاً تشبیه مفرد بمفرد وتشبیە مرکب ہمرکب ومرکب بمفرد وعکسة وقد مر جمیع طَلہ 
الائواع فیما سبق سواء کان علٌی سبیل الاستعارۃ أو غیرھا وقد آشرنا إلی محله. ۳٢‏ 
ہے قولہ: (عقب ذلك) أي ما ذکر من الاآیات السابقة من قوله تعالی: فلاخم اللہ علیٰ - 
قلوبھم4 [البقرۃ: ۷] الاّیة وتضمن المجموع من حیث إلمجموع لا یستلزمتضمن کل _ 
ور ہرس سد سی وت شی رو ای ا ٰ 
متشابھاًہچ [البقرة: ]٤٢‏ الاآیة فلا انفصال جزما۔ 

قولە : نان جھ) صلق تی لام ععالی لا َال 0 
علی کمال خسدہ إۃ القبیح مُن شاته. ان یستحیي فاعله أو فائله ملە وھذا أونق لظام - 
کلامه وقیل لأنه تعالی مع کمال علمه وحکمتہ آکٹثر منە ولم یٹرکه قدل علی خسلہ ‏ 
وهذا في حد ذاته وجه جید.لکن لیس وجھا لا یراد ھذا القول الکریم عقیب الّیات 
ود سرت وت بی ہس رب شاو سے شدورے 
ھذہ الایة عقیب تلك الآیات . 


5 (وما مو الحق لم ولشرط فیہ وھو ان یکون علی وئق المٹل له من الجھة 


قََل عقب فلک ا جس وما ہو الحق لہ بان جنس المخل ستقاد من نکی فإِن الذکرۃ 
موضوعة للجنس علی الاصح واغعلم ان ضرب ھذا المٹل یظھر ما في استعداد المکلك من: الھدی ۱ 
والضلال وھو الحکمة والسر فبہ مم ما فی من کشف المعنی الممثل لہ ففي ضرب ال تعالی الممثل _ 
بالمحقرات جھتان جھة تصویر إلممثل في صورة الممثل بە تھویناً لە وتخقیراً وجهة:عدم مَناسبة 
الممٹل لعلو شأنه للمٹل بە فالمؤن الناظر بتور البصیرة ة یقع نظرہ إلی حکمة المٹل وننرہ ویعلم أن 
ذلك التمثیل حق یناسب حال الْممثل ویلائمه وبعلم ان المٹل یکون علی وفق حال 'الممثل دون 
الممثٹل والکافر لکونە محجوب العقل مکدر الیصیرةۃ ة بالکفر والإصرار علی الباطل انصرفب وج فکرہ 
وو ہی بر و سرت رو وت رود یئ 
المناسبة بیئە وبین آلممثل فیستنکر:المثل ویقول: امحقراً ماذا أراد للہ بھنا مٹاظ, ---۔ 

ٹول یل وت ےہ کر شی 
ھنا کفر الکافر وفسقه المدلولٴ علیھما بقولہ : فاوأما الذین کفروا4 [البقرة ]٦ ٦‏ وقولہ لوما 
ِضل بە إلا الغغاسقین4 [البقرۃ : ])٦‏ قال الرازي فإن قلت مثل ال آلھتھم ہہیا العنکبٔوت 
وبالذباب فأین تمٹیلھا بالبعوضة فما دولھا فنقول في هذہ الایة کان قال طإِن الا لا یہتحبي 
ان بضرب, مثل ٴآلھتکم4 بالبعوضّة فما ٴدوٹھا فما ظنکم بالعنکبوت والذباب . . ٴ 


قوله : الشرط قیہ وھو آیکوٹ علی وق السئل یہ آقو تی نذا المنی من ھذہ لا آو 
جاوم اق وق " 


سور ان1۴2 اا7 ٦۹٢س‏ ےےےےلٌحےےذص ہب تب ہا سے آ9ا 


التی بتعلق بھا التمثبل في العظم والصغر والخسة والشرف دون الممٹل))ُؤما هر الخ 
عطف علی قوله حسنە والشرط بالجر معطوف علی ما الموصولة أو علی خصسنه آو 
بالرفع معطوف علی الحق وھو الأظھر مبنی ومعنی والضمائر الثلاثة المتصلة راتجعة 
إلی التمٹیل وھو الراجح بلا تفکيك الضمیر والحق بمعنی الحري واللائق للتمثیل 
فحینئذِ یکون تقریراً للمعطوف عليه وأما کونە بمعنی اللازم فإن أرید بە مصطلح أھل 
العربیة کما عو الظاھر فراجع الی معنی اللائق وإن آرید بە اللزوم العقلي فلا کلام ني 
عدم اعتہارہ یں وی ہرک اوہ رای ھی اس 
ومآله اللائق لە ویرشدك إليه٭ قوله وھو آن یکون فإن الضمیر راجع إلی الشرط آو 
الموصول وعلی التقدیرین یفھم اتحاد مال الحق والشرط ولا کا را دن پیائھما لی 
حدة وسکت عن بیان حسن لن بیانه قد أشیر إليه بنفي الاستحیاء کما عرفت وارجاع 
ضمیر هو إلی المذکور للتعمیم إلی الأحسن لا حسن لە وضمیر أُن یکو راجع إلی 
الممٹل بھ بہ بفتح الثاء الدال عليه التمثیل لان ما یکون علی وفق الممثل له ھو الممٹل 
به لا التمثبل إلا أن یقصد المبالغة فالممثل أي المشبه وإن کان فرعاً في الحافة 
بالمشبه بە حیث قالوا والغرض من التشبيه بیان إمکان المشبه أو بیان حاله أو 
مقدارھا أو تقریرھا لكنہ أصل في إیراد المشبه بە من حیث کونە عظیماً أو حقیراً إلی 
غیر ذلك وللاشارۂ إلی ھذا البیان قال من الجهۂ التی الخ أي لا من جهة أخری لان 
الممٹل لە أي المشبه له اعتبارات کثیرۃ ولیس اللازم إلا موافقة المشبه به إیاء في نحو 
الحقارۃ والعظمۂ من الجهة الٹی تعلق بە الٹشبیه مثلاً تشبيه عبادة الأصنام ہہیت 
العنکبوت باعتبار الوھن والضعف والمشبه پی ھذا الاعتبار في غایة الحقارۃ فالواجب 
ان یکون الہارے ٭ انا کََلَك فوله دون الممٹل ہکسر الثاء المثلثة اسم فاعل وھو 
الضارب نفسه وأما الممثل لە بفتح الٹاء ما ضرب لە المثل أي المشبه وھو عبادۃ 
الأصنام فی التصویر المذکور . 

قولە: (فإن الٹمٹیل إنما بصار إليه لکشف المعتی الممثل لە ورفع الحجاب عنه 
وإبرازہ ٹی صورۂ ة المشاعھد المحسوس لیساعد فيه الوم العقل) إِذْٗ الوهم وھو الّقوۃ التی 
یدرك؛ بھا المعائی الجزثیة المتعلقة بالصور المحسوسة سلطان القوی الدراکۃة فلھا تصرف 
فی مدرکاتھا واستعمال ما هو آلة فیھا بل لھا تسلط علی مدرکات القوۃ العاقلة فیتنازعان 
فیھا ویحکم علیھا بخلاف آحکامھا ولما آبرز المعقولات في صور المحسوسات بتشبیھھا 
[یاھا ارتفع ذلك التنازع وساعد الوھم العقل ومعنی مساعدۃ الومم المقل عو ان العقل قرۃة 
للنغس بھا تدرك المعاني والکلیات سواء کائت محسوسۂ الجزثیات أو لا إذا ذکر معنی 
أدرکہ وضرب لە الوھم مثلاً بجزأي یحکیە ویشبھه به فقد ادعی آنه من افرادہ الموجودة ٹي 
الخارج وہذلك بتخیل أنه محسوس مشاھد وأنه لابس لحلة من حلله آخذھا من خزانه 
الوھم فتبین بذلك وثبت تحققه في نفس لآمر وھذا مساعدۃ الوھم لە. 


ٴ سورةالہقرة الب <- 
ا فقولہ: (ریطااعد بت تہ الس سرت )نتر َ2 کاخ المنازعة مڑ: 
الوھم لأن من طبعہ المیل إلٰی الخس وحب المحاکاۃ ولڈذلك شاعت اتی کب 
الإلھیة وفشت في عبارات البلقاء وإشارات الحکماء) ومعنی مصالحتہ لەٴأن علیبرۂ 
کل مٹھما مغایر لما یدرک الآخر لادراك الوعم لما ینتزع من الجزئیات' المْحَسو لٹ 
والعقل للمعاني والکلیاتفبادعاء ان آحدھما عین الآخر تصالحا علی الاشتراك فیہ 

عند النفس التي قبضت بپْلك والمراد بحب المحاکاۃ اُنھا تحب محاکاة الِمٰعقول ' 
بالمحسوس وتشییهه بھ فلہٴ میل إلیھا لیصیر من جنس ما یقتضيہ طبعه کذا بیلوہ ولا _ 
یخفی أُن القوۃ الوهمیۂ وہائر القوی الیاطبٰة مما انکرہ أکثر المتکلمین فٹتخریج ‏ 
ااصطلاح البلاغة غلی اصطلاح الحکماہ وبعض المتکلمین .في غایة البعد فالاول ان 
۔یقال فإن ضرب المٹل اأوقع.في القلب واقمع للخصم الالا لأنە یریك المَتَخیل محقاً: 
والمعقول محسوساً کما بینة فی تفسیر قوله تعالی: لإمٹلھم :کمٹل الذي اسٰتوقد :نر4 . 
(البقرةۃ ۰ ]١۷‏ الا‌رة و خلاصته ان المعقول الصرف لعدم تداوله الحس خقي فان مث _ 
بالمحسوس صار ظاھراً باھراً زال عنه ذلك الخفاء وحصل لە الجلاء. وت 


قولە: یمثلِ الحقیر بالحقیر کما یمٹل العظیم بالعظیم وإن کان الممثٰل اعظم می 
کل عظیم) هذا صریح فیما قلنامن ان شرط التمثیل أن یکون الممٹل بە کی رو سان 
لە علی أن الضمیر في أن یکو راجع لی الممثل بە دون التمثیل . 

قوله : (کما مثل في الإنجیل غل الصدر بالتخالة والقلوب الشاسیة کو ومخاطبة 
السفھاء بإثارۃ الزناہیر) والجامع ہین غل الصدور والتخالة استکراہ النفوس عھما والعراء 
عن الفائدة والاضرار لکن في:الاول معنوي وفي الثاني: حسي والجامع بین القلوب القاسسیة 
اوالحصاءً عدم التاٹرز فان الحضاۃ لا یؤثر فیھا النار والماء والریح ہی القاسي لا یؤٹزٔ 
فیھا الآیات الزاجرۃ والأاخبار: الناهیة والجامع بین مخاطبة السفھاء وإثارۃ الزنابیر کزنھما 
'منشأ لاذی اذ الاثارۃ تژدی إلی لدغ الزنابیر لدغاً حسیآ والمخاطبة تژدی إإلی الشتم الذي 
هو لدغ معنوي لیس لە التیام ومٹل في الإنجیل أیضاً لا تکونوا کالمنخل یخرجخ منہ: 
الدقیق الطیب ویمسك النخالة کذلك أنتم تخرجون الحکمة من أفواهکم وتبقون الغل فئ 
صدورکم وفيه ببان لشیوع الآمٹال في الکتب الإإلھیة. ۱ ٦‏ 


قولہ: (وجاء في کاو رن اسمع من قراہ واطیش من فراشة وأعز من مخ 


ول : اسسع من قراد کر قي الفستقصی یزعم المرب آن لراد یسمع الھمن الخفي مس ۱ 
مناسم الإبل علیٰ مسیرۃ سیع لیا آو سبع أمیال قبٹزر في العطن ویقصد الطریق فاذا رآئہ اثلصوص 
لم یشکو أن القافلة اقبلت .أقول إن صح ذلك فالظاعر أنە بالإلھام لا بالسماع ۔ 5 ُ 


قولہ: واطیش من فراشة أي أخفٴ منھا والفراشة التي تطیر ونتھاقت في السراج . 


سور البقرۃ/ الاَبق: ٢٢‏ ہ۔'_س۔. ‏ سس سصسہ مرج _آ_ے._۔ ۷ 
البعوض) وھو المراد بقوله وفشت في عبارات البلغاء إشارۃ إلی بیان ایوہ وشیوعه 
فيی کلام البلغاء اسم من قراد ہضم القاف وتخفیف الراء ما یلصق بالاإبل ونلڑھا زعم 
العرب أنه یسمع مس سیر الإبل علی مسیرۃة سبع لیال فیتحرك لاستقبالھا ویقصبد 
الطریق فإذا رأته اللصوص تیقنوا أن القافلة قد اقبلت وھذا بناء علی زعمھم فينَا 


قولع: واعز من مخ البعرض بقال لما لا یورجد وبقال کلفتٹنی مخ البعوض فی تکلیف 
ما لا یطاق وفي الکشاف قد تمثلوا فیھا بأاحقر الأشیاء فقالوا اجمع من ذرة واجرأ من 
الذباب واسمع من فراد وأصرد من جرادةۃ وأضعف من فراشة وأکل من السوس وقالوا في 
البعوضة اضعف من بعوضۂة وأعز من مخ البیعوض وکلفتني مخ البعوض ولقد ضربث 
الأمثال فی الانجیل بالأشیاء المحقرۃ کالزوان والنخالة وحبة الخردل والحصاة والأرضۃة 
والدود والزنابیر . 

قوله: اجمع من ذرة الذرة واحدۃ الذر وھو الصغار من النمل یزعمون أتھا تدخر قوت سبع 
سنین وقوله أجرأ من الذباب لأنه یقع علی أنف الملك وجفن الآسد فإذا ذب آب أي رجع ولما 
کان کلما ذب اب سمي ذہاہا. 

قولہ: وأصرد من جرادۃ أي أبرد لأٹھا لا تظھر فی الشتاء أبدأً لقلۃ صبرھا علی البرد. 

قوله: کالزوان بفتح الزاي وضمھا هو حب مر یخالط البر قال في الإنجیل مثل ملکوٹت 
السماء کمٹل رجل زرع في قریته حنطة جیدة نقیة فلما ام الناس جاء عدوہ فزرع الزوان فقال عبید 
الزراع یا سیدنا آلیس حنطة جیدۂ زرعت في قربتك فال بلی قالوا فمن أآین ھذا الزوان قال لعلکم 
إِن ذھبتم إذ تلقطوا الزوان تقلعوا معه حنطۂة دعوهما یئربیان جمیعاً حتی الحصاد فأمر الحصادین أن 
یلقطوا الزوان من الحنطة إلی الجرائن وآأن پربطوہ ما حز ٹم بحرق بالنار ویجمعوا الحنطة إلی 
الخزائن التفسیر الزراع أآہو البشر والقریة العالم والحنطة الطاعة وزراع الزوان إبلیس والزوان 
المعاصي والحصادون الملائکة الذین یتوفون بنی آدم. ۱ 

قولە: والنخالة قال لا تکون کمنخل یخرج منە الدقیق الطیبٍ ویمسك النخالة کذلك أنتم 
تخرج الحکمة من أفواعکم وتبقون الغل فيی صدورکم. 

قوله: وحبة الخردل قال اضرب لھم مثلا آخر یشبه ملکوت السماء لو أن رجلا أخذ حبة 
خردل وھي اصغر الحبوب فزرعھا في قربته فلما نبتت عظمت حتی صارت کأعظم شجرة من 
البقول وجاء طیر السماء فعشش فی فروعھا وکذلك الھدی من دعا إليه ضاعف اللہ آجرہ وعظمه 
ورفع ذکرہ ونجا من اھتدی . 

قوله: والحصاۃ قال قلوبکم کالحصاة التی لا ینضجھا النار ولا یلیٹھا الماء ولا ینقسھا الریح . 

قوله: والأرضة قال لا تدخروا ذخائرکم حیث السوس والاأرضة فثفسدھا ولا فی البریة حیث 
اللصوص والسموم فیسرقھا اللصوص وبحرقھا السموم ولکن ادخروا ذخائرکم عند اللہ 

قوله: والزنابیر قال لا تنزوا الزنابیر فتلدغکم فکذلك لا تخاطبوا السفھاء فیشتموکم کلھا 
التفسیر الکبیر للژمام. 


۸ ۱ سورة البقرۃ/ الایڈ: خ 
اشتھر بیٹھم سواء طابق الواقع أم لا فلا وجه للبحث في مثل ھذا بأن لا الإلھام ہم 
ان إثبات الإلھام لە من سوہ الإفھام واطیش من فراشة أي اأخف منە'' ومَللفَکِما أنہ 
مثل في الطیش أي الخفة علی ما ذکر في الصحاح هو أیضاً مثٹل في الضعف عَلن ما 
رے پوپزر تی تس رد ہت و یی وہ 
البعوضں من العزۃ بمعنی الندور''' لا ہمعنی ضد الذل والمخ هو الدماغ والدھن في 
داخل العظام والبعوض فعول من البعض وسیأتي تمام ہیانه ومما جاء فی عبارات 
البلغاء اجمع من الذرة وأجرأً من الذباب إلی غیر ذلك مما لا یکاد یحصی وغرضه 
من ھذا البیان إلزام المنکرین وھم مشرکو العرب والیھود بأت القرآن نزل علی وفق 
محاورات العرب فکما في خبارات البلغاء شاع تمٹیل الحقیّر بالحقیر کما شاع تمثیل 
العظیم بالعظیم وإن کان الممثل من أشرافھم وأعیانھم کذلك شاع في کلام اللہ تعالی 
وانکارھم سوا إذ انکار التمثیل لیس لانکارھم سے اف الله 
اتی اعل سی آتا بضرت ااقال رٹک التنات نکی سج کس میں ٰ 
بقوله لا کما قالت الجھلة الخ کأنھم قالوا ھب أن القرآن کلام اللہ ہچو ور 
المضروبة لیست بمناسبة لجلال الل تعالی فرد الله تعالی بھذا النظم الجلیل انکارھم 
[یاہ ببیان حسنه وما هو الشرط فيه أثر ردھم ارتیابھم في القرآن بالتحدي وافحام کافة 
الفصحاء وإلی ھذا أُشیر فی الکشاف حیث قال والعجب منھم کیف ینکرون ذلك وما کان 
الناس یضرہون الأمثال بالبھائم والطیور وأخفاش الأرض والحشرات والھوام :وھذا أمٹال 
العرب بین أیدیھم مسیرة فی حواضرھم وبوادیھم انتھی ومرادہ ما ذکرناہ من أُن القرآن أنزل 
علی اصطلاح العرب وبعد تسلیم القرآن کما هو الظامر من مقالھم إنکارهم ذلك من 
اعجب العجائب واشنع المعائب والقول بأن هذا لیس في مقابلة انکارھم!“' بل هو دلیل 
اقناعي قرع گاما لاطمثنان قلوب المؤمنین بعد أن ذکر الدلیل الإلزاميی وقضی الوطر عن 
الزامھم ضعیف لا یعبأً بہ. 

قوله: (لا ما قالت الجھلة من الکفار لما مثل اللہ تعالی حال المنافشین بحال 


قوله: لا ما قالت الجھلة عطف علی قولە أن یکون علی وفق الممثل بە أي والشرط في 
التمثٹیل أن یکون علی وفق الممٹل بأن یکون حاله کحال الممثل بە لا کما زعمت الجھلة ویجوز 
أن یکون بدلاً من قوله دون الممثل . 


. بیضرب للشیء النادر الوجود‎ )٢( یضرب لمن له حفة.‎ )١( 

(۳) غلی ما فھم من سیب النزول. 

)٤(‏ حتی یرد ان المنکرین مشرکوٴ العرب والیھود علی اختلاف الروایتین وکلا الفریقین کما بنکرون القرآن 
ینکرون الإنجیل فقوله واقد ضربت الخ لا یجدی نفعاً في مقابلة انکارھم واستبعادعم . 


سورة الیقرة/ الأیة : ۲٢‏ ۹ 
المستوقدین وأصحاب الصیب وعبادة الأصنام فی الوھن والضعف ہبیت النگزوت وجعلھا 
أقل من الذباب وأخس قدرآ مدە الله أعلی واجل من أن بضرب الأمثال ویذ گال الذباب 
والعنکبوت) عطف علی عقدر یفھم من الفحوی أي والصواب ما ذکرنا لا ما قالت الچھلة 
فإنه وھم فاسد والعطف علی قوله وھو أن یکون علی وفق الممٹل لە بعید مبنی ومعنی أُتَا 
الاول فظاھر وأما الثانيی فلان قوله وهو ان یکون بیان شرط التمثٹیل قولە لا ما قالت یکون 
حینثلِ نفي کون ما قاله الجھلة شرطاً وھم لم یبینوا الشرط إِلا أن یقال إن الشرط فھم من 
فولھم وھو کون المثل بە موافقاً للممثل بزنة اسم الفاعل فإِذا جنح إلی ما یفھم من الفحوی 
فما ذکرنا یکون أولی قوله وعبادۃ الاصنام أي ومثٹل عبادتھا الخ ھذا التمٹیل مذکور فی 
سورۃ العنکبوت وجعلھا أقل الخ مذکور في سورۃ الحج ولا یضر عدم کونھما مذکورین 
فی ھذہ قوله فیما مر لما کانت الایات السابقة الخ بیان الارتباط لا انحصار التمثٹیل فیھا۔ 
قوله: (وأبضا لما آرشدھم إلی ما بدل علی أن المتحدی بە وحی منزل ورتب عليه وعید 
من کفر به ووعد من آمن بعد ظھور آمرہ شرع فی جواب ما طعنوا بە فيه فقال: ٭إن الل لا 
بستحیي4 [البقرۃ: ]۲٢‏ أي لا یترك ضرب المثل بالبعوضة ترك من یستحيي أن یمٹل بھا 
لحقارتھا) عذا وجه ثابِ للارتباط ومعطوف علی قولە لما کائت الاّبات السابقة فحینئد یکون 
٭إن اللہ لا یستحیي* الایة متعلقة بقوله تعالی : فوإن کنتم في ریب 4 [البقرۃ: ]٢٢‏ الخ وإنما 
آخرہ مع أن قرب المتعلق وھو: فإن کنتم* [البقرة: ]۲٣‏ الایة یژیدہ لأن الأول راجح آما أولا 
فلأنه إن في الأول تقویة التمثیلات السابقة وبیان حستھا والذب عنھا وفي ھذا تقویة المتحدی بە 
کا ارتا سض السرل لال ھا کر اققات رافکرت مھت ہت رن ا 2۶ا5 
یشبه کلام اللہ تعالی فقال تعالی رد علیھم طإن الا يَنتتي ء4 الاّیة بخلاف الوجہ الثانی وأما 
ثائیاً فلأن في الوجه الأول موافقة شأن النزول کما أشار إليه بقوله لا ما قالت الجھلة الخ 


قوله: اللہ أاعلی وأجل مقول القول لقالت الجھلة . 

قوله: وأیضاً لما أرشدھم شرطیۃة معطوفة علی شرطیة قبلھا أعنی قولە لما کانت الاّیات 
السابقة أي کما عقیب الایات السابقة المتضمنة لأنواع من التمثیل ببیان جنس التمئیل وعا هو الحق 
لە شرع أیضا إلی جواب ما طعنوا بالقرآن بقوله: ٭٭إن ال لا یستحیي4 [البقرۃ: ]٢٢‏ بعد ما 
آرشدھم إلی ما یدل علی أنه وحي منزل من اللہ تعالی بقوله: وإن کنتم في ریب 4 [البقرۃ: ]٢‏ 
الایة ورتب عليه وعید من کفر بقوله ٭وإِن لم تفعلوا [البقرۃ: ]٢٢‏ الخ ووعد من آمن بقوله: 
٭وبشر الذین آمنوا 4 [البقرۃ: ]۲٢‏ الخ عن الحسن وفتادة لما ذکر اللہ الذباب والعنکبوت فی کتاب 
وضرب للمشرکین بە المٹل ضحکت الیھود وقالوا ما یشبه هذا کلام اللہ فأنزل اللہ عذہ الّیة جواباً 
لطمنھم ھذا بین رحمه الل في ذکر مذہ الأیة ھنا وجھین الأول مہني علی أنھا مربوطة بقصة 
المنافقین وتمثیلھم تارۃ بمستوقدي نار وتارۃ باصحاب صیب جوء بھا لبیان حسن مطلق التمٹیل 
الداخل فيه بمثٹیل المنافقین بما ذکر دخول لا أولیاً والثانيی علی أنھا مرتبطة بآیة التحدي بالقرآن 
ذکرت للذب عن الطعن فیه بعد ما ثبت وعلم أنه معجز. 


۴ سورۃ البقرۂ/ الآیڈ : ٦٢‏ 
ورتب عليه وعید من کفر به بقوله: فان لم تفعلوا ولن تفعلوا* (البقرة: ءم٢]‏ الأیة ووعد 
من آمن بقوله: ل٭وبشر الذین آمنواچ4 [البقرة: ]۲٢‏ الاأیة بعد ظھور أمرہ أمر اللجی بعجز 
سی مہ وو ہو سار ہیر ہد پسر کس مد 
وسیجيء معنی الاستحیاء الحقیقي واستحالتہ في شأنه تعالی 080080000 مجازا [م 
رات ا ا ۳ التفضیل . 


قوله: (والحیاء انثباض النفس عن القبیح مکافة الذم وشو الوسط ہین الٰوتاحة التی ۱ 
- الحرأة علی القبائح وعدم المہبالاة ٠‏ والخجل الذی هو انحصار الٹغس عن الفعل 
سو رر یس بی وا وی ۹۰909 ۶ر اس کک 
تسمی کیفیة فإن الحیاء من الأخلاق الفضیلة والخلق لا یکون إلا ملکة راسخة ولھذا قال 
وھو الوسط بین الوقاحة إشارۃ إلی أن الحیاء خلق حمید لآنه وسط بین الإفراط وھو 
الوقاحة والتفریط وھو الخجل الخ وکل صفة وخلق وقع بین الفراط والتفریط فھو حمید 
الخچل علی ما فسرہ المص تفریط مذعوم والحیاء کما عرفت وسط ممدوح فکیف یظن 
اتحادھما ومن لم یفرق فلعله فسرہ بما فسر بە الحیاء ء أو مرادہ عدم الفرق في انقبہاض 
النفس المشٹرك بیٹھما اشتراکاً معنویاً وإلا فالحیاء من شعب الإیمان والخجالة لیس کذلك 
وأما الحیاء سے چہ مت پر و و ا سی سیا 
× ید رازانا والموھوم والوقاحة بفتح الواو بژزنة کرامة وکذا الو جازۂة والوساطة والوثاقة 
المص أن الوقاحة عدم الحیاء وتغیر اللون ونحوہ لیس داخلا في مفھوم الحیاء لانه کما 
عرفت ملکۂ راسخة وکیفیة نفسانیة قائمة بالنفس فکیف تکون الأمور الظاھرة داخلة في 
مفھومه غایته أنە أمارۃ وعلامة علی وجودھا في الڈھن کالغضب والفرح وقد توجد تلك. 
لأمارۃ ولم یتحقق ذلك لجواز تخلف المدلول عن الأمارۃ کما في العکس وبالجملة جمع 
الأخلاق فضیلة أو رذیلة من الکیفیات النفسانیة القائمة بالنفس ولیس شيء من الأامور 


قوله: الحیاء انثباض النفس عن القبیح مخافة الذم ذکر بعضھم أنە لم یر بە التعریف إِذ قد 
یکون لاحتشام من یستحي منە بل ھو في آکثر النفوس انظاھرۃ والحق أن الکیفیات النفسانیة لا 
تحتاج إلی تعریف لکونھا وجدانیات فإن عرفت کان التعریف لفظیاً فالظاہر أنه عرفه هھنا لیبني 
عليه کیفیة جواز اطلاقه علی اللہ بحمله علی المعنی المجازي لما ان حقیقته من لوازم النقص لا 
یلیق بحاله تعالی . 

قولہ: انحصار النفس مطلقاً أي سواء کان ۵ 8 0008ھ ذلك الانحصار 
لأجل مخافة الذم أو لا 


سور الفر:/الآیڈ: ٢٢‏ ۱ 


الظامرۃ داخلۂ فی حقیقتھا کالشجاعة والسخاوۃ والکبر والعجب والأمور الِامرۃ بسببھا 
علامة لھا وقد تطلق هذہ علی تلك الأمور مجازا. 


قوله: (واشتقاقه من الحیاۃ فإنه انکسار یعتری القوۃ الحیوائیة فیردھا عن أفعالهتا) 
رسم في جمیع النسخ بواو بعد الیاء کما ترسم الصلاة ونحوها کذلك فتقرأ ألفاً وقیل إنھا 
واو لفظاً وخطاً بوزن ثمرة ولم یعل لثلا یلٹبس بحیة واحدۃ الحیات وھو خطاأً منه غرہ فیيه 
ما وقع في القاموس فإن هذہ اللفظة لم تثبت إلا شذوذاً فلا وجە لجعلھا أصلاً وإِن لم نقل 
ہاختصاصه بالعلم والمراد بالاشتقاق الأخذ وقد عرفت أن الأخذ عام للجوامد والمشتقات 
رھذا مراد من قال إن الاشتقاق لا یختص ہالمشتق بل یجري فی الجوامد وھو الاأخذ من 
اصل بنوع من التصرف فیه وأما نوع التصرف فیيه لفظاً فظاھر وأما التناسب معنی فما أشار 
إليه بقوله فإنه أي الحیاء انکسار وھو المراد بقوله انقباض النفس أي انکسار وتغیر معنوي 
یعتري القوۃ الحیوانیة وی قوۃ حساسة أو ما یقتضبھا سیأتی من المص تفصیله فیردھا عن 
أفعالھا أي القوۃ الحیوائیة فلکونھا منشأ للأقعال أضیفت إلیھا وإیراد الجمع نظر إلی إفرادھا 
بطریق انقسام الاّحاد علی الآحاد وجه الرد عن أفعالھا ھو أن الحباة نتبعھا قوۃ نفسانیة 
کالا(حساس ونحوہ فإذا استحبی إنسان کانت قواہ المحرکة لە لانحصارھا منکسرۃ عما یریدہ 
فیترکه وقال الواحدي قال أھل اللعة الاستحیاء الحیاۃ لن استحیاء الرجل من قوۃة الحیاۃ فیه 
لشدۃ علمه بواقع الذم والعیب والحیاة من قوۃ الحس قیل ولقد آجاد المص في صنیيعه 
حیث فسر الحیاء أولاً ئم آتی في بیان اشتقاقه بما فسر بە الزمخشري تتمیماً للفائدة وإیماء 
لی اتحادھما انتھی ولا یخفی عليك أن ما یستفاد من ھذا التعریف أن الحیاء ما یرد 
الإانسان عن أفعاله مطلقاً حسناً کان أو قبیحاً ولا یخفی ضعفه لن ما لثبت في موقعه أن 
الحیاء أي الائقیاض عن الأمور الحسنة کالأمر بالمعروف والٹھی عن المنکر وترك السنن 
کالسواك والمشی حافیاً وغیر ذلك فھو مذموم جداآ لأنه لیس حیاء حقیقة بل في صورۃة 
الحیاء ففی الحقیقة جن وضعف في الدین أو ریاء و کبر ولو قیل إنه حیاء حقیقة لکن من 
الانی عرت اف تعالی ووسولدلگان افش نادان اتکور نہ الحیا تا عرفت آند 
شعبة من الإیماٹ کما فی الحدیث فھو ممدوح بآسرہ وأما في التعریف الاول وھو 
انقیاض النفس عن القبیح أي عن فعل القبیح ولو کان المعنی عن جھة القبیح وبسببه لا 
یضرنا أ٘یضاً لآن قوله مخافة الذم بدادیي ان المراہ بالائقیاض انحصار النفس عن فعل 
السوء أو ترك الحسن ویژیدہ قوله فی الخجل انحصار النفس عن الفعل مطلقاً فلا جرم 
أئە یجب تقیید الأفعال فی قوله فیردھا عن أفعالھا بالقبیحة وأما الخجل فما یفھم من 
کلام المص حیث جعله تفربطاً للحیاء کما جعل الوقاحة افراطاً للحیاء وکلامما مذمومان 
لکن قوله مطلقاً أي سواء کان الفعل قبیحاً أو حسناً وسواء کان لمخافة الذم أو لا کما 
فسرہ أرباب الحواشی لا یلائم ما فھم من کلامہ لنہ حینثذٍ یکون أأعم من الحیاء فمادۃ 
الاجتماع یکون حسناً وھو خلاف المفھوم ویمکن الجواب بأن هذہ الکیفیة الراسخة في 


ش 5 سورۃ لیئر الیة: |۲٦ ٦‏ 
0 9ُوە‌1[‌ِ ص- ‏ 0 01ە۸)ْ 
سی شی وت یسر سرد سس بی سی ا یں 
اجتمع الحلال والحرام فالحزام غالب . ۱ 
قوله: (فقیل حیي الرجل کما قیل نسي وحشی اذا اعلت نساہ وحشاء) حیں بن 
علم کما قیل نسی وحشی (إذا اعتلت نساہ بفتح النون والقصر عرق بخرج من.الورك ' 
ویستبطن الفخْلین ثُم یمر بالعرقوب ومنه یس المعروف بعرق النسا وخشاہ,زھو ما 
انضمت عليه الضلوع والجمع احشاء والسر في ذلك ما قاله البعض إن ابنیة الإأفعال 
وصیخھا لھا معاب وأصلھا أنْ یکون لوجود مأخذ الاشتقاق والمعنی المصدری في الفاعل: 
وقد یجيء لغیر ذلك ما فی رأسهہ وجلدہ اٌصاب رأسه کالہ وللازالة کعاٴفي قشثرہ ذ۵ا 
ہی وروی تس خذ ثلٹه وقد یکون لإصابة آفة باصله سواء کان معتی 
آوعینا سور سی سے ود وہ مو وج 
ارجاعہ مازالة آر ماإصابۃ آو للأخذ منه لأئه ینقص قوته ویژید الأول تمثیله في الکشافِ 
بقولہ ملك خیاء کما یؤید الأخیر قوله فتنقص الحیاۃ انٹھی فمعنی حيي الرجل اعتل حیاتہ 
اي تنقص حیاته بسبب انکسار القوۃ ة الحیوائیة نبه عليه المص بقوله کما قیل الخ حیث قال 
ہس سس شر ئفق و کو وج یئ 
أفید والانکسار مطاوع کسر لکنە معنی فیکون مجازا فیھما. ۱ تک 
قوله: واارمت و لیا فان کا ما العات زولامان سے نوز 

ڈی الشیبة المسلم أن یعذبه إن اللہ حبي کریم یستحیي |ذا رفع العبد یدیه إليه أن یردمنا 
صفراً حتی یضع فیھما خیزا) إطلاق الحیاء عليه تعالی لا بد من التاویل لأنه ون ورہ 
اطلاقه عليه في الحدیث الشریف بل الاَیة أیضاً لکنە علی سبیل المجاز أو علی سبیل 
المشاکلة وصحة اطلاق الام عليه تعالی حین ورہ في الشرع إذا لم یکن علی:سبیل: 
المجاز أو المشاکلة کالماکر والخادع فإنھا لا یصح اطلاقھما عليه تعالی بلا تأیل وإت وردا: 
فی الشرع“٭ وإليه آشار المص في تفسیر الرحمن حیث قال واسماء اللہ تعالی إنمٰا:توخذ 
باعتبار الغایات ای ال دون المہادیء التی پوت انفعالات انتھی فلا یعرف وجہ | ما 


ا قولەہ: مات تی زنااطات اہر حفا: رف النسا ور نس ز 
وهو عرق یخرج عن الورك فیْسْتبطن الفخذین ثم یمر بالعرقوب حتی یبلغ الحافر والحشیٰ الرہّوا 
وھو الٹفس العالي رکما إٰذا اعتلت نساہ وحشاہ یقال نسی وحشی پقال حہي الرجل ا 0ن 
الانکسار منقص الحیاۃ فمعلی جبيي الرجل اعتل حیاته, ۱ 

قولە : أ الله حبي کریم يذلك فی حدیث سلمان رضي الہ عنہ قإنه روی آن النی إلك ل٠‏ ان 
2 --۔ 088+ ت الیہ العبد پدیە أنْ یردھما صفرآ یعتی خالیاً رواہ أبو داوذ والترمذري . ٰ 


سورۃ البقرة/ الایة: ٢٢‏ ۳ 
نقل عن السمرقندي فی شرح التاویلات اختلف أھل الکلام فٔي إضافة الحَیَإإلی اللہ تعالی 
فقال قوم بجوازہ لورودہ في الاّیة والحدیث لآئه قد یحمد منە ما لا بحمداٴَن الشامد 
والحیاء محمود فھو أحق بالإطلاق وقیل لا یجوز لانه انقباض القلب وانزواؤہ لمَایسوڑہ 
ولخوف العجز وھو محال فی حقه تعالی فلا یجوز إلا بتاویل کما سیأتي والثاني ظاھر زَأما 
الڈول فلا یعرف لە وجه إذ الظاھر أنهم أرادوا جواز ٤۳9۴‏ و سک المقابلة 
للٹانی فإن عندھم یجوز بتأویل آي بمجاز أو مشاکلة وعند أولئك المجوزین یجوز اطلاقه 
عليه تعالی بلا تأویل ولا اظن أن اأحداً ذھب إليه إذ فسادہ أظھر من أن یخفی آلا یری أن 
الرحمن والرحیم محمودان ومع ذلك لا یصح إطلاقھما عليه تعالی بلا تأویل لان أصل 
معلی الرحمة رقة القلب وھو محال فی شأنه تعائی فاستحالة انقباض القلب الذي هو الحیاء 
اجلی من کل البٔدیھیات فلو قالوا لا نرید بە هذا فیرجع إلی القول الثاني فحینئذِ الخلل إما 
فی النقل أو في المنقول قوله کما جاء في الحدیث تمسك بالحدیث لأنە في الاّیة کان منفیا 
عنه تعالی فھو في الظاھر کقوله لیس بجوھر ولا عرض لکن لیس فیھا لنغي الاستحیاء نفسە 
بل الاستحیاء المتعلق ہالضرب فیفید ثبوت أصل الفعل بنا علی ان محط الفائدۃ في النفيی 
بل فی الائبات ت القید وإِن لم یکن قطعیاً لکن لما احتمل نفي المقید والقید جمیعا آتی 
بالحدیث الصریح في ذلك والحدیث الأول أخرجه البیھقی فی الزھد عن آنس رضي اللہ 
تعالی علہ وابن أبی الدنیا عن سلمان رضي الله عہ والمعنی أن اللہ تعالی یستحیي أي یعامل 
معاملة من یستحیي ففیه استعارة تمثیلیة والتصدیر بکلمة أن وتقدیم المسند إليه علی الخبر 
الفعلي لتقویة الحکم والمبالغة فی تحقق مضمون الجملة والتعبیر بالاسم الجلیل لافادۃ أن 
ذلك الاستحباء في غایة من المبالعة لصدورہ عن عظیم موصوف بجمیع وصف کریم من 
ذي الشیبة بفتح وسکون مصدر شاب یشیب شیاً وشییة وقد یطلق علی اللحیة الشائبة أیضا 
لکن المراد هو الأول لأنه شامل لمن وصل إلی سن الشیخوخة ولم یعرض البیاض في 
لحیتہ ولأن |إضافة ذو إلی اسم الجنس الذي هو المصدر هو المتبادر فاحتمال کون المراد 
اللحیة الشالبة بعید المسلم بالجر صفة ذي احتراز عن غیرہ وأما بدلیته منە فلیس بمناسب 
أن یعذبہ بدل اشتمال من ذي الشیبة أي یستحیي من تعذیبه وذلك وقار من اللہ تعالی بمنع 
الشیب عن الغرور والطرب والنشاط ویمیل إلی الطاعة والتوبة ویکسر نفسه عن الشھوات 
فیصیر ذلك نوراً یسعی بین یدیه فی ظلمات الحشر إِلی أن یدخله الجنة کذا نقل عن الطیبي 
في شرح قوله عليه السلام من شاب شیبة في الإسلام کان لە نورا یوم القیامة فافاد ان 
س وس یا کات سیا جو یہ ادا 
لعصاة تعم الشیوخ والشبان''' والغرض تحریض الشیب علی التوبة وتطع النفس عن 


)١(‏ وفيهە أیضاً إشارۃ إلی أن الله تعالی مع عظمتہ وکبریائه إذا کان یستحبی من ان یعذب الشیخ الفاتي فالشیخ 
احق أن یستحيي حق الحیاء من اف الاعلی آ۵ بنصیٰ ویتیع الھوی مع دنوہ إلی لقاء الجزاء وفيه مہالغه 
عظیمة إلی ترغیب الاستحیاء بحفظ البطن وما حوی ۔ 


٤ 


العطف لڈن 7:/ لْتَعاد وھٰذا الحدیثٹ اخ جے اہو داود' رارعلی و حسنہ نہ والہگد عن 


سلمان وصححہ بدون قوله حتی یضع فیھما خیراٴحيي فعیل بثلاٹ یاءات من الحیاء بَمَقٰ. 


الاستحیاء ٭ کریم کالٹاکید لمعٹی حیي یستحیي جملة مستائقة بإعادة صفة من استؤنف عنہ 


الحدیث من قبیل أحسنت إلی:زید صدیقك القدیم أھل لذْثك والسؤال المقدر ھنا لماہا کان - 


تعالی حیاً ف٘جیب بذلك وقیل' جملة مفسرة لا محل لھا من الإعراب وهذا کما ثری إِذا رئم 
العبد أي عبدہ المسلم یلو رس سہ بہر ہے 
أي إذا رفع نحو السماء ٭ لأنھا قبلة الدعاء أو إٰذا رۂ قع إلی جاتب القبلة والجمع بیٹھما آخری 
وفيه إشارة إلی استحبابِ رفع الیدین إلی حذاء الصدر کما یستحب مسح الوجه بھما أبضاً 
قوله أن بردعما أي من أن یردھما متعلق بیستحیي وجواب إذا محذوف إن جعل شزطاً أو 
ظرف لیستحیي آو لأن یرد صفٰراً بکسر الصاد المھملة وسکون الفاء أي خالیاً عن الفوائد إما 
باعطاء المسؤول بعیده أُوْ ہمنائع أخْر دلیویة و أخرویة بعد مراعاۃ شرط الااجابة والاہتجابة 


ٰ وإلی ھذا أشار بقولہ عليه الصلاة والسلام حتی یضع فیھما خیراًٴودفع الشر خیر یا أفرہ 
صفرا أ لانہ في:الأصل مصدر یستوٰي فيە الواحد المذکر وغیرہ وفي الکشاف هو جاز علی _ 
سبیل الٹمد مثٹل ترکه تخییب العید وأنە لا یرد یدیه صفرا ری ظا لکرت سر من یو اارر 


ید إليه ححصام ا أْي الکلام محمول علی الاستعارة المشلة وت وو سے 


قوله: (فالمراد بە الترك اللازم للائقیاض کما أن المراد مُن رحمتہ وغقبه إسابة 


قولە: فالمراد الترك اللازمللانقباض لما تقرر أن الألفاظ إذا لم .یجز اطلاقھا علی اللہ تعالی 

بحسب المبادیء یراد بھا الغایات واللرازم کالرجمة والغضب مثلاً فان الرحمة في الأصل انعظاف: 

بقعضي التفضل والإنعام والغضبٗ غلیان دم القلب للانتقام فإذا وصف بھما الباریء تعالٰی یراد بھما: 
غایٹھما وھما الانعام والانتقام لمإ آٹھماٴبحسب مبدثھما وھما الانعطاف وغلیان دم القلب لإ:یصح 
أن| یوصف بھما الباریٰء تعالی لتعاليه عن صفات الاجسام فکذا الحیاء قإن لھا مبدا اوھو انقہاض, 
النفس وغایة لازمة لە وھو ترك الفعل فبند وصف اللہ تعالی بە یراد الترك لما أن المبذأ من غبمات: 
النقص قال صاحبٔ الکشاف الحیٰاء تغیر وانکساز یعتري الإنسان من تخوف ما یعاب ویڈم ثم قال 
فان ثلت جاز زصف القدیٔم سبہَعانه بە ولا یجوز عليه التغیر والخوف والذم رکرو کے 
سلمان قال: قال رسول اللہ قلٴ إن اللہ تعحالی حيي کریم یستحیي. إذا رفع إليه العبد یدبه أن 
یردھما صفراً جتی یضع فیھما خیراً قیل: ھو جار علی سبیل التمثیل مثل ترکە تخییب العبد وأنہ ١‏ 


یرید بە صفراً من اإعطاله لکرمہ بترك من رد المحتاج پ سم پر ہب رہ : فان اللہ لا 


وستحبي 4 [الیقرۃ: ۴ و بستحیي أت یتمثل بُھا لجقارتھا 
المجازی وآما الآة فا تحتاج 7 اتاویل لأن الحیاء 20 9.) تھا فھو کقولثك إنه تغالی: 


ےت وے یت تسیے پ ‏ وہ - 


سور لقرۃ/ ال رہہ 
لھوی لی سب لا لمولی جو ارتحاله من ن دار الفناء ناء إلی دار البْقاء 7 فیا ٴ 


سور البفرة/ الآیة : ١١ _ ٦٢‏ 


المعروف والمکروہ اللاژمین لمعنیبھما) الظامر من کلامه أنه مجاز مرسل والعلاقة اللزوم 
لکن وجە اللزوم السببیة والترك هھنا لیس حاصلا بالانقباض فلفظ السبب إِنمْا,ھو بطلق 
علی مسببه الحاصل منە کاطلاق المطر علی النبات الحاصل منه وإن جوز اطلاققغعلی 
جنس المسبب کما ذھب إليه البعض کاطلاق المطر علی جنس النبات سواء حصل بالْخٰط 
أو غیرہ من میاہ الاَبار مثلا فیجوز اطلاق الحیاء عنا علی جنس الترك وإن لم یکن ذلك 
الترك حاصل ا بالائقباض فالوجه ما أشار إليه سابقاً من قوله ترك من یستحیی من کونه 
استعارۃ تبعیة!'' أو تمثیلیة کما هو الظاھر شبه ترکهہ ضرب المٹل أو تخییب العبد وأئە لا 


الممکنات ولو سلب عنه الحیاء مطلقاً لتعوجه ما ذکر کقولك لا یحول ولا یزول وأما عھنا فقال لا 
یستحبي ان بضرب وقال صاحب الانصاف في کلام الزمخشري في الکشاف ما بدل علی التاریل 
إنما یحتاج إليه في الخبر لا في الآیة فقف عليه تم کلامه . 


قولە: وکأنە أراد بذلك قوله کیف جاز وصف القدیم به وقوله وذلك فی حدیٹ سلمان 
رضی اللہ عنه فان وصفہ تعالی بالحباء إنما هو فی الحدیث واما الأایة ففیھا سلب الحیاء وقال 
الطیبی برد قول صاحب الإنصاف إثبات الترك في تأویل الحدیث بقوله مثل ترکە ونفي الترك في 
تأویل الأیة بقوله لا یٹرك ضرب المثل وقال بعض الأفاضل من شراح الکشاف قوله مو في قوله 
هو جار علی سبیل التمئیل إن کان عائداً إلی قوله وصف القدیم به فما قاله العراقی بعني به 
صا حب الإانصاف واضح ثم إن الزمخشري لما رأی أن السلب عن مخصوص وھو یقتضي تصویر 
الملکة استطرد بذکر تاویل الایة وإن عاد إلی قوله تعالی: لإإن اللہ لا یستحیي أن یضرب مثلا4 
[البقرۂ: ]٤٢‏ کان تاوریل الّبة مقصرداً أصلیاً وتأوبل الحدیث مستطردا وکان الأنسب تأخیرہ عن 
تأویل الاّیة فلعل قول صاحب الانصاف أوجه وقال بعضھم ما حاصله أن قوله: لا بستحپی أن 
یضرب مثلاکچ [البقرة: ]٢٢‏ إما أن یکون سلباً محضاً أو عدم ملکة والاول لا یحتاج إلی تأویل کما 
اذا قیل لیس بجسم ولا عرض والثاني یحتاج إليه ولک منقوض بمثل قولە تعالی: ٭ّلا تأاخذہ سنة 
ولا نوم4 [القرۃ: ]٥٥٦٢‏ رفول: ٭ما اتخذ اللہ من ولد [المؤمنرن: ۹۱] فإن ذلك سلب عن 
مخصوص ولا یحتاج إلی تأویل وأجاب بجواہین أحدھما أَنْ نفي الحیاء رصف مذمة فإنه یقال 
للخائض فیما لا یتبغي لا حیاء لە ویقال إذا لم تستح فاصنع ما شنت ولا یکون رصف ملمة إلا إذا 
تو ہو ہب من شأنه الحیاء فِإِن سلب الحیاء عما لا یصح لە الحیاء لا یکون ذماً قطعاً آما 
إذا کان من شأآنه اللحہاء کان الحیاء کمالا لە فنفی الحیاء عنه سلب کمال فیکون مذمة والثاني لما 
کان نفی الحیاء وصف مذعة فلو کان سلباً محضاً لا یصدق علی اللہ تعالی وإیجاب الحیاء غیر 
پیوس ارتفاع النقیضین فقد بان أن الحیاء لا ینفي في العرف عن شيِء إلا ومن شانہ 

لحیاء فلھذا احتاج نفی الحباء عنه تعالی في الایة إلی التاویل کما احتاج إلیە إِثیاته لە تعالی ي 
بت نی س3ت وت 


)١(‏ لکن اشکل بأن الثرك لیس معنی حقیقباً للاستحیاء فکیف یکون استعارة تبعیة أو تمثیلیة اللھم إلا أن بصار 
وحاصلە أن التجوز من المجاز جائز وإن انگرہ بعضهم 


٦٢ پیتے سور الیٹر1/ الا‎ ۱ ۱ ٦ 


یرہ یدیه صفراً ہی لالم م ورھین دلارہد قسد زبساگآ فی 
الحاصلة من ترکه تعالی تخییب العبد وأله لا یرد یدیە صفراً بل یرد وھما مطْلوءتان خیرٌ _ 
بالھیئة الحاصلة من ترك المحتاج إليە رد الفقیر المحتاج جیاء مه واعطی مطلوبہ یأوفر ما 
یتمناء ویروم منەه فاستعمل اللفظ المرکب الموضوع للھیئة المشبھة بھا في الهیثة المیهة 
والمص اشار إلی الوجھین في الموضعین کما هو عادته والبعض حاول التوفیق فقال 
الانتقال فی کل مجاز لغوي استعارة کان أو مجازاً مرسلا من الملزوم إلی اللازم غایته أن, 
یکون اللزوم في الاستعارۃ بطریق التشبیه انتھی ولا یخنی ما فیه علی ذوي الٹھی إذ:الأسدٴ 
مثلا کونە ملزوماً والرجل لازَمَاً خفي جدا إلا ان یتکلف قولە |صابة المعروف لفٴؤنشرٴ 
مرتب نقل عن صاحب الانتصاف آنه لقائل أن یقول ما الذي دعاہ إلی تأویل الاَیة مم أنٍ 
الحیاء الذي یخشی ئسبتہ ظاعرۃ إليه تعالی مسلوب في الایة کقولہ اللہ تعالی لیس ہنجسم _ 
ولا جوھر ولا عرض وجوابە ما مر من أن المسلوب ھنا الحیاء المقید لا المطلق ونثله 
یفید ٹبوٹ أُصل الحباء کما مٗر تجقیقہ وأاجیب أیضاً بأنه فی العرف لا یسلب الحیاء الا 
عمن هو من شأنه فلذا احتیخ إلیٰ التاویل وأما قوله تعالی : لا تاخذہ سنة ولا ٹوک 
[البقرة: ]٥٥٢‏ ڈ٭٭وما ائخذ اللہ من ولد4 [المژمنون: ٦۱‏ وقولۂ وعو یطعم ولا بطعہ ١"‏ 
ہرس متسر ور و یش رر 
ولیس بعرض قار الذات لاحتیخ إلی التاویل . 

قوله : (ونظیرہ قول من یصف ابلا شعر: 

إنا ما استحین الماء بطٰرض نفسہ کرعن بسبت في إاء من الوردا 


فلا تحتاج [لی 980ھ" غلی المجاز فتکون حقائق لا مجازاۃ وقالرا اذا نفیت أمثال لک 


پوس چا ہی کت رو رج ہے ہہ 


تاوبل وأما اذا نفیت علی التقیید فقد رجع ہی إلی القید وافاد ثبورت أصل الفعحل آؤ إمکانہ لا أقل 
فاحتاج إلی تاویل کما إذا فیل لم یلد ذکرً ولم یاخذہ نوم في هذہ اللیلة ولیس بعرض قار إلذات' 


ومن ذلك ان فولك لیس الٹھارصائماً حقیقة وقولك لیس نھار زید صائماً مجاز وقال بحض 
الأفاضل گلا الجوابین مبئي علی أُن نف الحیاء وصف مذمة ولقائل أُن بقول هو وصف مذمة فيی 
الانسان أو مطلقاً والڈول مسلم 'ولکن لیس الکلام فیه والثاني ممنوع فإنه عرف الحیاء بأنہ تغیر 
وانکسار یعتري الإنسان فلا یصدق علی اللہ حقیقة وإٰذا کان کذلك فلا یکون عدم ملکة فلا یحتاج 
لی تأاویل والعنواب أن یقال ما ورد في الحدیث یحتاج إلی تأویل وقد أوله بجعله استعارة تبمیاز: 
تمٹیلیة ولما کان ہے مں۔د۔ ہیں ےت کت 
والنفی عدم ملکة معناء المجازی لا الحقیقي عذا أفول فیکون استعمال النفٰی ۂ في الترك حینبل فيی 
شأن اللہ تعالی علی سبیل التجوزاعلی المجاز فلیتامل فإن المقام من الممداحض . ۱ 
قوله: ا ما استحین الییٹ للمتبي آی ٹرکن الضمیر للتوق والکرع ول المء یلیہ من 


'  ۔دلولا مذا یت لا في العرف أیضاً لا یسلب النوم إلا عمن هو من شأنہ وکذا الاطماء وائخاذ‎ (١) 


سورۂ الیفرۂ الآیڈ: 1٢‏ .....ہہترے ے سس۰ ر' س۔۔ ‏ جح  .‏ .)۹۷ 


هو من قصیدۃ للمتنبی مدح بھا أہا العھید وقیل البیت لابي الطیَ قوله استحین 
بمھملتین من الاستحیاء علی لغة استحی''' یستحی بحذف إحدی الیاءین لكلزطٍالاستعمال 
واللام فی الماء للعھد الذھني قوله یعرض نفسه حال من الماء و صفة لە إذ الما×طی, نوۃ 
الئکرۃ کرعن من الکرع وھو شرب الماء بوضع الفم عليه والسبت''' بالکسرالجلد الڈي 
سبت أي قطع شعرہ ودبغ استعارة لمشافر الإبل لکونھا طاھرة عن الوسخ لکثرۃ وضعھا 
علی الماء وأراد بإناء من الورد المنھل الذڈي ینبت علی حافاته الورد وجعل الموضع 
المٹتضمن للماء لکثرۃ الزھر فيه کأنه إناء من ورد والمعنی أنه یپصف کثرۃ میاہ الأمطار فی 
لص رھ ا ساسے ے اقاء سی کالہ سی ھی قو ملا ناسل 
تستحی معن ردہ فتکرع فیھا بمشافر کالسبت لثقاٹھا ولیٹھا والأرض المنبتة للأزھار کأنھا من 
الورد ممتلیء ماء والمقصود أنھا لا تشرب الماء عطشاً لکن حیاء من رد الماء حیث عرض 
نفسه علیھا والتنظیر باستعمال الحیاء حیث لا یتصور معناہ الحقیقي بل لازمه وھو ترك رد 
عرض الماء حیث شریٹث الماء بلا عطش فھو نظیر ما في الحدیث وفي القرآن بلا فرق وأید 
ذلك ہما وقع في کلام الشاعر الذي یستشھد بکلامه لکن الشعر إن کان لأبي الطیب فامر 
التأیید غیر ظاھر واختیر صیغة العقلاء لأن الاستحیاء من خواص العقلاء وأما الکرع فلیس 
من خراصھا فصیغة العقل إما لمحافظة وزن الشعر أو للمشاکلة وفی روایة إڈا ما استجین 
بجیم وباء موحدة من الاستجابة وکرعن بسیب بسین مکسورة ومثناة تحتیة ساکنة وباء 
موحدة والمعنی أُن الماء یعرض نفسه وذاك یجیب والکرع بسیب أن تشرب الابل الماء 
فتصوت مشافرھا وسیب اسم صوت في شرابھا کذا قیل فحینثلِ لا استشہاد بە لکن الاول 
رجہ الزمخشري واختارہ المص . 

قوله: (وإتما عدل بە عن الترك لما فيه من التمثیل والمبالغة) أي الاستعارة التمثیلیة 


موضععه والسہت ہکسر السین المھملة جلود الیقر المدبوغة بالقرظ شبه مشافر الإبل بالسبت للیٹتھا 
ونقاھا وشبه النقرۃ الٹی فیھا الماء المحفوفة بالأزھار یإناء من الورد یصف الہبل وکثرۃ الماء عندھا 
وأنھا لا تعطش لکنھا لکثرةۃ عرض الماء نفسه علیھا تستحیي منه فتکرع ہمشافرھا التی کالسبت 
یصف الڑبل وکثرۃ الماء والکلاء عندھا وأنھا لا تشرب عطشاً بل إنما تشرب حیاء من الماء حیث 
یعرض الماء نفسه علیھا والبیت استشھاد علی استعمال الاستحیاء بمعئی الترك علی سبیل التمٹیل 
وقریئة المجاز إسنادہ إلی الإبل فإنھا مما لا یصح أن یسند إليه حقیقة الاستحیاء. 

قوله: وإنما عدل بە عن الٹرك یعنی اذا کان المراد به معنی الترك کان الظاھر ان یعبر عن 
المعنی المقصود بلفظ الدال عليه بالمطاہقة لکن عدل التعبیر عنه بە معنی الئرك للتمٹیل والمبالغة 
برید بالتمٹیل الاستعارة التمثیلیة کما حققه صاحب الکشاف فی تاویل ما وقع في الحدیث بقوله هو 
جار علی سبیل التمثیل مثل ترکە تخییب العبد وألہ لا یرد یدیہ صفراً من عطائه لکرمه بثرك من رد 


. وأصله للحیوان یدخل أکارعه حین یخوض العاء لیشرب عنە بفمه ثم عم لکل شرب‎ )١( 
بکسر السین المھمله وسکوت الباء الموحدة ۔‎ )٢( 


۸س نہ سس سس تل سوراقرالل: کھ ْ 


وبە یظھر أن المستعار في الاستعارة التمثیلیة قد یکون لفظاً مفرداً | إلا علی او سشت کا 
اخحارہ النحریر التفعازانٰي وأماً المائم له فله ان یقول ھدامن قبیل الا کتفاء بالنخزء الڈي :هو 
المقصود دوماحلذف مراد قدامر تفصیله فی قوله تعالیے: فأولك علی مدی میک ربھم4 


[البقرۃ:٥٥]‏ :الایة وقولہ تعالی : فاختم ال علی. لوبھم٭ [البقرۃ ۷]لایة وقد مر توظیح| 


الاستعارة التمثیلیة فيی حل قوله فالمراد بە الترژ الخ اومنہ ظھر أن' کون الکلام تمثیلاً راجخ 
۔عندہ من کونە مجازاً مرسلاً فقط فھو مجاز مرسل أولاً ٹم استعارة تبعیة علني ما فِهُم من 
کلامہ هنا أو هو استعارۃ تبعیة أولا اعتبرت ت معھا استعارۃ تمثیلیة آئ لا کما سلف التحقیق 
فبه والمسالمٰة إذ المجاز لاسیما الاستعارۃ أبلغ وھذا من عطف المعلول . 


قولە: سن الأیة غخاصة ان سیت علی المقابلة) خاصة 2 دون ما دقع فی 


المحتاع إلیہ اہ من رقللك فی قل: طزن اللہ نے 27 
المثل بالبعوضة تركڈمن ب یستحبي أن یتمٹل بھا لحقارتھا ٹم کلامه وبھذا ظھر أن المستغار فَيِ 
الاستعارة التمثیلیة قد یکون لف مفرداً دالاً علی معنی مرکب کلفظ ألاستحیاء ہنا و كلفظ اعلی کی 


طارلئك علی مدی**چ [البئرۃ ۵] ومعنی المبالفة فیه ہو ما فی الاستعارة من إبراز المستعاز لہ فئی _ 
ا صورۃ المستعار مل وأنھا لکونھا مُن أقسام المجاز کإثپات الشيء بالبینة اوتنویر ال عق بالی رما : 


مود نہ یں 


وجل: ۰ھ و چے اور روا اہ ہو چا ا 7 ا ا 


الآیات مجیئاً علی طریق المقاہلة لیس المراد من المقابلة معناما الإصطلاحي عند علماءٗ البدیع 
وھی أن یڑتی بمعئیین متوافقینٴأو اکٹر ثم ہما یقابل ذلك علی.: الترتیب کقوله تعالی : فافلیضحکوا 
قلیلاً ولییکوا کثیر أ4 [التوبة: ٢‏ بل المراد بھا المشاکلة المذکورۃ في علم البدیع اٴوھي ان یذکر 


الشیء ء بلفظ:غیرہ لوقوعه في :صحبته تحقیقاً نحو لفظ اطبخوا في قوله فلت اطبخوا لی جنة 


وقمیصا أو تقدیراً کقوله: ٭وصیفة اللہ٭ [البقرۃ : ۸)] وھھنا لما قالوا آنا پستحبي رب محمد أن 
یضرب مثلا بالذباب والعنکبوت اجیبوا بأن لا بستحیي أي مالک اطق علیة الاستحیاء علٰی 


و رتا ا اہو اشن تم تب جھ.۔ یہ 


اللہ قول ہی 


رس ریرقت سج [ 


برأتِ رخنلی فی الےہزاد ام شال ---- 0 سر 


والافناء الاخلاط أي جماعات یعرب ویعرب اسم رجل وعھو بعرب بن قحطانٰ ٹم سمیت 
القَِلة به وفناء الدار ساحتھا والجمع اقلیة زنان سو من سنا الناس إذا لم یعلم ممن ہو والمراد في 
البیث الْتعمیم لأنہ إذا بلغ الافناء فالمعارف اولی وجهہ المشاکلۃ فيه أنه ذکر بناء. الجار لوترعہ في 
صحیة الدار والمنزل 0 2 بناء ام فالایة وقول أبي ژ ‏ کا لتخقیقیة 7 


الکفرۃ والمصاحب في قول 7ہ 


سورۃ البقرۃ/ الأَیة: ٦٢‏ ۹ 
الحدیث علی المقابلة أی المشاکلة وأما المقابلة فی اصطلاح البدیع وهي آيبیڑتی بمعنیین 
متوافقین أو اکثر ئم بڑتی ہما یقابل ڈلك فلا تناسب ھنا فھي بالمعنی الْلعَوي والمراد 
بالمشاکاۃ المشاکلۃ التقدیریة کما هو الظاعر من قولە (لما وقع فی کلام الکفرة) مِنَقِولھم 
أما یستحیی رب محمد أن یضرب مثلا بالذہاب والعنکہوت قیل هي غیر الاستعارة لکن 
ظاھر أنه لس بحقیقة ووجھ التجوز غیر ظاھر وظاھر کلامھم ان مجرد وقوخ مدلول ھذا 
اللفظ فی عقابلة ذلك جھة الٹجوز والجواز ولا خفاء فی أنه یمکن في بعض صور المشاکلة 
اعتبار الاستعارۃ لکن الکلام فی مطلق المشاکلة سیما مثٹل قوله اطبخوا لي جبة وقمیصا 
انتھی فاستفید من کلامه أن فی صورۃ المشاکلة أُن تحقق علاقة مشابهة و غیرھا فیکون 
جهھة التجوز تلك العلاقة فح یکون المشاکلة لتحسین الکلام وإلا فنفس المشاکلة تکون من 
العلافة المصححة للنجوز وھو الأحسن الأولی إذ نفس المشاکلة کونھا علاقة مع أنھا غیر 
معدودة منھا فی المشھور ضعیف فلا یلتفت إلیھا عند تحقق العلاقة المعتبرۃ وبعضهم وجه 
ذلك فقال ویمکن ان پقال جھة التجوز هي المجاورۃ في الخیال فإن خیاطة الجبة والقمیص 
مثلاً إذا کائت مطلوبة عند شخص ارتسم صورتھا في خیاله لکثرۃ ما ناجی بھا نفسه فإذا ورد 
صورۃ الطبخ في خباله ہان قیل اقٹرح شیٹاً نجد لك طبخه یقارن صورة الطیخ والخیاطۃ في 
خیالہ فجاز ان یعبر عن الخیاطة بالطیخ فیقول اطبخوا لي جبة وقمیصاأً وأما المصاحبة في 
الذکر فلا تصلح لان تکون جهة النجوز لآأن حصولھا بعد استعمال المجاز والعلاقة یجب أن 
تکون حاصلة قبلہ لیلاحظه فیستعمل المجاز انٹھی وأنت خبیر بأن ما ذکرہ لا یجري في مثل 
قوله تعالی: طتعلم ما فی نفسی ولا أعلم ما في نف ك٭* [المائدة: )٦‏ لایۃ !لا بتکلف 
بعید وأیضاً هذا یقتضی صحة التجوز فی کل موضع تحقق فيه تقارن الصور في الخیال فإنه 
حینثذ منشأًٴ صحة ذلك لا خصوص المشاکلة وأیضا عد النکرۃ في الاثبات قرینة للعمرم کما 
اعترف ذلك القائل فی حاشیة المطول فالاولی أن المشاکلة نفسھا من العلاقة ما لم یتحقق 
علاقة آخری والاکتفاء بتقدم العلاقة علی التجوز تقدماً ذاتیاً کتقدم الوضع علی الدلالة والنکرۃ 
فی الاثبات والمجاز في الزیادة ونحوھما من العلاقات تقدمھا ذاتي وفي کلام المص صریح 
ٹی أنە حمل الاستحیاء فی الایة علی الاستعارۃ وتعرض الحدیٹ الشریف لتکثیر الآأمٹلۂ 
وتوفیر الفوائد لا أنه لم یحمل ما في الآَبة علی المجاز لکونە مسلوباً وقد عرفت سرہ بأن 
النفی راجع إلی القید علی ما هو الأصل والغالب بل ادعی الشیخ عبد القاھر کلیته مبالغة 
2-0" الحیاء ثم الظامر من کلامه أن المشاکلة وجه مستقل لمجيء الاستحیاء 
مع آن الاستعارۃ والمجاز ممکن فیھا فتأمل في توجیهه. 


قوله: (وضرب المثٹل اعتماله من ضربِ الخاتم وأصله وقع شيء علی آخر) قیل 


قوله: وضرب المئل اعتماله أي صنعه وإیجادہ قال الراغب الضرب إیقاع شيء علی آخر 
رلتصور اخلاف التضرب خولف بین تفاسیرھا کضرب الشيء بالید والعصا والسیف ونحوعھا 
وشضرب الدراعم اعتباراً بضربه بالمطرقة والنضرب في الأرض الذھعاب فيھا وھو ضربپا بالأر جل 


ہے 


نعلاش لے ۹ ×. الاعتمال ہو العمل لنفسه صرخ بە ىي لاس ولا يُلائم 


لقوله من ضرب الخاتم فإنه اعم من ضربه لنفسه ولغیرہ وکذا نقل غیرہ من القاموسنٰ حیث ۱ 


و ہے ہی مس ہی وو ہب ویج 
لد مل ام اہ ھت سس ال رل ‏ ت لو 


ضرب الخاتم فإنه وإن کان أعُم من ضربہ لنفسه لکن یجوز أن یکون المأحْذ اما ارای ٰ 
خاصا عرزض لە الخصوص من جھ۲ة المادة انٹنی الاولی من جھة الصورۃ ولا یخفی علیلخض _ 


ضعف ھذا فالوجه ما سلف وفي بعض النسخ اعتمادہ وھو القصد إليه وصنعه من: ضرب 
اللہن وضرلت۔ الخاتم ہی ہی و نے والقصدہ إليه وبہجعل مضربه معتمداًٴ علیٰ 


موردہ وھذا المعنی الأخُیر هو الموافق للاستعمال المشھور لکن قوله من ضرب الخاتم لإ_ 


ایلائمه والاعتماد علی 'ما نقل عن الأساس وھو عمدہ واعتمد قومه صنعه رمآله عمٰلهة کما 


فی النسخۂ الأخری ونقل عن صاحب الکشف آنه إشارۃ إلی اظھار المناسہة بین الٰوضوع ٴ 
۳۳ وھو الاعتماد المولم وبین ما استعمل فيه أي المقصود من ھذا التعبیر بیان المباسبة _ 
بین هذہ المجازاۃ اأعني ضرب المٹل وضرب اللین وضرب الخاتم وضرب الذلِ وہینْ ۔ 
حقیقة الضرب الذي هو الاعتماذ والمخصوص واستعمال الآَلة انتھی وفیه نوع خدشة 


المراد من نحو ضرب الخائم عمله وصنعه کما مر وھذا الہیان یقتضي أُن یکرن معنی 


ضرب 80 إیقاعه علی الضك والمکاتب ونحوعما مع أنه غیر جار فی.ضرب اللبِنْ 


فالصحیح ان معنی ضرب الخاتم اتخاذہ وصنعه فالاستعارات التمثیلیة مجاز من ھذا القبیل 
سی میسن وو موس نت مر مد و جا 
72 "060 رخ ائ ادف کا سیا لال تس راپ آہ قالر سر اخاان تی 


'ہین تفسیرعا جو الشيیء رالید رالعصا والىسف وضرب الدرامم اعتبار بضربہ بالمطرقة ۱ 
والضرب فی الأرض الذعاب فیھا وھو ضربھا بالأارجل وضرب الحَتنَة رم یت ازتادھا _ 


می 
بالمطرئة رصرب المٹل من ضرب الدراهم وھو ذکرہ بشیء بظھر'' أثرہ فيٴ غیرہ انتھی 
اك اتا پؤید عدم اعتبار قصد الإیلام فیه فمن اعتبرہ خصصه بالضرب بالید والعصا 
والسیف ونحوما ویدعي أن سیر یں رس سید دای 


وضرب الَخََمة بضرب أوتادھا پالمطرقۃ رئشہیھھا بضرب الخیمة قال الل تعالی ریت علیہ ۱ 


سی يپ جچت 


الشریعة۔ 
آ8 تر شور لی خر ار کیل تر یئ ماک تلق باسفة لایر َو ریا 
انتھی والفول بالاشترالكک وی المتنوع باختلاف محله یغني عن ذلك التکلف . ۱ 


سورةالْقر/ الیڈ: 7٦‏ 


سورۃ البقر/ الأية: ٢٢‏ 
ل(ضربت علیھم الذلة٭ [آل عمران: ]٣١١‏ الاّیة وقولہ تعالی : ٭فضربتاعلی آذانھم في 
الکھف*4 [الکھف؛ ]٢١‏ الآیة والکل محتمل لکن الاشتراك المعنري هو الظار کما هر 
الشائع في مثله والأکٹرون مالوا لی کونە حقیقة ومجازا. 

قوله : (وآن بصلتھا مخفوض المحل عند الخلیل باضمار من منصوب بإفضاء القعلل 
|ليه بعد حذفھا عند سیبویهہ) مخفوض المحل منصوبه بإضمار من إذ حذف الجار من أن 
ون قیاس فإذا وجب تقدیر من لکونھا صلة یستحیي اقعضت کون مدخولھا مجروراً بھا 
محلاً ولما کان مدخولھا مفعولاً غیر صریح للفعل المذکور افعضی کون مدخولھا منصوباً 
محلاً بذلك الفعل وقد امتنع اجتماع الجر والنصب محلاً کما یمتنع اجتماعھما لفظاً فلا 
چرم اختار الخلیل الأول وسیبویە الثاني کذا قیل ولو قیل مجرور محله القریب ومحله 
البعید منصوب لارتفع الامتناع بخلاف اللفظ واعتبار المحلین في بعض المواضع دون 
بعض آخر کما فیما نحن فيه لا ہد من ببان الفرق ولم یرض ما في الکشاف من أنه یتعدی 
بنفسه وبالجار واقتصر علی الثانی لآأن معناہ الحقیقي هو الائقباض فلا یقتضي المفعول 
وکان الزمخشري نظر إلی آله ھنا بمعنی ترك فھو متعد فاعتبر معناہ المجازي فجوز التعدیة 
بنفسهە واعتبر أبضاً معناہ الأصلی فجوز تعدیته بالجار إذ المجاز المخالف لاصلہ فی التعدیة 
بجوز فيه النظر إلی أصله ولمعناہ المجازي کما صرح بە البعض وأما المص فاعتبر اأُصله 
فھو متعد بالجار وإن کان المراد المعنی المجازي دون أصله . 

قولە: (وما ابھامیة تزید للنکرۃ إبھاماً وشیاعاً وتسد عٹھا طرق التقیید کقولك اعطني 


چم 


قوله: مخفوض عند الخلیل بإضمار من کما فی ال لأفعلن بالجر بإضمار باء القسم . 

قوله: منصوب بإفضاء الفعل أي علی حذف الجار وایصال الفعل إلی المفعول بلا واسطة 
حرف کما في فواختار موسی نترمہ4 [الأعراف: ]٣٥١‏ أي من قومه. 

قوله: وما ابھامیة وفی الکشاف وما مذہ ابھامیة وھی التی إذا اقترنت ہاسم نکرة ة ابھمته |بھاما 
وزادتہ شیاعاً وعموماً کفولك اعطني کتاباً ما ترید أي کتاب کان أو صلة للتاکید کالتي في قولہ قبما 
نقضھم میثاقھم* [النساء : ]٤٥١‏ کانه قیل لا یستحیي أن یضرب مثلاً حقاً والبتة قیل جعله مھنا 
قسیماً للصلة حیث عطف کونھا للصلة عليه باو وجعل في المفصل قسماً من حروف الصلة مثلھا في 
نیما تقضھم4 وکأنہ مال ھھنا إلی لہ اسم علی ما هو رأي البعض فمعتی مثلا ما مثلا اي مل 
کان ویتفرع علی الابھام الحقارة عثل أعطه شیئاً ما والفخامة مثل لآمر مایسود من بسود إڈالم 
تجعل مصدریة أو لنوعیة مثل اضریه ضرباً ما وفي الجمله تؤکد ما افادة تنکیر اسم قبلھا وبین فائد: 
الصلة بقوله للتأکید للا یٹرھم أنھا لغو یجب صیائة الکلام القصیح عنہ ومعتی کوتھا صله اُنھا لا 
بتغیر بھا أصل المعنی ویشکل ببعض الحروف العفیدۃ للتاکید مثل أُن واللام حیث لا تعد صلە وإن 
سس عدم العمل انثقض باللام حبث لم تعمل وزیادةۃ بعض الحروف الجارۃ حیث عملت وقالِ 

بعض الأفاضل ولیس معنی الصلة الزیادة التی تکون لوا فإنه لا یصح في الکلام المعجز وإنما المراد 
و اض س سر سور س7 سار مس سیت سر سے 
الفرق بیٹھا وببن الحروف الموضوعة للتاکید الغیر الزائد کلام القسم ولام التاکید وحرفیه بأن تلك 


٦٢ 


" ۱ سور؟ ر8 الآیة: ۲۲ 
کتاباً أي أي کِتابِ کان) وما إِنهھامیة أي امام سی ھی ردام کات د"ئ"ھە" 
رسس ة إبھاماً زیتفرع علیٰ الابهھام التحقیر کما فیما نحن فيه والتعظیم :مکل لأمر ما 
ستحق الٹوقیر إذ الشیء إذا کان حقیراً یکون مُبھماً غیر ملتفت إليه وأبضا إِذا کات الِششیء_ 

سی و در سی سی با بر ۔۔ 
ویفید النوعیة بدون نظر إلی حقارته وفخامتہ نحو اضربه ضرباً ما وشیاعاً أي عموماً شمولیاً ٰ 
قوله وتسد عنھا طرق الخ کالاکید لە أو کالبیان لە إذ اللکرۃ تفید العموم الشمولی بحسب, ‏ 
شی قرب موم یہ اس پھر کہ کر دی وش رآ 
ھذا کان الأولیٰ وتسد عنھا طرٰق التخصیص إلا أنه باعتبار: الأصل مطلق فالمعنی لا اترك 
ضرب المٹل أي مثل کان وبعؤضة عطف بیان نقل عن أيي البقاہ أٹھا ئکرۃ موصوفۃ فندر 
ضفتھا وبعوضة بدلاً مٹھا وغیٰرہ صفة لە وإلیه ذھب الفراء والزجاج وثعلب فما بدل من 
مثلا ولم یذھب إليه المص کما:ذھب إلی کوئە عطف الہیان لأله یقتضي کون مثلاً غیر 
مقصود بالنےة وإن لم یکن ذلك کلیأ فإن قیل إنە إذا آفاد العموم یکون المعنی أه تعالی لا 
یترك مثلا أي مثل کان فیقتضیٰ أن جمیع الأمثال مضروبة في کلامە قلنا عام بحسب النوع 
لا بحسب الافراد أي لا یتركمثلا أي مثل کان حقیراً کان و عظیماً أو عام خص :منه 
وو رس کی جو نہ بی و ا 
کلامه بل في جمیع کتبه السماویة ؤالمعنی لا یٹرك مثلا آي مثل أرادہ وھذا الوجه أوفق: 
لکون بعوضة بدلاً إذ في الاحتمٰال الاول کوٹھا عطف بیان مع عمومہ حقیراً وعظیماً مشکل 
وأما علی الثانی. لا پترك مثلا أي مثل کان آرادہ من الأمور المحقرات , ٤٤4ھ‏ و“ 
قوله : (او مزیدة ملتاکیاد کالتی في قوله تعانی: (فہما رحمة من ال48 [آل عمرآن ۲۷) 

أ ی لتأاکید ضرب المثل أي ضْرباً حقاً فیتعلق بیشرب والمراہ بالزیادةۃ أن أاصل المٰعنی' 
بدونھا یتم ولا ختل لا أنھا لا فائدة لھا آصلاً فإن لھا فائدة |ما لفظاً فلتزیین االلفظ وما. 
معتی فثلتأکید وإلی هذا التفصیل أشار بقوله أو غزیدة للتاکید وبقولنا إن أصل المٰعنی الخ: 
ےوہ می راو یی ہو سی سوہ پر 
اصل المعنی فإنه تآیید لمعنی مستقل ہمعنی غیر مستقل. ۳ أ 
ات قولەه: (ولا نعني بالمزید الو الضائع فان القرآن کلہ عدی وہبان بل ما لم یوّضم 
میں :ہی کہ میں یں صوت وب مرا ا ا ات ات 
إلی دقع (شکال ذکرہ الشیخ الرضي وھو لاعف فک اهت للتاکید مثل ان نراللام 


اع رتس فرع افافی ست بس ال کت کائنس الاق برض بیو لکن الحرفائرانت ۱ 
ِإِن کان موضوعاً لمغنی التاکید إلا أنه لا دخل لە في التٹرکیب بل خازج عنه کما إذا ٴصل خشہة ۱ 
ٰ ہبخشبة وصنع علی مفصلھما ضبة فتلك الضبة ما صارت جزعاً من ذلك المرکب بل لا یفید إلا توثیقا 
وزبادۂ متانة وکكکذلك القول فی سائر الزیادات وبھذہ الضابطة فی الفرق 026 0" وے 
آنفاً فاتظاھر ان مراد الخثص رحمہ ہج ےت المعنی الأخیز.. ُ 


سورۂ البقرۃ الآیة: ٠٢‏ اہ 


لا تعد صلۂ زائدة وإن اشترط عدم العمل انتعقض باللام حیث لم تعمَلحوبزیادة بعض 
الحروف الجارةۃ حیث عملت وجە الدفع هو أَن ان واللام رضعتا ابتداء لخطتوص معنی 
التاکید ولیس حروف الصلة كذلك بل وضعت لان تذکر مع غیرھا فتفید لە وثاققوقوۃ 
علی أي وجه کان وإنما استفبد خصوص التاکید من خصوص المحل ولما کانان 
واللام لا تفید ان إلا التاکید علم کونھما موضوعتین لە وأما المزیدة فتارۃ تکون للتاکید 
وتارة تکون سبباً لاستقامة وزن الشعر أو الحسن أو غیر ذلك من تزیین اللفظ وزبادة 
الفصاحة بدون التأکید فلا إشکال بأئه من أین بعلم أن ان واللام وضعتا لخصرص 
التأکید ولم یوضع الحروف المزیدة لە. 

قوله: (وإنما وضعت لأن تذکر مع غیرھا فتفید لە وثاقة وقوة وھو زیادۃ في الھدی 
غیر قادح فيه) أي الحروف الزائدة نقل عن بعض شراح الکشاف اُٹھا لیسٹ بکلمة 
اصطلاحیة حقیقة وقیل إنھا کلمات لأنھا ألفاظ موضوعة لمعٹی في غیرھا وھو القوۃ 
والوثاقة التی افادتھا لما ذکر معھا انتھی وظاعر کلام المص یمیل إليه نفي الوضع لمعنی 
أولاً ٹم اثبت الوضع ثائباً لکن النفي والائبات لیسا بواردین بمحل واحد لأنه آراد نغي 
الوضع ہإزاء المعنی علی أُن یکون اللام فی لمعنی صلة الوضع واستفادة التاکید منه لا 
ینافیه فإئه من فبیل عا وضع لغرضی المعنی لا بازائه وھو الذي آراد بقوله وإنما وضعت 
ونظیرہ حروف الھجاء فإنھا لم توضع بإزاء معنی وإن وضعت لغرض الترکیب فلا غبار 
علی کلام المص کذا قیل وھذا البیان جید لکن یقتضي أن لا تکون الحروف المزیدۃ 
کلماٹ اصطلاحیة حقَیقَة کما اختارہ البہعض ویؤیدہ تنظیر حروف الھجاء والحاصل أن 
الفرق بین الوضع بإزاء المعنی وبین الوضع لغرض المعنی لا بإزائه واضح فإن الأاول في 
الکلمة الاصطلاحیة بخلاف الثانی فإنه متحقق في غیر الکلمة کحروف الھجاء فعدھا من 
الکلمات من المسامحات فإنھا منھا حین لم تکن زائدۂ ولا یقال مھملة لأتھا کما عرفت 
موضوعة لغرض المعنی وإن لم یکن بإزائه. 

قوله : (وبعوضة عطف بیان لمثلاً) وقد مر وجہە عدم جعله بدلا منە فلفظة ما صفۃ أي 
أنه لا یترك أنَ یپضرب مثلاً ما أي أي مثل کان مما أُرادہ تعالی وقد سبق توضیح٭. 

قولہ : (أو مشعول لیضرب ومثلاً حال تقدمت عليه لأتھا نکرة) نقل عن اللحریر 


قولە : وبعوشة عطف بیان لمثلاً علی أن مثلاً مفعول لیضرب قولە لانھا نکرۃ فإِن ذا الحال 
إذا کان ٹکرة پجب تقدیم الحال عليه لوئوغ الالتہاس بالصفة فی صورۃة نصب ذي الحال فقدم في 
سائر الصور التي لا التباس فیھا طردا للباب قیل جعلھا مفعولاً ومثلاً حالا بعید إِذ لا خفاء في أنه 
لا معنی لقولنا یضرب بعوضة إِل ہضم مثلاً إليه وتوھم کوئە حالاً موطئة غلط ظاھر فإن مثلا مو 
المقصود وإنما یستقیم لو جعل بعوضة حالاً ومثلاً صمٰة لہ مثل لآئزلٹاہ قرآناً عربباگ4 [یوسف : ]٢‏ 
أقول یه نظر إذ لا معنی لن یقال إن اللہ لا بستحبی أن بضرب کائناً بعوضة مثلا بخلاف قوله 
تعالی : فاقرآناً عرببا 4 [یوسف: ]٢‏ فإنه مستقیم المعنی فإن معناہ أنزلناہ کائناً قمرآناً عربیاً . 


1ے سے سے گے مس رون 7 
لتفتازاني آنہ,قال لا خفاء في أنە لا معنی لقولنا یضرب بعوضة إلا بضم اٹلاً إلی فتسمیة 
امثل ہذا مفعولاً ومثلاً حالاً بعید جداً إذ الحال شانہ آن یمکن ترک قي الکلاملکونہ فضلڈ _ 
بحیث یکون الکلام بدؤنہ مفیداً ومثلاً في الاّیة لیس کذلك ولا مساغ لکونہ حالٗوطئة 
افإن مثلا هو المقصود د وإنما یستقیم لو جعل بعوضة حالاً ومثلاً صفة لە مثل طانزلناہ فان 
عربیاً4 [یوسف : ٦‏ وجوابه أن الحال ونظائر ھا وإن کانت فضلة لکن لما ذکرت في الکلام : 
:صارت کجزء من الکلام وقد جیب .بأن الحال قد تکون مقصودة بحسب المعنی والضناعة ' 
کا ذکروہ فی ما شانک اما ولولاء لم یف الخبر فقد وطات لہ الخبریة من مذا القیل قولہ 
تعالی لاوما لی لا أعبد الذي4 ([یس: ])٢٢‏ الاَبة رقولہ: ھ جے ا ہا 
سکاری٭ [النساء: ]٢٤٤‏ الاآّیة ونظائرہ کثیر: ة وبه صرح في مغلي اللبیب لکن بقی الکلام فی - 
وم اتد موب مات ساتک..۔ 
کانت مقصودۃ من الکلام لکٹھا لیست مقصودة في الکلام فلا ینافی کونھا فضلة والقول وبھذ( _ 
ظھر أن المقدمة القائلة بأن الحال فضلة یصح الکلام بدونھا أکثریة لا کلیة کما توھم في غایة 
الضعف إذ الکلام لکونە مشتملا غلی:المسند والمسند إليه یفید المخاطب فائدۃ تامة یخیٹا۔ - 

یصح السکوت عليه وإن لم یکن الحال المقصودة مذکورۃ غایتہ یفوت المقصود من الکلام 
فتلك المقدمة کلیة وما قاله ناشئ من عدم التفرقة ہین المقصود من الشيء والمقصوہ تی 
الشيء قوله لأنھا نکرة اي إ إذا'کانت ذو الحال نکرۃ یجب تقدیم الحال علیھا وفيه نظر لأن 
ٹنوین بعوضة للتحقیر أي بعوضلة حقیرة أو صغیرۃ ة فیکون موصوفاًٴقي فوۃ المعرقة فلا یجب: 
التقدیم کیف لا وقد صحح کون بعوضة عطف بیان لمثلاً بھذہ لعنایة حیث قیل إن مذعب: ۱ 
الجمھور في عطف البیان أأنه لا یکون في النکرات فاجیب بان مثلاً تدوینہ للتحقیر ففیه معنی 
الوصف فبعوضة فما فوقھا فیه:معنی الوصف أیضاً لأنه یفید معنی صغیراً واصغر أو ضغیرا: 
ا ا ای ا کرد کی رک رہہ ارت ہکوہ روپ 
مفعولاً واحدا یکون بمعنی یذکر ویقصد کما مر تفصیله. ١‏ 

کو لہ : (او ھما مفعول لضمتہ معنی الجمل وقرئت بالرقع علی الہ خیر یندا وعلی ۱ 


ٰ قولہ: لتضمنہ معنی الجعلالتقدیر لا یستحیي أنِ یضرب جاعلاً مثلا ما بعوضة علی آن مثلا ۳ 
وبعوضة مفعولا الجعل مفعوله الاول بعوضة واثاني مثلا دل عليه ما قال صاحب الْکشافا فی : 
سورة إبراھیٔم في قرله تعالی : : لم تر کیف ضرب اللہ مثلا کلمة طبیةہ4 [إبراھیم: ٤‏ ویجوز آن. ٰ 
ینصب مثلا وکلمة بضرب أي جعلھا مثلاً وصرح بأن الثاني في اللفظ هو الأول والمعتیٰ عھنا یضا ُ 
عليه قیل ھذا أبعد الوچوہ لندرة 'مجيء مفعولي جعل نکرتین لآن أفعال القلوب دواخل الٔمبتدا. 
والخبر وحق المتدا نا یکون معرفة آو نکرۃ مخصصة ورہ بأن الیعوضة فما فوقھا فیہ مہنی الَعٰمیم ۱ 
والوصف أیضا لائه یفید معنی صخیر وإصغر وصفیراً وکبیراً علی ما یجيء ٭ من الوچھین أُز ‌ 
یستحبي آنْ یجعل مثلا ما بعوضة ضار باإله. تے. ‏ خوا ےج 

قوله: علی أنە خبر مبتدا أی هو بعوضة, ۲ 


سور ابقرۂ/ الّیة: ۲٦٢‏ -ن ۲٥ں‏ .ہہ ۔_. .._.... .... ثے.. .- ۵؟ 
ھذا یحتمل ما وجوھا أآخر أن تکون موصولة حذف صدر صلتھا کما حذف:قَنِ توله تعالی 
تماماً علی الذي أحسن* [الأنعام: ]٤٥٤١‏ وموصوفة بصفة کذلك ومحلھا النصَثِِ بالبدلیة 
علی الوجھین) أي مثلاً وبعوضة مفعولا یضرب لتضمنە أي لتضمن یضرب معنی لعل 
بمعنی التصییر والمراد بالعضمین معئاہ اللغوي'''' وھو کون الجعل بالمعنی المذکور فَيٌ 
ضمده إن اعتبر ذلك التضمین فھو یتعدی إلی المفعولین وإلاً فإلٰی مفعول واحد وعن مذا 
جوز الاحتمالین قبل لکن المفعول الأول بعوضة ومثلا مفعوله الٹانی ولا بس بتنکیر 
المسند إليه إِذا کان مفیداً کما في قولنا بقرة تکلمت انٹھی وقد عرفت أن مثلا وبعوضة في 
حکم المعرفة فلا برد اشکال الفاضل الطیبي نقلاً عن الغیر ھذا بعد الوجوہ لندرۃ مجيہ 
مفعولی جعل :وأمثاله نکرتین لأنھا من دواخل المبتداً والخبر انٹھی فإنە إت راد نکرتین 
مخصصتین لأتم ذلك وإن أراد نکرتین غیر مخصصتین فیکون مفعوليه ھنا کذلك غیر مسلم 
فبھذا البیان اندفع الأبعدیة کما اندغع عدم الصحة وقرثت أي بعوضة بالرفع علی أنه أي 
بعوضة تذکیر الضمیر لاعتبار مطابقة الخبر فإنه أھم فحینثلِ تضمین معنی الجعل في 
ط(یضرب 44 [البقرۃة: ]٢٢‏ لا یعتبر وعلی ھذا یحتمل ما وجوھا آخر الاول الموصولیة 
والٹانی الموصوفیة والثالث الاستفھامیة کما بینە والقاریء رؤبة والظامر أنه نقلھا عن الثقات 
ومجموع ھذہ الاحتمالات من حیث المجموع متحقق في قراءة الرفع ولا حصر في کلامه 
وتقدیم علی ھذا علی بحتمل للاھتمام ولو سلم الحصر فبالنظر إلی المجموع ولا یضرہ 
وجود بعض عذہ الاحتمالات فی قراءة النصب فلا یرد ان ابن جریر ذکر أنه علی قراءة 
النتصب یجوز آن یکون ما موصولة لعل وجھه علی ما قیل إن ما لما کانت فی محل نصب 
وبعوضة صالتھا أعربت بإعرابھا کما في قوله: ۱ 
فکنی بنافضلاعلی من غبیرنا 

فإن غیرنا اعربت بإعراب من والعرب تفعل ذلك في من وما خاصة تعرب صلتھما 
بإعرابھما أو آله علی تقدیر ما بین بعوضۂة إلی ما فوقھا فحذف بین ونصب بعوضة لاقامتہ 
مقامه ثم حذف إلی اکتفاء بالفاء وأنت تعلم ما فيه من التکلف الڈي لا یلیق بشأن التنزیل 


قوله: وقرثت بالرفع قال ابن جني عذہ القراءة حکاھا أبو حاتم عن أبي عبیدة عن رؤبة ۔ 

قال صاحب الانتصاف لا یجوز أن یذھب القاریء فی القراءة إلی ما پختارہ بل ما یعتمد 
علی ما رواہ الثقات فمفھوم کلامه ان الفراعة توثیفیية وفرامة الرفع لم ترو عن الثقات . 

قوله: حذف صدر صلتھا أي مثلا الڈی هو بعوضة کما فی ڈالذی أحسن4 [الأنعام: ٤٥]ي‏ 
الذي عو أحسن وھو ضعیف لآن هو لیس بفضلة کما فی قولك ضربت الذي کلمت أٔي کلمتە . 

قوله: وموصرفۃ کذلك ٦‏ صموصوفة حذف صدر صفٹھا فیکون المعلی شيء أي ان یضصرب 
مثلا شیثاً عو بعوضة فیکون شیٹاً بدلا من مثلا وکذا إذا کانت موصولة . 


)١(‏ لا المعنی الاصطلاحی حتی یعترض بأنہ لا وج للتضمبن عنا فإن معنی الجعل کافِ في المقام. 


ٰ 5 سورة القرۃ/ َء‎ ۲٦ 


1د[ تری 7 واشار ےت الاحتمالات علی قراءۃ الرقالہرضولة خذف ‏ 
صدر صلتھا أي الذي هو بعوئة ثم أیدہ بقوله کما حذف نفي قولہ تغالی تماماًتخلی ٭الذي ۱ 
احسن٭ [الاأنعام: ]٤‏ في قراءة أحسن اسم التفضیل مرفوع علی أنە خبر مبتداٴعلفذوف 
ای هو أحسن وأما علی قراءةٴأحسن فعلاً ماضیاً فلا حذف وکذا الکلام فی قوله رموصلوفق ‏ 
بصفة كذلك حذف صدر صفتھا ومحلھا أي محل ما النصب بالبدلیة من مثلاً علی الوجھین 
موصولة أو موصرفة جوز ھٹا بدلیته ولم یتعرض لکونه عطف البیان کأنه اختار صنعۃة 
الاحتباك دمرابہ وہہ س ہہ وو چو سی سب اکٹری ا لا 
كلي نعم الاکتفاء بکونە عطف البیان في مثله أولی واحری. ۱ ْ 

قوله: (واستفھامیة هي المِٰدا کأنہ لما رد استبعادھم ضرب الأمثال قال ہذہ ما ۱ 
البعوضة فما فوقھا حتی لا بضرب بە المٹل بل لە أن یمثل ہما هو احقر منٴذْلك ونظیر؛ 
فان لا ببالی با دو جا در ودیناران والبہعوض فمول من البعض وی القطع کالیفع ٴ 


قوله: کالخموش بفتح الخاء المسجم العرق علی تل عقل رانشرس وش 

لے گان تارذ استببادھم الخ قال صاحب الکعشاف ووجه کرت أن 
یکون التی فیھا معنی الاستفھا: غ لما استنکفوا من تمثل.اللہ لأصنامھم بالمحقرات تمال إن اللہ لا 
کسی انابھرت لظلادتا ہے لاخ اسر ة مثلا بل البعوضة فما فوقھا کما یقال :فلان لا 
یبالي ہما وھب ما دینار ودیناران والمعتی أن لل أن یتمثل للانداد وحقارة شأنھا بما لا شيء أضفر من 
وآقل إلی آخر ما ذکرہ یعني أن الکفار لما استتکروا ضرب المثل بالذباب والعنکبوت قیل 'لھم ؤإنْ 
الله لا یستحبي ان یضرب مثلا ما بعوضۃة4 [الْبقرة : ]٦‏ فضلاً عما یقولونه وھو المٹل بالذباب 
رالعنکبوت وعليه مثال الدینار والدینارین قالِ صاحب الانتصافٴ لا یستقیٔم المعنی علیٰ ما انمبار إلپ 
الزمخشري لان مذا الاستفھام [نما یقع للانکار تنبیھا بالأدنی علی الاعلی کما تقول فلان بعطیٰ 
الأموال ما الدینار وما الدیناران وَأما مھنا فھو نکر واضبرب المثل بالذہاب فلا یستقیم فما فوٹھا في _ 
المخو أوٴفي الکبر علی اختلاف:التاویل تنبیھاً بالاقل علی الاکثر إذ عي فما فوقھا الاکٹر في:الحقارة . 
وس پوت سی سا وإنما اطلت لأنہ موضع ضیق یبعد فھمه وحسبك بمعنی انعکٰ فیە ۱ 

فھم الزمخشري وقال صاحب الأئضاف' لو ٹأمل کلامه لوجد جواب اعتراضٰه فی لأنه قال أجیبزا بأن 
ذاے ست ت في سیاق النفي فیعم کل مثل علی اختلاف أنواعۂ مَن اللہ _ 
تعالی فما البعوضة أي الکل في الجواز سواء فما البعوضة فما دونھا في الحقارۃ إذ المبالغة غی تقلیله 
لا بخرچ عن کونہ مثلاً فالکل جائزاولا یلزم في الاستفھام ہما أن یکون من باب التنییه بالأدنی علی ٰ 
الأعلی وقد یکون لاڑنکار علی ہن سمع قاعدة قد تقررت قسألٴشیئاً من جزنیاتھا وقال لم جاز مذا ۱ 
مع وضوح الدلیل علی جواز الکل وأشیر یر إلی أُن الجمع عليه واحد ولیس بعجب ما وھم فیە من 
ضیق مجال هذا البہحث وقال الطیبی کلام صاحب الانصاف یشعر بأنٴقوله تعالی: رف سج 
فوقھائچ [البقرة: ماود یت سی یت سس سو سیف سسسض.ت. 

فول: ود وس تی ریب دائ علی معن الم قان ایض قلمة من لشی۔ 


اہ ولب الف لاخ ىا لب پشہ بلکے آئ لہ 


سورۃالیفقرآرالایة: ۲٢‏ م- ...ہہس سرل.م۔۔ ‏ تثيچ۔ہہسہ ۲ 
والعضب غلب علی ھذا النوع کالخموش) وھذا استفھام انکاری لکوں ابُخوضة فما فوقھا 
شیا لا یضرب الل بە المٹل ٹھو انکار للوقوع آشار إليه بقوله حتی لا یفتزب ال“ 
والحاصل أنە لیس انکار الشیئیة بل الشیئیة لا یضرب المثل بە فالانکار راجع إلی الْعَیَطقوله 
بل لە أن یمثل بما هو أحقر فیکون معنی للافما فوقھا4 [البقرة: ]٢٢‏ ما زاد علیھا في الَجْكَة 
وو الراجح عندہ کما قدمہ وأما علی الاحتمال الثاني فلا یستقیم ھذا فإن ما فوقھا عام 
لکل أحقر حتی الذرات وجناح بعوضة فیکون من باب الترقی کما یفیدہ کلمة بل فی تولەه 
بل لە الخ ونظیرہ أي فی الترقيی فلان لا یبالي ہما یھب أي لا یعتبر ولا یعتمد ہما یھب ولو 
کان الفا فما دینار فأي شيء دینار یعبأ ہہ وما دیناران أي شيء دیناران یعبأ بە أي لا یبالی 
ولا یعتبر بھما فحینثذٍ یکون ما الاستفھامیة عبتدأً لکون ما بعدہ نکرة بخلاف ما إذا کان 
سرَلة تح یی اررق 0ا0 اکلت سہیرمه وغیر وعلی فلد ارات پضئ اثرقت على ملا 
والبعوض فعول من البعض أي في الأصل صفة علی فعول صار بالخلبة اسما لنوع 
مخصوص من الحیوان کما قال غلب علی عذا النوع لکن الظاھر الغلبة التقدیریة إذ لم 
یعھد استعمال البعوض في غیر ھذا النوع المعروف کالخموش فإنه من الخمش وھو 
الخدش سعي بە البعوض بلغة عذیل وقیل هو أصغر منه قوله وھو القطع أي عو مصدر 
کالقطع لفظاً ومعنی فیکون النقل من قبیل نقل اسم المصدر إلی ما قام بە والعضب للسیف 
القاطع والبعض والبضع والخدش والعضب کلھا تدل علی الجرح الیسیر لكنە مخصوص 
بالوجه کما قیل وأما البعض الذي هو مقابل للکل فھو اسم جامد لا وجە لأخذ البعوض 
المذکور منه ولذا قال فعول من البعض وھو القطع احترازاً عنه . 

قولہ: (عطف علی بعوضة أو ما إِن جعل ما اسماً ومعناہ وما زاد علیھا ئی الجثة 
کالذباب والعنکبوت کأنه قصد به رد ما اسٹتکروہ) فحینثلٍ لفظة ما فی فما فوقھا 4 
موصولة أو موصوفة منصوبة المحل آو مرفوعة المحل علی قراءۃ الرفع في طبعوضۃ4 
[البقرة: ]٢٢‏ والظرف إما صلتھا أو صفتھا والعطف بالفاء لإشعار الترکیب آر ما أی عطلف 
علی کلمة ما إن جعل ما اسماً احتراز عن کونھا زائدة وإما کونە إبھامیة فھو اسم أیضاً نی 
الصحیح والبعض ذھب إلی حرفیته فحینئذِ یکون احترازاً عنه أیضاً فما في لفما فوقھا4 
موصولة أو موصوفة والظرف صلتھا أو صفتھا وإن جعل المعطوف عليه استفھاماً فھو استفھام 
اأیضاً مبتدأً خبرہ الظرف المستقر وإن جعل ما حرفا فلا یصح العطف عليه فالاحتمال الأول 
هو الراجح ولهذا قدمہ ومعناہ ما زاد علیھا أي الفوق ھنا مجاز عن الزیادة والزیادۃ علی 


قولہ : ومعناہ ما زاد علیھا الخ یعنی المراد بالفوقیة آما الزیادة فی حجم الممثل بە أو الزیادۃ 
فی المعنی الذي وقم التمثیل فيه والأآول أوفق لسبب نزول الایة والثالي لقضی لحت البلاغة . 


)١(‏ والحاصل أن فیه پضرب احتمالین وفی ما آربع احتمالات أو خمسة إن جعل نافیة وبعوضة قراءتین فمعنی 
ط(غما نوٹھا 4 معنبین فمجموع الاحتمال اثنان وثلالون آو أُربعون فتأمل . 


کا کھت ڈوکوچھتھ ‏ ۲ 
البعوضة اما فی الجئة وھو الظاھر المتعارف ولھذا قدمه کالذذہاب والعنکبوت +-۔ "اکن 
من جٹة البعوض کأنه قصد بە الخ وقال المنکرون الجاھلوت الله تعالی اأجل : منأن یضرب 
الامثال بالمحقرات هن الذباب :والعنکبوت کما قررہ المص فیما سبق وفیه دفع 0 ٰ 
فائدة ذکر ما فوقھا بعد ذکر الیعوض مع أنه علم حکمە علی ھذا التقدیر بطریق ادلال النعن 
فإنه علم عن عدم استحیائه تعالی ضرب المثل بالبعوضۃۂ عدم استحیائه تعالی بضزبه ہمٰا لوق 
البعوضة بطریق الأولی فدفع بأئه من ة قبیل التتعیم'' کذکر الرحیم بعد الرحمن:في الإثبات 
لأآن ردہ قصداأً بعبارۃ الل أولی وأقوی من الرد:بدلالة النعی وإنما قال کأنہ إ إِذْ الاطلاع اعلی. 
انور دو وو یا إشارۃ إلی الضعف وإنما قدمه أما:أولأً ۱ 
فلآن الزیادۃ کما أو کیفا إنما هي في الجثة والجسم وأما ثاتیا فلان احٹمال کو 
ہکدے ات ]٦ ٦‏ إنما یناسبه هذا المعنی کما نبھنا عليه عناك : 


22٦‏ ٰ٘ءیء ۶ 0 عالٰی لا یُستحیي ضرب المثل بالبعوضة فضلاً عماً'؟ هی اکبر 
منہ) کأنہ آشاز إلی أن ما بدل أو عطف بیان من مثلاً أو آراد تصویر المعنی ونخلاصتہ لأجل 
المبني فضلاً عما هو أکبر منہ غإن عدم الاستحیاء من اولی واحری کما لا یخفيٴ نذکر عدم 
استحیائه تعالی من ضرب المئل بالبعوضة مع أن ضرب المثل بھا لم یقع: صریحا ا لرہد . 
الجھلة القائلین بأن اش تعالی اأجل من ضرب المٹل بالذبابب وبالمتکہوت حین ٹل عبادۃ 
الاصام ببیت العنکیوت وجمجھا۔أقل من الذباب ہطریق الأولویة. : 

وق گا أو في المعنی الذی جعلت فيه مثلا وھو الصغر والحقارة کجناحھا) لف ٰ 
علی قوله في الجثة فح الزیامۃ معنویة فح یکون من قبیل الترقي والمعنی آنه لا یستحیي . 
ضرب المثل بالیعوضة التی هي مثل فی الصغر کما وفي الحقارة کیفا بل لا یستحیيی ضربه 
باخقر مٹھا فما ظنکم بما هو أکیر مھا کالذباب والعنکبوت اللذین وقع الضرب بھما یالقعل _ 
وبملاحظۂ ذلك حصل رد ما استٹکروہ باقوی رد وجہ تاخیرہ مع أنە أوفق بالمجاورأت لما 


ٰ یه إشارۃ إلی تحقیت المقام وم أن ئفي الأدٹی یدل علی نفی الأعلی بطریق الدلالة لن الترتي فی النفي‎ (١) 
ہنفی الأعلی ثم ئفی الأدنی مٹل فلان لا یستحیي أن بعطی سائله الدرھم ولا نصفه ولو عکس کما فیما‎ 

نحن فیہ یکو من قبیل التتعیغ لا الثرقي وفي الاثبات الترقي بإثبات الاّدنی م إثبات الأعلی نحو فلانَ ٣‏ 
پر سو سا مہ فور ات یتور سو تہ ُ 
إلیہ المص في تفسیر البسملة قاتضح ما ذکر في أصل الحاشیة فتذکر۔ 

)٢(‏ فضلً مفعول مطلق لفعل محذوف قیل قضلاً بمعی الیقاء فی قولنا فان ا پعطي دزھماً فضْنلً عنْ 
الدیٹار أي بقی عدم اعطاء الدینار بقاء مرن إعطاء الدرعم کذا قیل وفد مر الفصیل فيه فتذکر. 

(۳) الکٹاف قدم ھذا والمص جعلۂٗ ثالیاً لما ذکرنا وجە اخیار الزمخشري ذلك لأنه آوفق بنیب الٹژوْل وأبلغ ۱ 

۱ ولأنہ المعنی الذي سیق ئە الکلام وٴلأنه المطابق للعبالغة وھذہ الوجوہ کلھا لا تقاوم آلوجه الذي نظر إلیہ 
المص وآخرہ وھو کما عرفت أن ما إذا جعلت استفھاماً ذمعنی ظافما فوتھا4 کونه ما زاد علیھا فيی 
کو اور سر ہہ سریپ ٹور .و 
آفری لا یزاحمه ما ذکروہ في تؤجیە مختار الزمخشری. 


بنررفال الا ٢٦‏ _ےس--مسممےےےےےے-- ےم ھوظے تس سہت۹ ۴۲ 


ذکر آنفاً فالفاء للترتیب الرتبي علی سبیل الترقي في الأول بالنظر إلی عدم/إلاہستحیاء کما 
قیل وللترتیب الرتبی علی سبیل التنزل في الثاني بالنظر إليه أیضاً أو العکس بالفظر إلی 
المعنی الذي جعلت البعوضة مثلا تأمل . 

قولە: (فإنه عليه السلام ضربه مثلا للدنیا) عن سھل بن سعد الساعدي رضي اللہ تعالیٔ 
عنه أنه قال قال رسول اللہ پل : لو کانت الدنیا عند الله تساوي جناح بعوضة ما سقي منھا کافراً 
شربة ماء أخرجه الترمذي مثل عليه السلام الدنیا فی الحقارة بجناح بعوضة بل ترقی فقال الدنیا 
فی الحقارۃ لیس مثل جناح بعوضة بل أحقر منە فلا شيء أحقر من الدنیا عندہ تعالی . 

قولهە: (ونظیرہ ۂذ فی الاحتمالین ما روي ان رجلا ہبمنی خر علی طنب فسطاط فقالت 

عائشة رضی اللہ عنھا سمعت رسول اللہ پیل ثال ما من مسلم بشاكک شوکۂ غما فوقھا إلا 
کتبت ە بھا درجة ومحیت عنہ بھا خطیئة) والمراد بالاحتمالین ما فسر بە ما فوقھا أي ما 
زاد علیھا فی الجثة احتمال أول فوله وما زاد علیھا في المعلی الذي جعلت البعوضة فیه 
مثلاً احتمال ثانٍ قوله ما روي أن رجلا الخ حدیث صحیح رواہ مالك والبخاري ومسلم 
والحدیث بتمامه فی الکشاف وھو عن الأسود قال دخل شاب من قریش علی عائشة رضي 
الله تعالی عنھا وھی بمنی وھم یضحکون وھي ثبکي فقالت ما یضحککم قالوا فلان خر 
علی طنب فسطاط فکادت عنقه أو عینه أن تذھب فقالت لا تضحکرا إ|نيی سمعت رسول اللہ 
عليه السلام قال ما من مسلم یشاكه شوکة فما فوفھا إلا کتب لە حسنة ومحیت بھا عنه سیئة 
وقوله ما آصاب المؤمن الخ رواہ ابن الأئیر في النھایة إلا أن فیھا المسلم بدل المؤمن وقال 
الطیبی لم أقف لە علی روایة بھذا اللفظ وقال العراقي کذا قیل طنب بضم الطاء وسکون 
الئون وھو الحبل الذي یشد به الخیمة ونحوھا والفسطاط بضم الفاء وکسرھا بیت من 
الشعر من المعربات قوله یشاك شوکة هو کقولنا یضرب ضربة فالمراد الحدث لا العین 
روی الجوھري عن الکسائی شکت الرجل الرجل اشوکە شوکۃة أي ادخلت في جسدہ شوکۂة 
وشيك علی ما لم سم فاعله یشاك شوکة حاصله الشوکة المرة من المصدر لا واحد الشوك 
إذ وقوعھا بعد الفعل پژیدہ واختیار المرة من المصدر للمبالعة في الوعد والقول بأنه یجوز 
أن یکون اسماً واحد الشوك ومنصوباً بنزع الخائض ارتکاب الحذف بلا داع مع انعفاء 


قولە: فإنہ ق ضربہ مثلاً للدنیا قال عليه الصلاة والسلام لو کانٹ الدنیا تعدل عند اللہ جناح 
بعوضة ما سقی منھا کافراً شربة ماء الحدیث مروي عن الثرمذي عن سھل عن سعد عن رسول اللہ پپ. 
قوله: علی طنب فسطاط قال الجوھري الفسطاط ببت من الشعر والطنب بضمتین طناب 
الخیمة ھا من مسلم یشاك شوکۂ الحدیث أخرجه البخاري ومسلم ومالك والٹرمذي قیل آرید 
بشوكة المعنی المصدري لا العین وھی المرة من شاك ولو آرید العین لقیل بشوك شوکة واحدة من 
الشوك قال الطیبي فیه نظر لن المستعمل علی ما في الٹھایة یشك الرجل فھو مشوك إذا ادخل في 


جسمه شرکة ھذا قال الرازي بقال الشوکۂة إذا دخلت فی جسدہ شوکۂ . 


ار ےت تہ یں ہج رر ےم'تکے ٹن سورة لیئر الية: ٦‏ 


ہپ اوج کال مرو وو ری جب :ول تام رب رض 
|ما بالترقی آو بالٹنزل الاسنثناء من أعم الأحوال أي ما من مسلم مہبتلی بذلك' هن حال من 
الأحوال إلا خالاً کتبت لە الخ نالتھی (قنائی لن من قضر الیرصرف علی الَمْف : 
قولەه: (فإئه یحتمل ما'یجاوز الشوکة في الألم کالخرور أو ما زاد علیھا ي:القَّة 
کنیا انح قوف سے ال6 وس9 ما آصاب المؤمن من مکروہ فھو کفارۃ لخطایاۂً 
سی چس یک یی ہہ ممدہ الخ. فمعنی ١افما‏ فوقھا ما زادِ:علیھا 
في في المعنی الذي یراد بقولهٴیشا شوکة وھو الألم قوله آو مَا زادہ علیھا في المُعنیٰ _ 
:المذکور أیضاً لکن زیادته بالنظر إلی القلة أي القلة في الألم إذ ألم الشوکة قلیل بالتَہٰة إلی _ 
'الألم بالخرح 'بالسکین مثلا وألم نخیة الئملة آقل ممنہ ففي قل الألم ألم النخبة مفضل وزائذ 
علی ألمھا والنخبة بفتح النون :وسکون الخاء المعجمة آخرہ باء موخدة بمعنی العض . 1 
قوله: (أما حرف تفصیل یفصل ما اجمل ونؤکد ما به صدر ویتضمنِ معنی الشرط 


فوله : ا حرف تفصیل قعطع بکونہ حرف وقد اختلف في آئە حرف آو اسم فلذا عیروا عتہ 
فی کثیر من المواضع بالکلمة فقالوا ما کلمة فیھا معنی الشرط .. ْ 

قوله٭: یمفصل ما أچمل وہُوکد ماٴبہ صذر ویتضمن معٹی الشرط ففيه ثلانة بَا اسیا ۱ 
والٹوکید والشرط لکن اقااکد افرکیل اتاقر اگرہ سیت لات ئل مستتقابل لکزن الشرط الذی 
آفادہ هو من أعم العام وجملة الِکلام فیه:ما حققه بعض الأفاضل حیث قال إن الکلام قيه,یقتضیٰ 
بیان موضوعھا وکیفیة تضمتھا لمعنی الشرط .ووجہ افادتھا فضل التوکید أما الأول فقد قیل إِتھا 
حروف موضوعة للتفصیل وهو یقتضي مجملاّ لا.محالة وھو قد یکون مذکوراً سابقاً کقولِك جاۃ ۱ 
القوم أمأ النکتاء 2ا رانا انی لگتا وقد تذکر مرۃ فقط اجتزاء بما یقوم مقامه کما في قولهُ 
تعالیٰ: فلفاما الذین في قلوبھم زیغ4 [آل عمران: ۷] وتعقیبه بقولہ: ٭والراسخون في العلم4 
[آل عمران: ۷ یکون إشعاراً بزیادة اغثناء بشأن ما دخلت عليه فیما سبق الکلام ل٭ٴ فإن المٰقصود ُ 
في الایة الأولی ذم الزابعین وقد:یکؤن في الذھن والمتکلم بنتخب منە ما یھمہ سواسیق بھا ما یدلِ 
عليه بوجە ما أو لم یسق فمن الأول ما.نحن فيه من الاَبة لن قوله تعالی: لان اللہ لا یستحبی4 
[البقرۃ < ]٢٦‏ دل علی آن ثمة من بداخله بشبھة علی.ما مر ومن الثاني ما في أول الکتب والرسائن 
.من قولهم آما بعد وأما الثائي فا ذکر بعضھم أنھا لما کانت دالة علی اختیار شيء.من کثرۃ دلت 
علی أن المقصود ذلك الشيء ہ کیف کان وحیث کان البئة فکان وجودہ معلقاً لوجود أي شيء کان . 

حتی المواقع وما یغرض وجوداٴعلی تقدیر وجود المانم کان موجوداً لا محالة وھو:الثالٹ اعئیٰ ۱ 
افادتھا التاکید وإڈا ظھر ھذا عرفِ معنی قول سیبویە معنی أما زید فذاعب مھما یکن من شيءٗ فزیذ _ 
ذاھب أي أي شيء فرض من الجوادث لا یملع زیدأً من الڈھاب فالذھابِ منە عزیفة :وفي الأایة اي ٰ" 
شیء قدر من الحوادث والمواقع لا ؛ یمنع المؤمنین من الإیمان ہأنه الحق وأي شيء قدر منٴالموائم ٰ 
والحرادث لا یسنع الگافرین م ان بقولا (ماا راد لہ بھڈا ماگ لالیقرة: بی سے 
ا و عو ہو سو و سشت 


و إِذ پحتمل الشوکۃ الواحذة أن يشواد 79 وھذا خلاف المقصود. 


سور الیفرڈة/الایة: ۴٦‏ .رر رر رر ہہ ےتےم.. طہےہسسہ ۹ ۳ 
ولذلك یجاب بالفاء ٹال سیبوبه آما زید فذاغپ معناہ مھما یکن من شی (قزبد ذاعب أی 
هو ذاھب لا محالة وأنە منە عزبمة وکان الأصل دخول الفاء علی الجملة لأنھا الْحْڈاء لکتھم 
کرھوا إیلاءھا حرف الشرط) أما حرف لا اسم أشار به إلی رد کونه اسماً کما ذهَتَلإإلی 
البعض کما یوھمە تفسیرھم لھا بمھما قیل ولم یذھب إلی اسمیتھا أحد ممن یعتد به مَیٌ 
مل العربیة فنقله والقول بآأئه عبر بعضھم بالکلمة عنھا لیشملە لا وجە لە والخلاف ثي 
حرفیتھا واسمیتھا لیس بمشھور بل الخلاف في أُنھا موضوعة للشرط آأو قائمة مقام ما رضع 
ە فإلی الأول ذھب ابن الحاجب وإلی الثانی ذھب صاحب الکشاف واختارہ المص حیث 
قال ویتضمن معنی الشرط والمراد بالشرط فعل الشرط أعني یکن من شيء ویتضمن أیضاأً 
معنی الابتداء ولذلك لزمھا لصوق الاسم اللازم للمبتد قضاء لحق ما کان وإبقاء له بقدر 
الإمکان ولعل المص إنما لم یتعرض لە لعدم تعلق الغرض بە أعني بیان کونە مؤکداً لما بە 
صدر وج التأاکید أن معلی قولٹا مھما یکن من شيء ان یکن بمعنی التام أي أن یقع في 
الدنیا شيء یقع معه ذھاب زید مثلاً ومعلوم أن الدنیا ما دامت باقیة بقع فیھا شيء البتة فیقع 
ذھاب زید لا محالة لا یمنعه شيء من الموانع والحوادث إِذ الجزاء الذي علق بالمقطوع 
وجودہ مقطوعغ حصولہ البتة فیحصل بسبب ذلك التاکید ما ہە صدر ثم المراد بتفصیل ما 
اجمل تفصیل ما أجمل فی الذھن مع سبقه ما یدل علی المجمل المتعدد فإن قوله تعالی : 
٭ٛإن ال لا یستحیي أن یضرب4 [البقرۃ: ]٢‏ الایة یدل علی أن المکلفین في ضربناچ4 
[الفر قان: ۴۹] مثلاً مختلفون أما المؤمنون الکاملون فمھندوت إلی طریق السداد وأما 
الکافرون المتمردون فمصرون علی الإنکار والعناد قوله بفصل''' ما أجمل الخ. أغلبي لا 
كکلي کما نقل عن الرضي وکثیر من المحققین وقالوا تفسیر سیبویە لھا ہمھما یکن لیس به 
المراد أُنھا مرادفة لذلك الاسم والفعل لأنه لا نظیر لە بل المراد اُنھا لما آفادت التاکید 
وٹحتم الوقوع فی المستقبل کان مآل معناھا ذلك وقول سیبویە معناء مھما یکن الخ . دون 
ان یقول أصله إشارۃ إليه لکن النحریر التفتازانی حمل قول سیبویه معناہ اصله ذلك وظاھرہ 
ضعیف فالظاعر آن مرادہ بیان المعنی البہحت وتصویر أُن إما یفید لزوم ما بعد فاٹھا لما 
قبلھا وأن أصلە إن یکن فی الدنیا شيء فحذف الشرط وزیدت ما وأدغمت النون فی المیم 
وفتحت عمزۃ حرف الشرط قولە أيٍ هو ذاھب لا محالة بفتح المیم والبناء علی المفتح 
بمعنی لا بد منە ولا تحول عنهہ وھو أبلغ منه لأنه بمعنی لا حیلة فيه أصلا نقل عن الإمام: 


. لکن نقل من شراح الکشاف آٹھا تستلزم التفصیل في جمیع مواردھا إلا ان تفصیلھا قد یکون لمجمل‎ )١( 
سابق وقد یکون لمجمل في الذھن فیکون معناھا ٹلالة التفصیل والتاکید والتعلیق رکائھم آرادوا به تزییف‎ 
ما اختارہ الرضی وللشیخ الرضي أن یقول کونھا لتفصیل ما في نفس المتکلم من الأقسام وذکر بعضھا‎ 
وترك بعضھا لیس بمستحسن فإنه یجریي فی غیر آما ذلك الاعتبار فإنه إذا قفیل والمؤمنون بطیعون اللہ‎ 
ورسولە یسکن أن بقال إن الرد لتفصیل ما أجمله المتکلم فی الذھن وترك بعض الأقسام وذکر بعضھا رإلا‎ 
فما الفرق ببتھما فی عذہ الصورۃ والقول بأن أما موضوعة للتفصیل فیتمحل في کونھا تفصیل دون الواو‎ 
. وئحوہ ممنوع بل عو آول الصألة غالأحسن ما اختارہ الرضي وغیرہ من المحققین‎ 
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لت ر4 0ل کر ار تی ترغر لاد لاساة مال حال یح قق اعالونا ٣‏ 
فیه حائلة أي حیلة انتھی ومرادہ من نقل قول سیبویە تأیید. کون إما للتاکید حیتف قال:وانه . 
ذاھب لا محالة فأفاد أن الترکیب یشعر التأکید ویفیدہ وتأیید کونە متضمناً لمعتی الشرط ْ 
حیث قال معناہ مھما یکن من شيء وإما کونه لتفصیل المجمل فلا تعرض لہ إثباتاً او تقیًَ ٴ 
رسای او اون سو رو سور کی سور م رر دن جو : 
ولھذا قال الرضي إن جواز السکوت علی مثل 'قولك أما زید فقائم یدفع دعوی لزومٔ _. 
التفصیل فیھا وکان الأصل دچٹول الفاء أي الفاء الداخلة علی جوابھا وجوبأً یو أ 
دخولھا علی جوابھا لما ذکرہ لکٹھم کرھوا الخ . آو لما حذف الملزوم الذي ۔والشرط:اعني ْ 
کو یں فی آھے قاس ئا زر الغات وف ابو ای انال سا نت ارت 
قبلھا لیحصل الغرض الکلي أعني لزوم ألڈھابِ لزید وإلا فلیس هذا موئع الفاء لأن موقعهہ 
صدر الجزاء قحصل''' التخفیف واقامة الملزوم في قصد المتکلم سر ہمد تی 
فی کلامم أعتي الشرط کذا فی المطول. ٗ ٰ 
قوله : (فأدخلوا الخبر وغوضوا المبتدأ عن الشرط لفظاً) ای فادخلی قتیے ح 
الجزاء وھو ما یکون لازماً فی قصد المتکلم لما عرفت أن فو ا مس اع 
الأّیة الشریفة أدخل الخبر لکوْنه جزءاً من الجزاء وکذا فی المٹال المڈذکور أدخلوعھا الخبرٰ 
لما ذکر لا لکون الداخول شرطاً ألا یری قولە تعالی: لفأنا الیتیم فلا تقھر4 [الضحیٰ: ۹]: 
فالفاء فيه لم یدخل الخبر وکذا الکلام في تعویض المبتدا إذ الواجب تعویض ھا هو _ 
ہیں و جس ری یف کہ جت وج چہ 
رخةالترض دالا لکگر قرط ٌَ یہ٢‏ 
توله: آوفي تصدبر الحخملتین به احماد لآأمز المژمنین واعتداد بعلمھم وذم بلیغ ۱ 
للکافرین علی قولھم) أي بإما إحماد لأمر المژمنین یقال أحمدته أی ورجدتة محمودا علیٰ ٰ 


یت احماد لأمر المؤمنییٰ نت سے وہ ک“" بکوں مت ْ 
رضیث سکناھا رجاورتہ قاحمدث جرارہ قالہ قی الأساس۔ ۱ 


توله: کر رر سای لی رسفم سر رید ساس 
الاصلوب الذي وقع هو في مقابلته وھو قوله تعالی: ا ناما الین سنوا4 [البشرۃ: ٦‏ الإ حیث 
لم یقل وأما الإذین کفروا فلا یعلمون لیقابل قسمیه فعدل عن ھذا السٹن إ إلی ٭ٛفیفولرن ماذا:أزاد اللہ ٰ 
بھڈا مثلا4 [البقرۃ: ]۲٢‏ لیدل قولھم هذا علی فرط جھٹھم علی طریق الکتایة التيٴھي ابلغ مما 
یفاد بةاأصل المعنی فان قولهم ھذا لازم جھلھم بحکمۂ الٹمٹیل وسرہ فڈگر جس اید بە ۱ 
الملزوم اہ ات کاثبات الدعوی بالبیئة وتنوپر ریت ہالبر ھان . 


و وحصل من قیام جزء رك ہل اس سارک سم لاس دا جلمی دک 
ہے ہر و ب پیج سر ضوي ود سی پوت 


سور؟ البقرة/ الایة: ٦٢‏ ى۳۳ 
ان عمزۃ الأنعال للوجدان ومعناہ ان الفاعل وجد المفعول موصوقاً بصفة 'َكِثِقة من أصل 
ذلك الفعل وتلك الصفة في معنی الفاعل إن کان أصل الفعل لازماً نحو أبخلتگی وجدتہ 
بخیلا وفی معلی المفعول إذا کان مثعدیاً نحو أحمدتہ أي وجدته محموداً کذا فی الجآزابزدی 
وفاعل احماد هو اللہ نعالی ولا حسن لکون المعنی المذکور فی شاأنه تعالی فالمراد |ظہا؟ 
وجدان أمرھم محموداً مجازاً علی أن الوجدان مصدر مہني للمفعول وإلی ھذا أشار من قال 
إن الحق نہ هو المعنی المجازي إذ تعلقه بأمر المؤمئین دون المؤمنین أنفسھم کما نص علبه 
الطیبي وغیرہ وفیه نوع خفاء إذ الظاعر ان تعلقه بأمر المؤمنین لا یقتضي المجازیة إذ المص 
جعل مفعول الاحماد أمر المؤمنین وھو یصلح المحمودیة بل منشأً حمل المجاز ما ذکرنا من 
آنه لا حسن لجعل اللہ تعالی واجداً کونہ محموداً قولہ وذم بلیغ للکافرین ولم یقل وذم بلیغ 
لأمر الکافرین للمبالغة في أن أمرھم في المذمومیة بلغ إلی نھایته حتی سری الذم منە إلی 
ذواتھم ولو آرید المبالغة فی شأن المؤمنین وقیل احماد للمؤمنین لکان أوفی بالمرام وفی قوله 
وفي تصدیر الجملتین بە الخ صریح في أُن الاحماد والذم ناشثان من دلالة إما علی التعلیق 
والتاکید وإما عدخلیة کونه للتفصیل في ذلك فغیر واضح والقول بأئه یکون بعد الاجمال 
فیصیر سبباً للأوقعیة في اللفس یفید التقرر في الذھن لا ما ذکر۔ 

قولە: (والضمپر فی أنه للمٹل) قدمه لقربه ولموافقتہ لقوله ٭ٛماذا أراد اللہ بہذا مثاہ> 
[البفثرةۃ: .]۲٦٢‏ ۱ 

قوله: زار لان یپضرت) ویژیدہ ما ذکر فی سہب النزول حیٹ قال الجھلة من الکفرة 
الله تعالی اجل من أن یضرب الامثال الخ . لکن مآلھما واحد لاستلزام أحدھما الآخر وأ 
رجوعه إلی عدم الاستحیاء فمع عدم کونہ مذکوراً لفظاً لا حاصل لە إذ عدم الاستحیاء لیس 
من متعلقات الحق لعدم الحکم وکذا الرجوع إلی القرأن وإن کان می نفسہ صحیحاً لکن لا 
پناسب ھذا المقام ولا یلائم مذاق الکلام إذ المرام دفع استبعاد ضرب الأمثال بالمحقرات . 

قولء : (والحت الثابت الذي لا یسوغ إنکارہ یعم الأعیان الثابتة والأعال الصائبة 
والأقوال الصادقة من قولھم حق الأمر إذا ثبت ومنہ ثوبِ محقق أي محکم النسج) الحق 
الثابت وھو في الأاصل مصدر حق یحق من باب ضرب إِذا ثبت تقل عن الراغب اُصل 
الحق المطابقة والموافقة وبقال علی أوجہ فالاول الموجد للشيء بحسب مقتضی احکمة 
ومنه الل مو الحنی والثانی للموجد بالفتح علی وفق الحکمة ومئه قیل لل حق والٹالث 
الاعتقاد المطابق للواقع والراہم الفعل والقول بحسب ما یجب وقدر ما یحب في الوقت 
الذي بجب ولیس بین ھذا وبین ما قبله فرق غیر التعمیم قوله والثائٹ الاعتقاد الخ . والحق 
یطلق علی الاعتقاد والأقوال والأدیان والمذاھب باعتبار اشتمالھا علی المطابق ہفتح الباء 
للواقع فلا بختص بالاعتقاد کما أوهمه عبارۃ الإمام الراغب فقوله الثابت الخ ۔ عام لھذہ 
الاربعة ولھذا قال یعم الاعیان الثابتة وهھي الموجدة علی مقتضی الحکمۃة من الجواھر 
والذڈوات الثابتة المقررة المحسوسة والافعال تعم الفعل القلبي الذي هو الاعتقاد والأخلاق 


. ۱ ۱ ۱ سورة القرۂ الَلیة: ۹ ۱ 


الصالبة أيی ذات 0+ سسس۳""ھ" وھذا أولی مما قیل+الضنائبة تمعن 
المصیبة إلا أن فعله مزید من: آصاب الرأی فھو مصیب والأفعال, مصیبة لا صاٹق‌ولذا فسرہ 


فی بعض الحواشی بالموافقة :للغرض یشیر إلی أنه استعارة من قولھم اصاب السا الْہدف _ 
وصابه إذا وصل إليه ولا یخفی: ما فيه من التکلف المستغنی عنه ہما ذکرئاہ وما نقلعق . 


الأساس من قوله من المجاز آصاب في رأیه ورأي مصیب وصائب لا ینافي ما ذکرناہ لعدم 


وو بس رھ سوب و ات : سر جرب لہ چس ا ا 


وت یھی مر لكے مل الحق مرف وا ٹل لم کون ینا جنل نکر 
ومالکھم ومنعمھم ینکرون ذلك ران مک پری فرا فو بقل 1-9 تا ےس 


حق الأمر إذا ثبت لکونہ مطابقاً للواقع أو لکونە مقتضی الحکمة فالأمر یعم الین والعرض . 


وبجملۃ الاحتمالات یکون مقابلاً للباطل قوله ومنہ ٹوب محقق أي .محکم النسج فھو ثابت 
تق آ و نے مثبت وإنما فصّله لأنه من المزیدات وما قبله من الثلاثي أو لانه بمغنی مثبات وما 
قبله بمعنی ثابت أو لأن لیس بمعنی الثابت بل نمعنی الاحکام المستلزم للثبوت . 


قوله: (کان من حقه وأما الذین کفروا فلا یعلمون لیطابق قربنه ویقابل قسیمهه) أي. 
مقتضی الظامر ھذا وما اخبٔیر في النظم الجلیل فمطابق لمقتضی الحال هو من شعن 


ْ موواو سہدی یلہد مرف جسوو یراہ سوہ 
والمراد ک رو الایجاب والسلب ا 7 09 : 


قولە: : (لکن لما کان قولھم ھذا یو ہیس ا 6 


بأنه الحق بقرینة أن المص فی صدد ببان العدول عن قوله فلا یعلمون لیطابق قرینه ومفعوٰٴل 
۱ یعلمونَ أنه الحق فکذا هنا آو المراد الجھل بشأنه تعالی فیدخل الجھل بأن کون المٹل حقا 
دخولاً أولیاً والمراد بالجھل ما ؛ ہر ملق راک خر ا رر 
ال4 [البقرة : ]٢٢‏ الایة إماٴلعدم العلم وھو الکاٹر الجاھل أو للغناد والإنکار فھُو بمنزلة 
الجاھل لعدم جریە علی موجب العلم فھذا القول دلیل واضح علی ذلك وھنا احعمال آخر 


وھو طریق الاحتباك ففي الاول 'ذکر علمھم ولخٴیذکر قولھم وفي الثاني عکس فذکر قولھم 


ولم یذکر عذم علمهم ولمٴُعکس لنکتة ذکرھا المص في الثاني وفھم من نکنة الأول. 
ْ تولہ: (عدل إليه علی سبیل الکنابة لیکون کالبرھان عليه) ومعلوم أن الکنایة أبلغ من 


۱ فإنه کا اد ال يء ببینة وبرھان وإنما قل کالبرمان لأنه لی ےھ کا 
رت یر ببر 


مشیر إلی البرھان . 


. واإليه أشار من قال والأفعال الصائبة راعش ھا ھی عليه عبد العقل ار الشرع‎ )١( 


سورۂ البشرۂ/ الأیة : ٣ ٦٢‏ 


قولہ: (یحتمل وجھین أن یکون ما استفھامیة وذا بمعتی الذی وما بعد یلت والمجموع 
خبر ما) أي وجھین معتبرین عند المحققین من النحاۃ أن یکون لفظ ما استفھامیة لگکھا ثلانکار 
الوفوعي ظاھرہ إنکار إرادته تعالی وفي الحقیقة إنکار المثل کما یشعر به سیب النزو لو تقریر 
المص حیث قال لا ما قالت الجھلة اللہ تعالی اأُجل وأعلی من أن یضرب الأمثال فإنکار ارانکہ 
تعالی للمبالغة فی إنکار المٹل لئە کنایة عنه واختیار ما من بین الألفاظ الاستفھامیة للتنبيه علی 
سرد یل و ویر نو ہس سر یں سر ںی 
ر12 استال آی ''' رالئیسر ع أي الموصول مع صلتہ خبر ما والعائد محذوف أي ماذا أرادہ 
فیە مسامحة مشھورۃ عند المعربین إِذ الخبر هو الموصول والصلة للتوضیح إلا آنه لما لم یصر 
جزءاً تاماً بلا صلة تسامح وھذا مسلك سیبویه واختارہ المص وذھب غیرہ إلی أن ذا مبتدأ وما 
خبرہ قدم لصدارته وإنما اختاروہ لکوئە تکرۃ والموصول معرفة والقول بأن مذھب سیبویه هنا 
یتعین بالاتفاق غیر مسلم لآن الرضي نقل فیه خلاقاً کالخلاف فی من آبوك . 

قوله: (وآن یکون ما مع ذا اسماً واحداً ؛ بمعنی أي شيء منصوب المحل علی 
ااتعرلیة مل نا ارذ ۱كا آئ (ج 2 رکالہا سن ای سی لاد تام الام و مکل ما 
سبق في ان یکون ما استفھامیة من کونه للڈنکار الوقوعي وإن مرجع الاإنکار المثل منصوب 
المحل علی المفعولیة لآراد قدم عليه لاقتضاء الاستفھام الصدارة قوله مثل ما أراد الل أي 
کما یکون ما وحدہ منصوب المحل علی المفعولیة فکذا أیضاً ماذا مفعول مقدم لأراد. 

قوله: (والأحسن في جوابە الرفع علی الأول والنصب علی الثانی لیطابق الجواب 


قولە: والأحسن في جوابە الرفع علی الاول والنصب علی الثانی وج الاحستبة علی ما قال 
هو مطابقة الجواب السوال أما علی الأول فإنِ ڈا إذا کان بمعنی الذی وما استفھاعیة یکون معتاہ 
وما الذي أراد الل بھذا فھذہ الجملة اسمیة فیکون الاولی في جوابہ الرفع حتی تکون جملة اسمیة 
مٹلھا رعابة للتناسب وآما علی الٹاني فھو ان یکون ماذا فی حکم کلمة واحدة بمعنی أي شيء 
در تی ےوے نت رت تو 
صاحب الکشاف وئد جوزوا عکس ذلك کما تقول فی جواب من قال ما رأیت خیراً أي المرئي 
خیر وفي جواب ما الذي خیرا أي رأیت خیراً ونظیرہ في جواز الوجھین ما في قوله تعالی: 
لویسألولك ماذا پنفقون قل العفو* [البقرۃ: ۲۱۹] بالرفع والنصب علی التقدیرین مذا إذا اتفق 
السائل والمجیب علی الفعل وکان السؤال عن المتعلق بخلاف قوله تعالی فی سورۃ النحل: فإرڑإذا 
قیل لھم ماذا انزل رہکم قالوا أساطیر الأولین4 [النحل : ]۲٢‏ فإنه بالرفع لأنه فی المعنی فی فعل 
الإنزال أي ھذا الذي یزعم أنه منزل هو أساطیر الأولین فلا یصح تقدیر الفعل إذ لو صح لکان 
المعئی قالوا أنزل أساطر الأولین فیلزم تسلیمھم الڑنزال من ال وعم منکرون لە. 


)١(‏ عن الدر المصون أنە قال للنحاۃ فی ماذا ستة أوجه والڈوجہ الثلالة علم مما فی أصل الحاشیة وکون 
مجموع ماذا اسعاً مركباً مرصولاً وکون مجموعھما اسعاً واحداً نکرة موصوفة وکون ما اسم استفھام وذا 
زائدة والمعتیر فی ھذہ الایة الوجھان المذڈکوران لکونھما فویین فصیحین ۔ 


۶> ہے ت ےتسس کے سورۂ؟ اھر الاڈ گھ 


جب اي ! إِذا 7 وی 9 لکون السؤال رر ا ایت علئ ول إد بی ْ 


في الجواب 'بفعل مقدر را وأما في الآیة الکریمة فلا جواب لما عرفت ان الْكَوا! 


الإنکار لا الاستعلام وذکر ھذا لإتمام البحث وکثیر الفائدة وإنما قال والأحسن إشارۃ إِلی 
جواب عکسە کما صرحوا بهٗ في شرح قولھم ماذا صنعت ویستفاد منە أن الرفع جائز فيٰ ۱ 


الوجھین وکذا النصب في جواب الوجھین جائز ولظھورہ لم یتعرضوا لە قیل وزعم العلامة 
التفتازاني أنہ یجبٔ تخضیص الحکم ہما إذا اتفق السائل والمجیب علی الفعل وکان ‏ السؤالِ 
عن المتعلق بنخلاف مثل قولہ'تعالی : فوإذا قیل لھم ماذا أنزل ربکم قالوا أساطیر الأولین 4 

[النحل : ]٢٤‏ فإنه بالرفع لأنه في المعنی نفي الانزال أي ھذا الذي زعمٹم أَنه منزل أآساطیز 


الاولین ھذا أقول الحکم أن الأحسن فی الجواب الرفع وھٰذا لیس بجواب بل رد لمطا: 
اعتقدو! والجواب ان سط مایطل عبت انتھی وقّد عرفت أنْ المطابقة في الإعراب ۱ 


احَسن فما ظدك باخسئیة مطابقة الجواب للسؤال حتی لو لم یکن مطابقاً لە تمخلوا في 


السؤال وحملوہ علی سوال یطابقه الجواب وقالوا ظاھر السؤال لیس بمراد مثل قوله- 
تعالی: ٭ویسآألونك غن الأملة4.[البقرة: ۱۸۹] الایة وقالوا ٹی مثله جواب باہلوبٔ_ 
الحکیم فالحق مع القائل لا مع العلامة الفاضل ومن العجائب ما قیل في رد ذلك القائل _ 


الفاضل أن الجوابٰ یعم صوزتي القبول والرد کیفب وجمیع أجوبة المصنفین من قبیل الرد 
لاآأسئلة انٹھی . وجە غراہته لا یخفی لن أجوبة المصنفین رد الاعتراض المراد بسؤال 


ليَرضََین رم ور سی 2 وی 


السژؤالین والجواہین 


قولہ : (والزرادة نزوع الئفس ومیلھا لی 20,0007 عليه ویٹال ۶7 کر 


ھی مبدا الٹزوع) أي الإرادة:في الاصطلاح نزوع النفس أي میلھا ومیلھا عطف تفسیر 
للتزوع إلی المقعل وقید الفعل إشارۃ إلی أن الڑرادة لا تتعلق بالترْك ما أشار إليه قدسن ۳ 
فی شرح المواقف لکن کلامه فی [رادته تعالی وأما إرادة العبد فیعم الترک ایضاً فالوجه أن 

یراد بالترك کف النفس فیدخل فی الفعل أآو من قبیل الاکتفاء بأحد القریٹین لدلالة مُا ذکر 


علی ما حذف وأصلھا مصدر من راہ یرود إذا سعی في طلب شمء ثم نقل إلی ما ذکرناہ: 


بحیث یحملھا عليه احتراز ن الشھوة سی ۹ می النفس ومیلھا إلی الامور . 
سے تو '' ولا بحفل تلك,الشھوة لی الفعل'' قولہ 


)١(‏ [ما لخوف الھلاك آو تد [یراث المرض آو لازدیادہ. 


() فتحقی الٹھوۃ دون الا‌رادة والارادة تتحفق دون الشُھوۃ کشرب دواء کریە غایة 022( فک ئ 3 ات 


سو رین مات فتنارلء فمن قال إن هذا التعریف صادق علی الشھوۃة فبنہ نم ینظر إلی 


سورۃالبقرة/الابة: ٦٢‏ ہم ۰ں  ..._. .._ _  ..._‏ ٹڑۓے ‏ .سے ب۳ 


ویقال أي یطلق علی القوة الخ. فحینئدِ یکون صفة حقیقیة موجودةۃ قَوَلَك إلتی هي مبدا 
النزوع یخرج سائر القوی کالقدرة وإطلاقھا علیھما حقیقة اصطلاحیة لکن لا دلیل علی 
وجود تلك القوۃ في المخلوق رلذا قدم الاول ورجحہ''' وأما فی الباری تعالی فھی 
موجودۃ کما سیجیء تحقیقه ولم یقید المیل بکوئە عقیب اعتقاد فعل لن لیس بشرط عغُلھنا 
خلافاً للمعتزلة وتلك الإرادة التی'' بمعنی میل النفس غیر اختباري عند الشافعی وھو 
0 یی آک*“*گ"ھ ""و" 
فٌوربك یخلق ما یشاء ویختار ما کان لھم الخیرۃ٭ [القتصص: ١۸‏ الایة . وبالجملة 
الإرادۃ عندنا أمر اعتباري صادر عن العبد غیر مخلوق وعند الشافعي موجودۃ فی الخارج 
مخلوقة لل تعالی وھذا المحل لیس محل تفصیله. 

قوله: (والآول مع الفعل والثائي قبله) وھو المیل المذکور مع الفعل زماناً ومع ذلك 
لا توجب الفعل عند الأشاعرة وإنما قیدنا بالزمان لأتھا تتقدم علی الفعل ذاتاً لکونه حاملاً 
وباعثاأً حیث قال بحیث یحملھا عليه فأشار إلی تقدعه ذاتاً واشار إلی معبته زماناً أیضاً 
وأ٘بضاً ھي یمنزلة جزء العلة الآخیرۃ فیکون مع المعلول زماناً وبتقدم عليه ذاتاً وأما القرۃ 
وھي الصفة القائمة بالمرید التي هي عبداً المیل فھی متقدمة علی المیل المجامع للفعل 
فتکون متقدمة علی الفعل أیضاً وأما استعمال الڑإرادۃ في مثل قرلنا اُردت فلاناً ولم یحصل 
واأردت فعلا لفلان فبمعنی اللغوي کما مر من أُن أصلھا من راد یرود إذا سعی في طلب 
شیء وهو منقول عن الإمام الراغب حیث نقل عنە أُنه قال الرادۃ منقولة من راد یرود إذا 
سعی فی طلب شيء وھي في الأصل قوة مرکبة من شھوۃ وحاضر وأمل وجعل اسماً لنزوع 
النفس إلی الشيء مع الحکم فیه بأنە ینبغي أن یفعل أولا بفعل ثم یستعمل مرۃ في المبدا 
وھو نزوع النفس إلی الشٛيء وتارة في المنتھی وھو الحکم فيیه بأله ینبغي أن یفعل أو لا 
یفعل انتھی لکن فيه إجمال وإھمال وإرادة المعنی من اللفظ من هذا القبیل الذی هو المعلی 
اللغوی وحاصله مجرد القصد بخلاف ما نحن فيه وجعل الڑرادة فی الایة من قبیل إرادۃة 
المعنی من اللفظ فیآباہ إسناد الڑإرادة إلی اللہ تعالی . 


قولە: (وکلا المعنیین غیر متصور اتصاف الباری تعالی پہ)'' أي غیر ممکن لکون 


قوله: وکلا المعنیین غیر متصور اتصاف الباریء تعالی لتعاليه سبحانه عن نزوع النفس 
ومیلھا ولذلك اختلفوا في معنی إرادته تعالی فذھب أھل السنة وأبو علی وأبو عاشم الجبائیان 
والقاضی عبد الجبار إلی أن الإرادۃ في حقه تعالی صفة زائدة مغایرة للعلم والقدرۃ مرجحة لبعض 
مقدوراته تعالی علی بعض وھو المراد بما ذکرہ صاحب الکشاف قال وفی حدود المتکلمین الْرادة 
معنی یوجب للحي حالاً لأجلھا یقع عنە الفعل علی وجه دون وجه. 


)١(‏ احتراز عن القوۃ فإنھا مخلوقة لل تعالی لا مدخل للعبد فھا أصلا۔ 
)٢(‏ ھذا روایة من الکعبی یواقق مذھب البخاري فی روایة منہ أُن إرادته لفعله هو علمه به فلا إشکال . 
(۳) ٹوله اتصاف الباري مرفوع بتصور. 


۸ س- ہے .۔ .  ..‏ سی مەمف 7 
النفس والمیل وبحیث یحملھا:عليه مأخوفات في کلا التعریفین وھو محالَّفي حقه تعالی. ۱ 


قوله: (ولذلك اختلف في معنی إرادته فقیل) الفاء ڈلتفصیل . ٰ 

ا قولە: (إرادت تعالی لأفعاله آنه غیر ساہ ولا مکرہ) وھذا مذھب المعتزلة کألْكَعبي 
ار کا والمعرف إرادتہ تعالی فقط فلا نقض بکون الجماد مریداً لکن: ھذا المطوین 
جو سس او سد سے سی سے صھ 
٣‏ 7 :(ولانمان غیرہ مر بھا؟ وطلبھا وھذا مرضی عند الزخشری کھا صرح با و 
سورۃة الٰسجد: تی 0ت کون الژرادة أمراً وجودیأ. 


قوله: (فعلی هذا لم تکن المعاصي بإرادنہ) اوک نے . نہ تعالی لٔ ٴ 
ایأمر بالممحشاء ون الأمر قد بنفك می الارادۂ لأن المولی إدا راد ظلھور عْسات عبدہ : 


آمر بفعل لا یریدہ اظھاراً لمخالفعه رکچٹھتا لأعحذرہ بحصیائه ٣‏ ئ20م/ الہیان ان 
مرادھم رق رم ںُ الأمر مر التکلیفی: لا الأمر سی فقانہ نون وفع 
الخاً یہ ۔ ۱ 
مور 


وو لە: (و قیل عم اشتمال اھ علی النظام الأکمل والوجه لالح نا فان اھ القادر 


فوله: فقیل إرادتہ لأنعال أه غیر ساہ وعکر: ولأفعال غیرہ أمرہ بھا بھا وفي الکشاف بعَۂذ .- 5 


علی آن للباري مثل صفته المزید منا التي ھي القصد وھو مر زائد علی کونە عالماً غیز ساہ 


وبعضھم علی أنْ معنی. إرادتہ لأافغاله هو آنهە فعلپاوھو غير ساہ رلا یکرە ومعنی ارادته لأفعال ۔ 


'غیرہ آنه أمر بھا هو قول الکعبیٰ فاله فسر الإزادة بالتسہة إلی افعاله بعلمه بھا وبالٹسبة إلی أفعال 


غیرہ ہأمرہ بھا وھو المرضي عنذ صاحب الکشاف صرح بە في سورۂ ٭الم السجدة وهوٰ مذھب ‏ 
اکٹر المعتزلة .وقال الإمام إنھا صفة تقتضي رجحان أحد طرفي الجائز علی الآخر لا قي الوقوع بل _. 


فی الایقاع واحترزنا بہذا القید عن القدرۃ وقال فی ٹھایة الحقول المائلون ہشيی اراہس المعتزلة 


اہو الھذیل والنظام والجاحظ والبلخي زالخوارزعي قالوا لا معنی لاإْرادہ والکراهة شامداً واثباً الا ۱ 
الدذاعي والصارف وذلك في خبَنا هو العلم باشتمال الفعل علی المصلحة أو الاعتقاد أو الظن- 


یر پچ رت ی ‏ ہے جج 
والصارف في حقه تعالی إلا علمه باشتمال الفعل علی المصلحة والمفسدۃ . ۱ 

قولهە: فعلی هذا لم تکن المعاصي بإرادته أي فعلی أك یکون المراد یارادٹ لافمال غیرہ 
أمرہ بھا لا یکون المعاصی والأفعال المحرمة بارآأدتہ تعائی لأنە تعالی لم یأمر ھا وعلی ھذا 
التفسیر یبتني: قول بعضھم المأمور بة مراد الأمر لا یجیب أن یکوت مراد الأمر وعندنا :المامور 


بے پت کس نے ٹس وت دمن آمرہ یە ظھور عضیان المامیر 


للآمر لا امتثٹال لأمرہ . ۱ 
توله: : وقیل علمه باشتمال الأمر علی التظام الأکمل وھذا ہو مراد الحکماء من الؤرادۃ نیم 
قالوا إرادة اللہ تعالی هو العلم بالنظام علی الوجه الأکمل ویسمونه العنایة . ۱ 


سورۃ الیفر ٗ الاّیة : ۴٦‏ ..3سسسیستستسسسستتسٹسہ وہہ ۳۹ 
إلی تحصیلہ) ھذا رأي الجاحظ وأبو الحسین والنظام والعلاف وأبي القیاہم البلخي 
ومحمود الخوارزمی قالوا إرادته تعالی علمه بنفع فی الفعل*'' واختارہ الْحَعّلاء فقالوا 
إرادته تعالی هي علمہ تعالی بجمیع الموجودات من الأزل إلی الأبد وبأنه کیف ینبَعَلٍ أن 
یکون نظام الوجود حتی یکون علی الوجه الاکمل وبکیفیة صدورہ عنهہ حتی یکو الوجوہ 
علی وفق المعلوم علی أحسن النظام من غیر قصد وطلب شوقي ویسمون مذا العلم عنایة 
أزلیة فوله علی النظام الخ. بناسب مذھب الحکماء وقولە فإنه یدعو الخ. یناسب مذھب 
أبي الحسین والتظام وغیرھما من رؤساء المعتزلة ففي کلامه نوع اضطراب ولك أُن تقول 
إنه أشار إلی کلا المذھبین فإنه یدعو القادر إلی تحصیله وأصحابنا یدعون في جواب 
الحکماء الضرورۃ فی استواء نسبة العلم والقدرۃ إلی الطرفین فلا یکون شیء منھما 
مخصصاً وإن کان العلم فعلیاً کذا فی المواقف وشرحه وبھذا البیان یندفع ما قاله بعض 
الفضلاء أنه یجوز ان یکون المرجح في أفعاله تعالی هو العلم بالمصلحة لما عرفت من أن 
العلم لا یکون مرجحاً بالضرورۃة وإن کان العلم بالمصلحة . 

قوله: (والحق إنه ترجیح أحد مقدوریه علی الآخر) أي الرادة والتذکیر باعتبار الخبر 
ذا مذھبنا مذھب أھل السنة فھی صفة وجودیة ذاتیة قدیمة قائمة ہذاته تعالی ولھا تعلقات 
حادثة إذا تعلقت بالحؤادث وجب وجود تلك الحوادث وفی المواقف الرادۃ القدیمة 
توجب المراد وفی شرحه أَي إذا تعلقت إرادۃ اللہ تعالی بفعل من أفعال نفسه لزم وجود 
ذلك الفعل وامتنع تخلفه عن إرادته اتفاقاً من أھل الملة والحکماء أیضاً وأما إذا تعلفت 
بفعل غیرہ ففیه خلاف المعتزلة القائلین بأن معنی الأمر هو الڑرادة فإن الأمر لا بوجب 
وجود المأمور به کما فی العصاۃ وأما الإرادة الحادثة فلا توجبه اتفاقاً انتھی ۔ قوله والحق 
الخ إشارة إلی بطلان ما سواہ کما مراد مر لە نبھٹا عليه ومیل اکٹر آرباب الحواشي ان ھذا 
فی إرادة اللہ تعالی فقط لا في إرادۃ العبد لأنه مفروغ عنھا بما سبق وأن مذا الکلام إنما 
سیق لبیان ما هو الحق فیما وقع فيه الاختلاف وعي الزرادۃ الأزلیة ثم الظاھر أن المراد 
بالٹترجیح تعلق الڑرادةۃ لا صفة مخصصۃة لاحد طرفي المقدور وھذا خلاف مذھب أھل 
السنة لأنھا صفة قدیمة ذائیة عندھم والترجیح صفة فعلیة حادثة والجواب آنه تعریف لھا 
باعتبار التعلی فیکون تعریفاً رسمیاً بخاصتھا أو حداً ناقصاً اکتفی فیه بالفصل دون تعریف 
حقیقی ذکر فیه جمیع ذاتیاتھا وھذا کثیر في کلامھم وقدمہ لآن التعلق هو الظاھر فی بادیء 
الرأي وہه یوجد الفعل والترك ثم حاول بیان حقیقتہ المعتبرة عند أھل الحق من المتکلمین 


المتساوبین بالنسیة إلی القدرة علی الآخر۔ 


)١(‏ کما یجد کل عاقل من نفسە أن ظنه أو اعتقادہ ثنفع في الفعل أو علمه به یبوجب الفعل ویسعيه أبو 
الحسین بالداعیة . 


کش " سؤرة الٰقرۃ/ الڈیۂ: ۵ ْ 
فقال أو معنی آي صفة قائمة يٰذاله تعالی آزلاً وبا یو جب :ھذا الٹر جیح و مَغکٔن الایجاب ھنا 
کونھا مبدأ ومنشأً لە لا الإیجاب المتعارف فإنه لیس بہمستقیم نا کما لا یخفیٰ ار نقول إن 
ھذا التعریف للإرادة العبد والثاني اإرادته تعالی فلا یضرہ کون إرادةۃ العبد مفسرۃ تَا سہی 
فإله فی المال راجع إلی نا اش بل الات إن ھذا التفسیر ناظر اِلی تفسیر إرادۃ العلد 
بنزوع النفس فإن ٌ إما عین الترجیح آو مستلزم لە والتعریف الثاني وھو معنی یوجبھ 
تفسیر للمرادۃ مطلقاً سواء کن إرادۂ الله تعالی أو إرادۃ العبد بالتفسیر الٹانی:من التفسیر 
۳ أعني القوۃ اي هي مبدا التزوع وقد ذکرنا في تفسیر القدرۃ في تفسیر فوله تعالی : 

اک الک علی کل شی و فَر 4 وجھا آخر لو نقلته إلی هذا المقام اتضح المرام . ٰ 

قوله : (وتخصیصه بوجھ دون وجه آو معنی بوجب ذا الترجیح) لمراد کہ الم 
والترك وحسنه آو قبحه وئفعہ و ضرہ وما یحویه من زمان ومکان. ہے 

قوله: (وھی أعم من الاختیار فإنه میل مع تفضیل) قال الراغب الاختیار آخضل من 
۔الزرادة فان فيه مع الڑرادة دلالة من اللفظ علی تفضیل''' احد الشیئین علی الآخر اوذلكٰ _ 
لأائه مشتق من الخیرة وھو الْمیل إلٰی الخبر والأافضل فحینئذٍ بناء افتعل للاتخاذ أي لاخذ_ 
الفاعل مأخذ الفعل لنغْسّه لکن کون الڑرادة أعم بناء علی .تفسیرھا بنفس الترجبح کما یژیدہ 
قوله فإنه میل میل الخ فلا یستقیم الأعمیة والأآخصیة علی تفسیرھا بالقوۃ إذ لا معتی :لأعمیة . 
القوة إلا أن یقال إن الاختیار ا٘یضاًیطلق علی میل مع تفضیل وعلی معنی یوجب ھذا المیل 
ولم یذکرہ اکتفاء بما سبق ثم الظاھر ان المراد بالإرادة إرادة العبد حیث قال :فإنہ میل مع _ 
ہو را سن بس ر ھی یس پش سض > سس سا 
أحسن سبکاً وأبعد اشتباھا. 


قوله: (وفي ھذا استحقار واسترذال) أي لفظ مذا الواقع في ہے -- و اسم ۱ 


قوله؛ اد 0-1-1 ھڈا ا نعلی ھذاا لا یکون الرادة نفس لترجیج لی مبدڑہ الذيٰ ْ 
اہو قوۃ في المرید أوجہت الترخیح . 

قوله: ا وھيی اعم من الاختیار اي والإرادة مطلقاً اعم من الا ختیار فإن الاختیار 0 ٌ 
تفضیل ولیس ھذا القید داخلا في مفھوم مطلق الزرادۃ: ۱ ۱ 

قوله: وفي ھذا استحقار أي نی لفظ ھذا فی تقوله أراد اللہ 20 للیٹر ںہ 
استحقار کما قالٹ عائشة رضی اللہ عنھا:فی عید اللہ بن عمرو بن العاص یا عجباً لابن عمرُو هذا 
أي یا عجباً لە بفتی بغیر علم ولڈا حقرته بکلمة ھذاروی مسلم بلغ عائشة رضي :ال عنھا أن عبد 
ص ےر ہت ری ہب و رہ و ڑا 


۔ سرت المشتار بنظر إلی الطرفین 0+ ا ْ 
اس سو وسر چس جا میس لہ سی سے وو سو راع لان . 
معناھا الترجیح وھو عین سو ع ادف سش منظور فيه . 


ہی ال الاو ۴۹ہ ئئئمےےمےےمےمےےسٹشسے-سےےہ ہس ہی8۹ 


الإاشارة قد یستعمل للتحقیر کما یستعمل للتعظیم بقریئة المقام وصدووٰؤخجن الجہلة 
المنکرین قرینة علی التحقیر والاسترڈال'' أيى عدوہ رذیلاً حقیراً وفی نسخة استتقاف بدل 
استحقار. ولفظ ھذا ھنا مجاز ايك یةالاکحشتار وجه دلالنہ علی الاستحقاز لان الشی؟ اذا 
کان قریباً یسھل التناول وھو مستلزم للتحقیر في الاکثر. 

قوله : (ومثلاً نصب علی الٹمییز) أي علی تمییزہ عن النسبة وھی نسبة الإنکار 
والتعجب إلی المشار إليه ولا یصح آن یکون تمییزاً عن ذات مذکورۃ وهي نفس اسم 
الإشارۃ فإن ذلك إذا کان مبھماً لا یعرف المقصود کالضمیر المبھم في نحو یا له رجلا 
وانتفع بھذا سلاحاً وھنا لیس کذلك لکونە إشارۃ إلی المثل ۔ 

قولە: (أر الحال کقوله طھذہ ناقة الله لكم٭ [الأعراف: ۷۳] الاية) أي الحال عن 
اسم الإشارة بأن یکون صاحب الحال لکن العامل هو الفعل إذ الفعل عامل ذي الحال ولا 
ریب فی أُن عامل الحال عامل ذي الحال وجعل العامل اسم الإشارۃ وذي الحال الضمیر 
المجرور الذی فی أشیر إليه مثلاً تکلف مستغنی عنه ہما ذکر فعلی ھذا یکون قوله کقوله 
تعالی: ٭هذہ ناقة الله لکم٭ [الأعراف: ۷۳] الایة . لہ کی مجرد أن الحال اسم جامد 
وإلا فالعامل فی الحال فیما نحن فیه هو الفعل وفي المثال هو اسم الإشارۃ أي العامل 
المعنوي المستنبط من ھذہ نحو للڑھذا بعلي شیخاہ4 [ھود: ]۷٢‏ کذا قالوا وکون اسم جامد 
حالاً لدلالته علی الھیئة کما ہین فی موضعہ وفي الیة المذکورۃ آیة تفید الدلالة وفیما نحن 
فیه مثلاً یفید التمثیل وھذہ الاآیة نظیر الحال لا التمییز أیضاً إذ لا پحسن في آیة التمییز عن 
مذا لکون المشار إليه معلوماً ولا یحسن أیضاً التمییز عن ضمیر لکم فإان حسن الئمییز عن 
الضمیر فیما إذا کان مبھماً لیس لە مرجع معین وھنا معین والقول''' بأنه اللھم إلا أُن یعتبر 
إبھامہ باعتبار إبھام مرجعہ قول بالرأي فلا یعبأ بە ما لم ینقل عن الثقات من النحاة غایتہ آنه 
ترك نظیر التمییز لأن مقصودہ توضیح وقوع الجامد حالا ' لاشتراط بعضھم کونھا مشتقاً وأما 
وقوع الجامد تمییزاً فلا کلام فیه بل هو شائع ذائع ٹم قالوا إن إیقاع مثلاً تمیبزاً أر حالاً من 
ھذا بشعر بأنه إشارۃ إلی المثل لا إلی ضرب ائمثٹل علی ما هو واحد محتملي الضمیر في 


وکنت اغتسل أنا ورسول الل قٍُ فی إناء واحد وما أزید أن أفرغ علی رأ٘سي ثلاٹ إفراغات ففي 
قولھا هذا تحقیر لرتبة عمرو فی الفتیا وأنه لم یکن في ذلك المیلغ . 

قولە : و الحال قال آبو البقاء مثلاً حال من اسم اللہ أو من ھذا أي متمثلا أو متمثلاً بھ یعني 
المعنی علی الاول متمثلاً وعلی الثائي متمثلاً بە قوله کقوله تعالی) ڑھذہ ناقة ال لکم4 
[الأعراف: ۷۳] الاآیة فان آیة حال والعامل معنی الاستقرار فی لکم)4 [ااإأعراف: ۷۳]. 


(١(‏ سم ہی اھ لما مثل فی القرآن المجید من التمثیل بالعنکبوت وغیرہ فیکون 
() قائله الفاضل عبد الرحمن الآمدي ےا لکلام الفاضل العصام . 


7ج ٰ سور ال لة: ٦‏ 
لح ای مہ چم ا ام سر ا سں خی ْ 


۱ ے (جواب ماذ) لا یعرف لہ وجہ لھا مر من آن الاستغھام ٹلڑنکار فلا ِي لہ 


کما مر توضیخ''' وأیضاً کونہ'محکیاً ومقول القول یأبی عن الجواب والاعتذار بان خلإان, 
سؤال صورۃ وإن کان إنکاراً خقیقة فمجاز أن یجاب ہما یردعھم عن الإنکار فھو في الہحقیقا " 
کلام مسوق لردعھم عن الإنکار أبرز ي صورۃ الجواب لکون الإنکار في ضورۃ السوال لیس . 
بِشَيٍء إذ الاعتبار إلی المعاني 'المرادة من اللفظ فإذا کان المراد منا المعنی المجازي ہقرینة ْ 


صارفة عن الحقیقة لا وجە لھذا التوجیه علی أُن المراد بِضرزب الأمثال کشف المعنی الْممثل 


شی سوہ شوس ممیت مار رر مس اس سر ٰ 
النظر إ لی الاھتداء الذي یترتب علی ضرب الأمثال في غایة من البعد مع أٔ نٹ جعل الإضلال ۱ 
مراداً له تعالی بضرب الأمثال لا یخلو عن خدشة تؤدي إلی دمٰشة غایة الأمر أن الضلال _ 


:یترتب عليه بلا إرادة الإضلالٰ کقولع تعالی : لوأما الذین في قلوبھم مرض فزادتھم رجساً 
إلی رجسھم4 [التوبة: ٥٣٣٦])ٌلإا"ۃ ٠‏ وشتان ما ہین المسلکین ولھذہ ہ النكتة الرشیقة لم بلتفتِ 


إلی کونە جواباً صاحب الکشاف وصاحب اللباب نقل بعضھم ان مذاقرل أبي عِلي الفارسي 


حیث قال في کتاب القصریات قوله طٛیضل ب4 [البقرۃ: ]٦٢‏ الخ . علی وجھین إما جواب 
عن سؤالھم عُلی المعنی لا علی اللفظ أو صفة مثلاً والجواب وا یضل بە4 [البقرۂ : ۲٢‏ 
۔علی المعنی انتھی وآخر کلامه یدل علی وهھن مویہ وک 
اولو معنی والواجب صون ساخة الکلام المعجز البلیغ عن مثل ھذا التعسف العجیب . , ۱ 
قولەہ: (أي إضلال کٹیزا و[ھداء کثیر وضع الفعل موضع المصدر للشعار اوت 


والتحدد) بالرفع اقتصاراً علی :ار جح الوجھین ولا مساغ في کلامہ عذا لاحتمال: النصب فھو ‏ 


خبر لمبتدأٴ محذوف وضع الفعل موضع المصلز أي بلا تقدیر أن ٹھو من قبیل' تسمع 


بالمعیدي الخ ۔ والفعل إنما یمتنع الإخبار عنه إذا أرید به تمام ما وضع لە وأما إذا آرید به ٠‏ 
:الحدث المدلول عليه ثضمناً فلا یمتنم الإخبار عنه وقد مر التحقیق مله في فوله تغالی: _ 
لإسواء علیھم ءأنذرتھم٭4 لین ]٦‏ الایة: . کان ھذا خلاف الظاهر ََ کک ٰ 


فولٰه: أی اضلال کثیر بالرفم والنصب غلی اختلاف ور رر 7ھ تب 
التولھم ظماذا أراد الل بھذا مثلاہ4 [البقرۃ )نظ لان قرلھم ھذا إنما جيء بە علیٰ سبیل 
العکایة عنھم وھم غائیون ولم ایکونوا ۔خاضرین حتی بجاہوا بھڑا الجواب فالارلی ان ف عذہ 
الجملة بیاناً للجملتین السابقتین . " 


و مم 2 رب رت اد سار رش را ای سے ھی 


قیل ھنا أ٘بضاً قل لإیضل ؛ به کثی ا 4 [الیقرۃ 22 ۹ 


سورة البقوة الأیہ: ٦٢‏ اس م٣س‏ س٣ل٣آ۹ا۹آ١سلسگسگژيسيےيجسيسيےںًہےہ‏ ہہ ہہ +٣‏ 
أشار إلیھا فقال للإشعار الخ . فإن الفعل لدلالتہ علی الحدث المقارن للزمان أقاف:إلِحدوث أي 
الورجود بعد العدم والمراد بالتجدد الاستمرار التجددي فی المستقبل وھذا مستفاد من'الٔمضارع 
ولھذا اختیر والمضارع یستعمل لە کثیرآً لا لدلالتہ عليه بل الاستمرار التجددي أي الحضبّول 
والتقضی شیئاً فشیئاً مفھوم من معونة المقام وجھه ان المضارع یدل علی حدوث الفعل فی 
المستقبل ولا یدل علی عدمه فیحمل علی الدوام التجددي ما لم یصرفەه مانع وکذا الکلام في 
دلالة الجملة الاسمیة علی الدوام والثبات کذا في المطول نقلاً عن الشیخ عبد القاھر . 

قولہ: (أو بیان للجملتین المصدرتین بأما وتسجیل بأن العلم بکونە حقاً عدی وبیان وإن 
الجھل بوجه إیرادہ والإنکار بحسن موردہ ضلال وفسوق) وھذا مختار الزمخشري اخرہ لان 
المختار عندہ الوجە الاول وقد عرفت ما فيه وما عليه وعلی الوجھین یستفاد التلبيه علی رجہ 
اختیار الفصل ومعنی کونھا بیانا لھما باعتبار أن فیھما تصریحاً بکثرۃ الفریقین المذکورین 
وھذہ الکثرۃ مشعور بھا مما قبلھا بلا تصریح وإن في قوله ٭یھديی* [البقرۃ: ]٢٢‏ بە الخ . 
ہیان أن علمھم بما ذکر بتوفیق اللہ تعالی وفي لٛیضل بە کثی را4 [البقرة: ]٢٢‏ بیان ان قولھم 
لماذا أراد اللہ 4 [البقرة: ]٤٢‏ بعدم توفیق الل تعالی وبسبب انھماکھم علی حب الفسوق 
والکفر وبیان أن الھدایة والغوایة بخلق اللہ تعالی بکسب العبد واکتسابه وکان حق الترتیب أن 
یقدم ذکر المھتدین لکن قصد ان یکون مطلع الکلام ومقطعه بحلیة ذکر المھتدین کما صرح 
بہ فی نظیرہ فی قوله تعالی: ٭وآأما الذین ابیضت وجوھھم4 [آل عمران: ]٣۰۷‏ الَیة والقول 
بن تقدیمه لکمال العنایة بالنسجیل علی ضلالھم کأنه المقصود من الکلام وإن ذکر مدایة 
المؤمین بالتبع ضعیف نعم لو قیل الفصل الواحد أولی من فصلین لکان لە وجه قوله وتسجیل 
عطف تفسپر لقوله بیان أي تسجیل أي حکم وجزم علی أن العلم بکونه أي بالمثل حقاً ثابتا من 
ربھم مدی أي اھتداء حاصل من هدایة اللہ تعالی إلی فھم کونە حقاً وتوفیقه فبھذا الاعتبار یعلم 
وجه کوئە بیاناً لقوله تعالی : ٭لافأما الذین آمنوا 4 [البقرۃ : ]١٢‏ الایة وظاھر أن لیس لفظ 
٭ٛیھدی4 [البقرۃ : ]٦٢‏ بیاناً وتفسیر اللفظ یعلمون حتی یکون عذا من بیان الفعل دون الجملة 
بل المبین مجموع الجملة ولھذا قال أو بیان للجملتین وکذا في حل قوله '۲إیضل بە کٹیر ا4 
[البقرة: ]٦٢‏ والجملة التی یزید ما تضمن ما قبلھا وضوحاً تسمی بیانا''' وتفسیراً عند أرباب 


قوله: أو بیان للجملتین الخ قیل وذلك إنما یکون إذا کان المراد زبادة إیضاحه بما یبخصه 
رالجملتان المصدرتان ہإما یشتمل کل منھما علی أمرین أحدھما أن کلا الفرقین کثبروت وثانیھما أن 
العلم ہکوئە حقاً من باب الھدی الذي ازداد المؤمنون به نوراً إلی نورہم وأن الجھل بحسن موردہ 
من باب الضلال الذي ازدادت الٰجھلة خبطا فی ظلمائھم ولا خفاء فی زیادة رضوح ذلك المشتمل 
عليه بقولہ !٘یضل بە کثیراً ویھدي به کثیرا 4 [البقرۃ : ]٦٢‏ ولیس لھذا النوع أعني البیان والتفسیر 
اسلوب خاص ہل قد یکون بالاستخناف والاعتراض کالذي نحن فيه وقد یکون بعطف البیان ونحوہ. 


۶) ون المراد بە عطف الہبان أو عا یجری مجرأہ لخفاء فی الأول یحناج إلی الاإیضاح . 


یت0 -- )0 َٰ ۱ 
البیٔان قال المض فی قولە تعالیٰ : لإذلك بأن الذین کفروا اتبعوا الباطل4 [محهل: ٣‏ لایة. 
وھو تصریح بما أشعر بهە ما قبلھا ولذلك یسمی تفسیراً النسجیل والاسجال کتابة التتجل وھوٰ 
في العرف الکتاب الحکمي وآرید بە ھنا لازمہ وھو الحکم والجزم قولە وبیان عطف علی "می 
أي کشف واإظھار لما مو المقصود قوله وأن الجھل برجه إیرادہ أی إیراد المثل أشار إلٰی آٹ 6 
قولھم: فإماذا آراد ال4 [البقرۃ : ٦٤]الاة‏ ۔ کنایة عن الجھل بإیراد المٹل کما صرح بە فیغا مر 
والازدراء ہو سر سی سر سو جھو سو تب 
حاصل بخلق الله تعالی لاختبارھم الضلال والخذلان . ۱ 

قول: (وکٹرة کل واحد من القبیلتین بالنظر إلی انفسہم لا بالقیاس إل مقابلھمٔ فان 
المھدیین قلیلون بالإضافة إلیٰ أھل الضلال کما قال تعالی : ٭وٹلیل من عبادي الشکور4 
[سبا: ۱۳] ویحتمل أن یکون کفرۃ الضالین من خیث العدد وکثرۃ المھدیین باعتبار الفضل ‏ 
'والشرف) اي الکثرة ھنا لیس بالنسبة إلی شيء آخر حتی یلزم المحذور بل :بالقیابں إلیٔ 
أنفسھم کالمائة والأئف فان کِلا منھما کثیر في أنفسھما لا بالنظر إلی الغیر والمتوقف بأنِ 
لا یضل بە4 ولا یھدی [البقرۃ ]٦ ٠‏ بل ۔یبقی متوقفاً ہین الضلال والھدایة ضال _ 
یحکم بکقفرہ فإن المتوقف والمتردد في آمر من الأمور الاعتقادیات یعد من زغرة الکافربن 
لعدم یقیٹھم بذلك الأمر وعدم التیقن فی المعتقدات اعم من تیقنه بضد ذلك الأمر والثردة ۱ 
فیه کما صرح بە المتکلمون فلا یصح أن یقال إنه لم لا یجوز أن یکون بالنظر .إلی بابلھم 
الذي هو المتوقف کما زعم لکن یَرہ عليه أن الکثرۃ والقلة من الأمور الإضافیٰة حصنولھما 
بالنظر إِلٰی الغیر ولعله قال ویحتمل ان یکون الخ إشارة إلی ما ذکرناہ فإن المھدیین: :فلیلون _ 
افی کل عصر حتی ورد في البْحدیث الشریف یقول اللہ تعالی : یا آدم فیقول لبيك وسْعديك 
والخیر في یدیك فیقول اخرج! بعث النار ال وما بعث النار قال من کل ألف تسعمائة وَتسَعة 
وتسعین الحدیث کذا في المشارق وھذا التعلیل بلائم المعلل لان الکلام وان کان في الآمثال 
المذکورۃ لکن المھتدین بھا والضالین بجھلھا إنما هو باتصافھم بالھدایة والضلالة مطلقاً فلا 
معنی للیراد بن التعلیل لا یناب المعلل إذ الکلام فی المھدیین بالامثال المذکورةۃ والضالین 
یسیبھا لا في مطلقھما ولا حاجة إلی الجواب بأن المراد أن جمیع المھدیین مطلقاً قلیلون 
بالاضافة إلی جمیع الضالین مطلقاً ولا یخفی أن ذلك لعزۃ وصف الھدایة وقلته فظھر ان ْ 
المھدیین المخصوصین قلیلوٰن بُالإضافة إلی الضالین المخصوصین مع أن تفریع قول فظھر 
علی ما قبله منظور فيه الظاھ' أُن المراد من الشکور المؤمٰن المھتدي مطلقاً لا مرتبة الرابعة . 
من الھدایة وضیغة المبالغة لأن التصدبتق بالقلب والإقرار باللسان أکمل إفراد الشکر والإنکار . 
مکابرة ولە مراتب کثیرۃ فلا وٴجە للاعتراض بأنه غیر تام لأنہ فسر بالمتوفی علیٰ أُداء 'الشکر 
بالقلب زالجوارح نی اکٹر الأقات کما بقتضيه صیغة المبائغة وھو أخص من المٰھدی:المقابل 
للضال فإن ھذا التفسیر لا ینائی التفسپر بالایمان وبؤیدہ مقابلة الشکر بالکفر فی سورۃ إبراھیم . 
اس جج پر یو یی شعصر یت اس سس ۷ الايةٌ وتال 


سورۃالیقرڈ الاَيیق: 6٤ ١١۹ں  ہہےممےششہ .._ ._. ٦٢‏ 
تعالی : ومن شکر فإنما یشکر لنفسه ومن کفر4 1الئمل: ]٠٤‏ الاأیة. وصیققہالمبالغة لما 
ذکرنا من الڑیمان من أکمل إفراد الشکر قال المص فی تفسیر قوله تعالی: ٭*(نافی ذلك 
لآیات لکل صبار شکور4 [إبراعیم : ]٥‏ یصبر لبلائه ویشکر علی نعمائه ولم یفسر بالَعتوفی 
علی أداء الشکر الخ. ثم قال وقیل لکل مؤمن وإنما عبر عنھم بذلك تنبیھاً علی أن الصبْر 
والشکر عنوان المؤمن انتھی. وحیث لم یقل والمبالغ في الشکر في الموضعین وذکر المؤمن 
مطلقاً صح ما ذکرنا''٭. : 
قولہ: (کما قال أبو الطیب المتنبی قلیل إذا عدوا کثیر إذا شدوا وقال: 
إن الکرام کٹیے في البلاد وإن قلواکماغبرعم قل وإن کثروا) 
وجه ذلك أن الصفات قد تنزل منزلة الذوات فأصحاب الفضل والشرف لاحتوائھم 
مفاخر کثیرةۃ ومناقب بھیة التی ھی بمنزلة الذات یقام الواحد منھم مقام جماعة کثیرۃ من 
غیرھم قال المص فی تفسیر قوله تعالی: گكإن إبراھیم کان أمة4 [النحل: ]٢٢١‏ لکماله 
واستجماعه فشضائل لا تکاد توجد إلا مفرقة فی أاشخاص کثیرۃ کقولە: 
ولیس من اش بسمستنینکر انپیجمعالعالمفي واحد 
ناصحاب الھدی کثیر بالإضافة إلی أھل الضلال من حیث المعنی والفضل وآرہاب 
الضلال کثیر باللسبة إلٰی المھتدین من حیث العدد وحاصله أنھم کثئیرون بالإضافة إلی أھل 
الضلال من حیث العدد وتنزیلا کما أن عکسه کثیر بالإأضافة إلی المھدیین من حیث العدد 
تحقیقاً في المطول: 
بے ۶ 0ق تا السا آڈا اڑا 
وھکذا نقل عن دیوان أبی الطیب صدرہ: 
نال إڈا لاقروا خغاف إذادعسوا 
وقبله: 
سأطلب حقی بالقنا ومشابخي کتھممن طول ماالتشموامرد 


قوله: کثبر إذا شدوا أي إذا أظھروا شدة واستعملوا القوۃ. 

قوله: قلیل إذا عدوا کثیر إذا شدوا هذا المصراع مثال للکثرۃ باعتبار الفضل والشرف وکذا 
البیت لا باعتبار الکٹرۃ هی أنفسھم کما تحتملە الأیة قال صاحب الانتصاف والاستشھاد ہالبیٹ غیر 
مستقیے لآن معناہ أنھم ون کانوا قلیلاً فالواحد منھم کثیر وقال صاحب الاتصاف المھدیون في 
الأمة کثیر في أنفسھم قلیل بالنسبة إلی غیرھم فلیس البیت من معنی الایة في شيء. 


)١(‏ ویدل علی ذلك أیضاً فولہ في سورة لقمان في قولہ تعالی: فٛإِن فی ذلك لاّبات لکل صبار شکور4 
[إبراھیم: ]٥‏ بعرف النعم ویتعرف مانحھا آو للمؤمنین فإن الإیمان نصفان نصف صیر ونصف شکر ولم 
یقید بالمبالغ في الشکر فعلم أن للشکور معاني فتامل . 

)٢(‏ نيه [شارة إلی تغیر المص ۔ 


سورة الْقرۃ/ الآیة: گے ٣‏ 
القنا الرمح والمشایخ قبار القوم والالظام وضع اللثام علی الفم وا فی الحرب_ 
وکان ذلك من عادة العرب ثقال لشبدۃ وطأتھم علی الأعداء إذا لاقوا أي حاربَراتخفاف أی . 
مسرعین إلی ۔الاجابة إذا دعوا إلی کفایة مھم ودفاع ملم أي أمر عظیم کثیر لقیام واح مقام ۱ 
الجماعة کما أوضحناہ سابقاً إذا شدوا أي حملوا علی الأعداء من الشدۃ ہفتح الشین وقال 0 
"أبو تمام عطف مذا علی قال لظھور ان فاعل مذا غیر فاعل القول الأول فلا اشتباہ لاشتھارہ 
الکرام کثیر الخ ہو من قصیدة طویلة لأبي تمام مدح بھا عبد العزیز الطائی :والمعنی أن ٰ 
الکرام کٹیر فضلاً وعدداً نیل لما عرفت من أُن !ِلصفات تنزل منزلة الڈوات فَإنھم باعتبار 
وو سی ہہ چو یش روف پ وت۹ 
جماعة تثیر: وإِن قلوا أعدادً بنحسب التحقیق کما أن غیرھم وھم اللئام قل بضم القات جم 
ہے یس وی ای اسر روس و سو وی رم ری و ٰ 
کأعز وعز لا فلیل علی أن أصله قلل بضعتین کنذیر ونذر فخفف وأدغم کما قیل لن قواعد ۱ 
۔الصرف تآباء فإنھم قالوا إن أوٴل المثٹلین في کلمة إذا تحرك یجوز إدغام بشروط متھا ان لڑ 
یکون جمعاً علی وزن فعل ہضمتین کسرر انتھی . والودغام عنا للوژن فلا محذور: ُ 5 

قولە: (أي الخارجین عن.حد الایمان کقوله تعالی : ٭إن المنائقین ھمالقاسقون4 ْ 
االتوبة: ۷ من قولھم نفسقبِ الرطہة عن قشرھا إذا خرجت) الخازجین عن حد الإیمان ۱ 
۔حمل اللام علی العھد الخارجي وھم الخارجون عن حد الإیمان بقرینة قوله : لاوما یضل 
ب٭ [البقرة: ]٢٢‏ أي بالمثل:إذ:الإاضلال ہالمٹل لا یکون إلا الکافرین ن الذین أضروا خلی 
الَحَبَاله والکفر فالمراد بالضلال زیادۃ ضلالھم وطغیانھم وهذا دِلیل واضح علٰی أن المراد 
۔الضاع طلق الکائرین لا الال ہت [نگاز الآمتالں ركذ الم اد بالمھدیین لا شك في ٰ 
قلتھم عدداً وکثرتھم شرفاً والمٰراد بقوله کقوله تعالی: ٭إن المنافقی ن4 [النساء : ]1٦١‏ الاّیة 
وہ انا رس وو رت ای یں ہو ناس ہی 
یدل وما یضل بە4 [البقرۃ: ]۲٢‏ علی أن المراد بالفسق ھنا الکفر اأیضاً ولم یقل إأي الکافرین 
7 وأطنب لرعایة أصل معنی الفسیٰ ولهذا قال من فسقت الخ . وأیدہ بکلام رؤبة ٹم تغرض لمعثاہ - 
رووا ہموںسوسے ھا ےو ہو سمہی ہے نو و 
وفتح الطاء واحد الرطب قال تعالی : طإتساقط عليك رطباً جنیا 4 [مریم: 8 >" 

قوله: (وأصل الفسق الخروج عن القصد) أي أصل معناہ فی اللعة الخروج عن 
القصد أی عن الطریق ہر ریو ہی مار اود بوخ 
الخروج آو لکونہ معنی في عرف اللغة. -٭ 

قولە: (قال رؤیة: 

بتخوہستاعن تصلتعاجورئرم) 


٦ 


کسرا سے سو کس راتے 7“ 


٤۷ 

ھو رؤبة بن العجاح الراجز المشھور وھو شاعر إسلامی بلیغخ یستذللٰيیکلامه ورژبة 

ہراء مھملة مضمومة یلیھا همزة ساکنة ثم باء موحدۃ وماء تألیث وھو علم منقازلِ من راب 
الشیء إذا أصلحه کما قیل فواسقا عن قفصدھا جوائرا أوله: 


سورۂ البشر الأّیة : ٦٢‏ 


یلمبننی نجد وضوراً غائرا 

النجد ما ارتفع من الأرض والخور ضدہ والجوائر جمع جائرة من الجور وھو المیل 
عن القصد وغوراً عطف علی محل نجد وغائراً صفة للغور من لفظە مبالغة کظل ظلیل 
وفواسق بمعنی خوارج والقصد بمعنی الطریق المستقیم ولا پناسب ھنا معنی الاإٴرادۃة 
وجوائرا من الجور پقال جار عن الطریق إِذا مال عنھا یصف رژبة نوقاً یمشین في المفاوز 
ویملن عن الطریق المستقیم ویذھبن ثارۃ فی نجد مکان مرتفع وأخری في غور في مکان 
منخففی''' فواسقاً وجوائرا صرفاً لضرورۃ الشعر نقل عن ابن غارس حیث قال فی معرفة 
الألفاظ الإسلامیة کانت العرب فی جاملیتھا علی إرث من آبائھم وادابھم وقوائینھم فلما 
جاء اللہ تعالی بالإسلام حالت أحوال ونسخت دیائات ونقلت من اللغة ألفاظ من مواضع 
ملٰی مواضع أخر وعد الفسق منھا حتی قال ولم یعرفوا الفسق إلا قولھم فسقت الرطبة إڈا 
خرجت من قشرھا فجاء الشرع بأن الفسق الإفحاش عن الخروج عن طاعة اللہ تعالی 
انتھی. وظامرہ لا یلائم قول المص وأصل الفسق الخروج عن القصد فإنه بشعر ہأنه فی 
أصل اللخة ذلك ٹم أطلق في تحو فسقت الرطبة علی الخروج مطلقاً إما مجازاً أو عرفاً 
متقدماً علی اصطلاح الشرع وما فھم من کلام ابن فارس أُن استعماله في فسقت الرطبة 
باعتبار أصل اللعغة حیث قال ولم یعرفوا الفسق إلا قولھم الخ . 

قولە: (والفاسق فی الشرع الخارج عن أمر اللہ بارتکاب الکبیرۃ وله درجات ٹلاٹ 
الأولی التغابي وھو أن برٹکبھا أحباناً مستقبحاً إیاھا) الأولی والفسق في الشرع الخروج الخ 
أي نقل عن العرف المتقدم علی الشرع غي الشرع إلی ذلك الخروج من قبیلٴنقل اسم العام 
إلی الخاص بارتکاب الکبائر وأما بارتکاب الصغائر فلا خروج عن أمر اللہ تعالی لکن صغر 
الذنوب وکبرھا بالإضافة إلی ما فوقھا وإلی ما تحتھا والمراد بأمر اللہ عام للنھي لانه بمعنی 
کف النفس أو من باب الاکتفاء وکون المراد ہبأمر الہ واحد الأمور بعید في مثل ھذا المقام 


أوله: 
یلمعبن في نجد وضورا ضائرا 
التصد الطریق المستقیم والنجد ما ارتفع من الأرض والخور ضدہ وغوراً عطف علی محل 
الجار والمجرور یصف نوقاً یمشین في المفاوز پڈھبن متعسفات في مشیھن عن استقامة الطریق 
جاثرات عنھا من الجور بمعنی المیل عن الطریق لا من الجور بمعنی الظلم . 


)١(‏ ای أن الوق تصعد وتھبط إذا عدلت عن جادۃ السبیل والمراد من عذا التوصیف الوصف والمدح بالنجابة 
حیث تصعد وثتھبط وکلاھما سواء ہالنظر ۔ 


۸٤ 


سووۃ الیقرۃ/ الابة ٦‏ 
اوکرن الأمر بالشيء نھب من ضدہ لیس مطلقاً بل مشروط بشرط بین لوصح قیل . 
۔والاصرار علی الصغیرة کبیرۃ فلھذا لم یقل أو صغیرة لم یتب عنھا وسبب کون الإصرار 
علی الصغیرة ة کببرۃ ترك التؤٰبة الي تجب علی مرٹکبھا لکن من لم یتب غن اققلافیر ۱ 
وواظب علی الحسنات فائظاھر أنه لیس من المصرین ثقوله تعالی: ان الحسنات یدَعَبَن ٣‏ 
السیئات 4 [مود: ]۱۱١‏ الا نف ولم ار من صرح بہ ول درجات ٹلاٹ ہالنظر ال خال ‏ 
المرتکب التغابي بالغین المعجمة من باب تمارضت أي إظھار الغفلة مع آنه لا غفلة ومعناہ 
آنه برتکب الکبیرۃ مع علمه بحرمتھا وقبحھا شرعاً لکنہ لاستعلاء الشھوات إذ الڑنسنان لا 
بصبر عن الشھوات ولا یتحمل مشاق الطاعات قال تعالی: ٭وخلق 0 وم 
[النساء: ۲۸] ومعناہ ما ذکر بٔنْ عدم الصبر عنٰ الشھوات: -- _ ْ 
قولہ : (والثائۂ الانھماك وھو أن بعثاد ان اکا غر مال بھا) وھو مج 
ولھذا قال وو أن یعتاد ارٹکابھا أي'فعلھا غیر مبال بھا والمرادِ بعدم المبالاۃ عدم الاختراز _ 
عنھا والإصرار علیھا کأنە لا بُخاف وبالھا في ظاھر الحال لکكنە غیر.مستصوب إیاعا بفرینة: 
المقابلة فلو کان مرادہ عدم المبالاۃ اعتقاداً لکان کفراً تقول لا أبالیه ولا أبالی ؛ بہ اي لا ۱ 
آکٹزث له ولا یستعمل إِلا مع النفي: مثل غیر هنا کما صرحوا بە وأما الارتکاب في بعض 
ہی المبالاۃ فداخل في القسم الڈول إذْ المراد بعدم المبالاۃ الإکٹار بلا 2 
عندہ عظیماً مع الاستقباح ونيٰ الصورۃ المذکورۃ الاستقباح معتبر, 
قوله: (والثالئة الجحود وھو أن یرٹکپھا مستصوباً إیاھا) الجحود الانکار والکفر الا ٰ 
أن الجحود الإنکار عن علم وھو أُن پرتکبھا مستصوباً إیاھا فھو کفر إن کان ثبوت الکبیرة ٘ 
بنص قاطع ومجمع عليه وحاصله ما علم من الدین حرمتھا وکوٹھا کبیرۃ ة فجاحدما:کافر 
وأما الکبیرۃ التي ثبتت بالحدیٹ الغیر المتوار فجاحدھا والمستصوب إیاھا:لیس بَکافز 
ولظھورہ لم یقیدہ وکون وہ سس رہ و مس مو ہی اپویں إیاھا _ 
کفر مطلقاً لکن الکلام في الفاسق المرتکب إیاھا فلذا خصه بە. ٰ 
قولہ: انا شارف مذا المقام وتخطی خططہ خلع ریقة الیمان من عبقہ لایس الکو 
وما دام هو في درجة التغابي أو الانھماك فلا یسلب علنه اسم المؤمن لاتصافه بالتصدیق'الذيٰ 
هو مسمی الإیمان لقوله تعالی: وإن طاثفتان من المؤمٹین اقنتلوا4 [الحجراتٰ! 4]) ۰ 
شارف أي قازب المشارفة الٹرب وأصله من الشرف وھو المکان المرتفع كنایة لما یطلع 
علی محال عال لینظر ما بریدہ فیقخرب منه ومنه المستشرف والمراد بالمشارفة الاظلاع 
اللازم للقرب 'وإنما عبر ہالقزب تھدیداً وتشدیداً مثل قوله تعالی: فولا تقرہوا الزنی 4 
[الإسراء: ]٣٣‏ وحاصلە الاتصافِ بھٰذا المقام من تصویب الکہیرۃ المقطوع بھا:وتخطی أيٴ 
تجاوز خططە أي خطط المقام جمع خطة بکسر الخاء المعجمة وتشدید الطاء المملۂ 
آلمنزل الذي خطە الرجل لنفِٰہ رحددہ وقد یستعمل ؛ بمعنی المحل مطلقاً وجمعه اخطط 
بزنة عنبٰ أصل التخطی فعل الخطرۃ سے مر فو مد لت ْ 
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اللزوم وکذا الخطط لحدود الله تعالی استعارۃ مصرحة تحقیقیة والمراد بالعدود محارمه 
وفبيه |إشارۃ إلی قوله تعالی : لا تلكٹ حدود الش فلا تعتدوما 4 [البقرة: ۹٢٦]الا‌بة‏ ولقد 
اعجب حیث عبر عن الاتصاف بھذا المقام بالمشارفة أولا والتجاوز ثانیاً خلع ربق َلْإیمان 
الربقة بکسر الراء وسکون الموحدة بعدھا قاف وعاء حبل فیه عروۃ تشد بھا البھائم والاملہ 
ویجعل في العنق لیقاد بھا ففی الکلام استعارة مکنیة وتخییلیة |ذ شٴبه الإیمان ۂ فی النفس 
بالحبل فی کونھما رصلة [لی المقصود وعو مکثیة واثیت لە ما و من ردیف الحبل وھو 
الریقة أعنی العروة وھذا اللإلیات تخییلیة وذکر العلق ترشیح والأحسن آأن یحمل الکلام علی 
الاستعارۃ التمٹیلیة فتوجه وکن علی بصیرۃ ولابس الکفر فیه استعارة تبعیة والمفعول فرینتھا 
وصیغة المفاعلة للمبالخة أثر المبالغة ولو آأرید الملابسة والمصاحبة فلا مجاز قوله لا بسلب 
عنه اسم المؤمن لکونە مؤمناً لکونه متصفاً بالتصدیق الذي هو مسمی الإیمان فإذا تحقق 
المسمی فيه فلا یصح سلب اسمه عنه وفیه نوع رمز إلی أن الإیمان هو التصدیق والإقرار 
شرط لا شطر وقد رجح کونه شطراً فیما مر ویمکن العنایة قوله ولقوله تعالی: ٭وإن 
طائفتان 4 [الحجرات: ۹] الایة. ھذا دلیل نقلی علی المدعي حیث أثبت اسم المؤمن علی 
مرتکب الکبیرۃ ولم یسلب عده لکنە دلیل آني والآول برھان لمي قیل وإنما شرط الاطلاع 
عليه لأنه إذا ارتکب الکبیرۃ مستصوباً ولا یعلم أنه معصیة ولا یعلم أنه استصواب لە لا 
یصیر کافراً فإن التزام الکفر کفر لا لزومه انتھی وأنت خبیر بان الجھل لیس بعذر“'' فیما 
علم من الدین ضرورة کالخمر فإن مستصوبه کافر مطلقاً ولزوم الکفر المعلوم ضرورۃ کفر 
کالتزامه فقد غلط ذلك القائل فی الموضعین''' 

قولە : (والمعتزلة لما قالوا الإیمان عبارة عن مجموع التصدیق والإقرار والسمل والکفر 
تکذیب الحق وجحودہ) قد صرح المص في قولہ تعالی: ٭الذین یؤمنون بالغیب 4 [البقرۃ: ]٣‏ 
الأآیة . إِن الإیمان عبارۃ عن مجموع أمور ثلاثة اعتقاد الحق والاإقرار بهە والعمل بمقتضاہ 
عند جمھور المحدثین والمعتزلة والخوارج وقد صرح الزمخشري غٔي آوائل السورۃ بأن 
الإیمان الصحیح أُن یعتقد بالحق ویعرب عنه بلسانہ ویصدقه بعمله وھو من رژساء المعتزلة 
اعرف بمذھبه غمن أوھم بأن ھذا قول جمھور المحدثین ومذھب المحتزلة آأنه الطاعات 


الکفر بتکذیب الحق لزمھم أُن یقولوا بالواسطة بین الإیمان والکفر کتارك العمل الغیر المکذب 
بالحق واستشھدوا علی خلودہ فی العذاب بظواھر الأیات الواردة فيه ۔ 


. صرح یہ الخیالي فٰي بحٹ الصفات‎ )١( 

)٢(‏ نقله علي الفاري فی أواخر شرح الفقه الأکبر عن قاضیخان حیث قال ففي فتاری ئاضیخان أما إذا تکلم 
بکلمة کفر ولم یدر اُٹھا کلمة کفر فقیل لا یکفر لعذرہ بالجھل وقیل یکفر ولا یعذر بالجھل ثم قال أقرل 
الأظھر الأول إِلا إذا کان من قبیل ما یعلم من الدین ضرورۃ فإله حینذِ یکفر ولا یعذر بالجھل. 


۱ کل نو گت کٹیسیسئھ سوچ ھت سورۃ البقرۃ/ الاب : 7 ۱ 
الواجبة فقد وھم وفي التفضبیر | لکبیر الإیمان اسم لأفعال القلوب والکترازح والإقراز _ 
پاللسان وھو نذھب المعتزلةٴوالخوارج والزیدیة وأھل الحدیث انتھی . وبالجٰلة کزٹ ھذا 


مذھب الممتزلة مشھور عند الاثام افضلا عن الْعلماء الأعلام وراکتفاء بعضهھم. کطناحب 


المواقف بقولە إنە الطاعات فرزْضاً کان أو نفلاً وھو مذھب الخوارج والعلافف 'وعبد الا ٰ 
وذھب الٔجبائي وابنه واکٹر مغتزلة البصرة إلی أنه الطاعات المفترضة لشھرتہ ان عندھم ۱ 
الإیمان عبارۃ عن مجموع الثلاثة لعل الاکتفاء بھا لان ف0 ما یدع العبد عن ۱ 


الإیمان ولا یذخله فی الکفر غند.المعتزلة ویدخله في الکفر أیضاً عند الخوارج : 


قوله: (جعلوہ قسما ٹا نزلأً بین منزلتي المؤمن والکائر لمشارکتہ کل واحد نتھہا ۱ 


في بعض الأحکام وتخصیص الإضلال بھم مرتباً علی صفه 4 الفسق بپدل علی أنه االڈي آعدمم 
ثازإضلال وأدی بھم إلی الضلال بھ وذلك لان کفرھم وعدولھم عن الحق واضرارهم: اعلیٰ 


الباطل صرفت وجوہ افکارهٰم عن. حکمة المٹل إلی حقارۃ الممثل به حتی رسخت یه _ 
جھالتھم وازدادت ضلالتھم فانکروہ واستھزوا بە وقریء یضل علی البناء للمفعم ل ْ 


والفاسقون بالرفع) وسبب کون هذا القول منشأ لإئبات الواسطة هو أنھم لما قالوا الإیمان 
'مجموع ھذہ الثلالة والکفر تکذیب الحق والفاسق المذکور لیس بمؤمن لانتفاء جزء الإیمان 
ولا کافر لعدم إنکارهم الحق لا جرم أنھم أئبتوا منزلة بین منزلتي الکافر والمؤمن ویدل 
عليه قول واصل بن عطاء وم أول من أظھر الاعتزال أن مرتکب الکبیرۃ لیس بمؤمنٰ ولا 
'کافر ویثبت لە المنزلة ؛ اق وتخصیص الإاضلال الخ . التخصیص مأخوذ من 


٭آلحصر کذا قالرا لکن ھذا حاصل القصر المنفھم من الکلام لآن المعنی الممُھوم: الکو 14 
۔مضلا بہ مقصور علی الفاسقین حتی یکون قصر الصفة علی الموصوف فمآله ما ذکر والا 
ومسضد لوا رھ زی لات تی رن :ا لا 


والاقرار والکافر فی تر العمل: لہ ا زالعجب آن مولا۔ سعوا و أمل العدل 


وقد عدلوا عن العدل لأنھم حکموا بخلود أھل الکبیرۃ في النار وذلك حظ أھل منزلة محضة بالا۔ 


الکان الشیء ہے اب ہد مةرےے اس وج ہو وروی 
وھو ما دام قائماً لا یسلب عمن قام به الإیمان . ۱ 


ٴ قوله: سر الات لم و سال انار کامس ار اف" 
فسقھم یدل علی أن فسقھم هوٴالذی أعدھم وھیأهم لاضلال الله إیامم بسبب استنکازھم بالمٹل : 


تفات الم ہت الشر ولذلك آدی فسقھم الذي اتصفوا بە وھو کفرھم بالحق إلی فسق آخر رھؤ 
اضلالھم وجپل سی سسلپوعحہست ٦‏ 


)١(‏ قاکلاً أن المؤمن اسم يك اقاَق لا یستحق المدح فلا یکون مومناً ولیس ہکافر أیضا لاقرارہ انذیحیز 


ولو حدد وسائر أعمال الخیر:فیه فإذا مات بلا توبۂ خلد في النار إذ لیس هي الآخرۃ إلا فریقان فریق في 
0 0 0 ٰ 
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مر مراراً من أن نسبة الحکم إلی المشتق یدل علی علیة مأخذ الاشتقاق وترتلڈإلحکم عليه 
فمرتباً ھنا اسم مفعول حال من الإضلال لکونە مفعولا یدل دلالة عقلیة علی أَله الفسق 
الٰذی هو مرتبة الجحود أعدھم جعلھم مھیئاً ومستعداً للإاضلال وأدی أي آرصلهھتتالی 
النضلال به أی بالمٹل وھذا صریح في أُن الکلام في المھدیین والضالین فہیما سبق لآ 
الضالین سب الآمٹال کما زعم کانہ لم ینظر إلی : تحقیق المص ھنا وقوله وذلك لأان 
کفرھم الخ اصرح من ذلك قوله صرفت أي المذکورات راففل والاصرار فالنسبۂ مجازیة 
وجوہ أفکارھم فیه استعارة مکنیة وتخییلیة قوله حتی رسخت غایة الصرف جھالتھم الدال 
علیھا قولھم طماذا أراد بھذا مثلاگ4 [البقرۃ: ]۲٢‏ وازدادت ضلالتھم فيه دلالة علی ما ذکرنا 
من ان المراد بیضل به زیادة الإأضلال والضلال قال تعالی: ظڑویمدهھم فی طغیانھم4 
[البقرة: ]٣١‏ الاَیة ۔ فأنکروہ الإنکار مستفاد من قولھم: فؤماذا أراد اللہ ٭ فحمله الاستۂھام 
علی الإنکار صریح هنا فلا یعرف وجه قوله جواب ماذا فیما سبق ولا وجە لقول البعض إن 
المص لم یحمل الاستفھام علی الڑنکار بل آبقی علی حقیقته واستھزؤوا بە الاستھزاء منفہم 
من لفظ بھذا کما مر لا من الاستفھام کما ظن علی البناء للمفعول لکون فاعله معلوما قیل 
وقرأً فؤإیضل4 [البقرۃ: ]٢٢‏ زید بن علی فی الموضعین ولھذا قال للؤإیضل4 [البقرۃ: ]٤٢‏ 
ولم یقل وفریء وما یضل قیل وأما فراءۃ ٭یھديی* [البقرةۃ: ]٣٦٤١‏ علی المجھول فلم 
یثبت من أحد فالقول بآنه یعلم منە أنه قریء ف٭یھدي4 علی المجھول خبط فالعھدۂ عليه . 

قوله تعالی : اَلَزِنَ بَتَفُصُونَ عَهَد الہ ین بَمّد می كقّه. وَیفَطَمُونَمَا أَمَر الله ییِء ان ُُصَلَ 
ڈوک ن الس نک مم الکیزدت لگا 

قولە: (صفة الفاسقین للڈم وتقریر الفسق) ولیس للتخصیص إذ ما من فاسق بمعنی کافر 
إلا وھو ناقض للعھد فلا یکون مخصصاً ولا کاشفاً وجە کونە تقریر الفسق إذ الخروج عن العھد 
المراد ھنا خروج عن الإیمان وبھذا یحصل الذم فالعطف عطف العلة علی المعلول وھذا 
الاحتمال هو الظاھر المختار فعلی ھذا الوقف علی الفاسقین غیر تام وقیل إنه مرفرع علی 
القطم خبر مبتدً محذوف وجوباً وقیل ہو مہبتدأ خبرہ ٭أَزلهَك ب4 فالوقف علی الفاسقین کامل 
وتعرہف الموصول للجنس وصیغة المستقبل في الصلة لإفادة الاستمرار وإضافة العھد إلی 
المفعول کما یستظھر من تقریرہ الاتی وسیجيء مزید التوضیح في قوله: ٭أوفوا بعھديی4 
[البقرة: ]٠٤‏ الایة وإظھار اسم الجلال لتربیة المھابة وتقویة المذمة. 

قولە: (والئقض فسخ الٹترکیب وأصله فی طاقات الحبل واستعماله في إبطال العھد 
من حیث إن العھد یستعار لە الحبل لما فيه من ربط اأحد المتعاعدین بالآخر) والنقض فسخ 
الٹرکیب مطلقاً وھذا معنی لە عرفاً إذ اصله فی طاقات الحبل ثم نقل إلی فسخ مطلق 


قوله: والئقضں فسخ الترکیب قال الراغب التقض فسخ المبرم وأصله في طاقات الحبل 


۹.-..۔۔ __ہ.۔. . .-۔ ‏ نے ےسوقدم“ ۷٠۱‏ 
الترکیب نحو الحائط والبناء طاقات جمع طاقة وھو ما یتحطف بعضه علیْض من احبل 
وبناء واستعماله في إبطال العھد أي المراد هنا إبطال الجھد وھو لیس بموضلٴاع لَٰه کما 
عرفت''' فاستعماله.في إبطال:العھد:تابع لاستعمال الحبل في العھد کما قال من حیْكِإن 
العھد پستعاراله الحبل أي لما شبه العھد بالحبل وجعل من إفرادہ ادعاء واستعیّر الجبل"ل٭ 
شب إبطاله بنقض الحبل فلولاٴاستعارة الحیل للعھد لم حُسن بل لم یصح اتعار: النقض 
تابطال لعدم المشابهة بیٹھما فھي استعارۃ تابعة لتلك الاستعارۃ ولا یخفی علیلك أنە کما 
بکون مشابهھة بین العھد والحخبل لما فیھما من ربط أحد الافزیر بالآخر کِذلك یتحقق' 
المشابھۃ بین الڑبطال والنقضن لما فیھما من إخراج الٰیء عن الاعتدال فمٰا الباعت إلی 


قوله: _ِ “.ۃ.ە"/) العھد من حیث إت العھد یستعار لە الحبل الخ فان سو 
الکلام فيٴ صورۃ الاستعارة بالکٹایة ذکر العھد وأرید بە الحبل ٹم استعمل لنقض تخییلا کما وقع 
کذلك فی الّیة الكریمة فیکون:النقض فی ابطال العھد استعارۃ مصرحة تبعیة قرینة للاستعارۃ _ 
المکئیة التي هي استعارة لفظ الحبل للعھد بعد تشبیهہ العھد بە بجامع ثبات الوصلة المشترك بین 
المَنت: والمكی جة آنا ما ثیات الوضلة في المشبه فظامر وأما في المشبيه فلما في العھد می ٴوقوع _ 
الوصل بین المتعامدین لکن لم:یذکر في مذہ الاستعارة أعني استعارة الحبل للعھد علی :الکنایة 
اللفظ المستعار وھو لفظ ‏ الحبل بُل رمز إلیە بذکر شيء من روادفه وھو لفظ النقض قرینة لاستعارق < 
الحبل للعھد زایقاعاً فی خیال المخاطب أن العھد حبل وذکر المیثاق بعد تمام الاستعارة نقرینتھا 
ترشیح وإِن أرید ]برازہ في صورة الاسٹعارة المصرحة ذکر لفظ الحبل مغ الئقض:لیکون الْنقضً 
قرینة دالة علی استعارة الحبل للعھد کما لو فیل ینقضبون حبل اللہ وأرید به عھد اللہ ففي قوله فان 
اطلق مع لفظ الحبل کان ترشیخاً للمجاز نظر لن النقض ح یکون قریتة للمجاز لاْترشیخاً فإن 
التثرشیح فی اصطلاحھم إنما یقالٰ لذکر ملائم المستعار منه بعد تمام الاستعارۃ بقرینٹھا:وهھنا إذا لم 
یذکر النقض من الحبل یتبادر الَلحُن إلی حقیقة الحبل اللھم إلا آن یَقال إضافته إلئ اللہ ج قرینة 
المجاز فیکون لفظ الحیل ترشیعاً لکن ظاہر کلامہ في مطلق ذکر النقض مع الحبل ٴي مقام کان 
فیرد عليه ما برد وینصر ما ذڈکزنا قول الرازي واللقض قریئة الاستعارۃ لا ٹرشیحھا کما توم 
بعضھم لن الاستعارة لا تتم إلا بعد ذکر القرینة والترشیح تفریع علیھا لا یأتي إلا بعد تمامها وقول ٴ 
الطیبی وقول صاحب التقریب إِتھا غلیٰ الاستعارۃ المرشحة فبعید لن القرینة لا تکوت ترشیَحاً بل 
الترشیح قوله من بعد میثاقہ لأن:الترشیح تفریع علی.الاستعارۃ وتتمیم لھا ولا یاتي إلا بعد تمامھا ْ 
فقوله فإن اطلق مع لفظ الحبل علی اعتبار کونه استعارۃ مصرحة وقوله وإِن ذکر مع العھد علیٰ 
کونە استعارة مکئیة وفی الکشاف فإن قلت من آین ساغ استعمال النقض في ابطال العھد فلت مِنْ _ 
حیث تسمیتھم العھد بالحبل علیٰ سبیل الاستعارۃ لما فیه من ثبات الوصلة بین المتعاعذین ٹم قال ٰ 
وھذا من أسرار البلاغة ولطائمھا أن یسکتوا عن ذکر الشيء سسدیسی ليه بذکر شٍيە منْ ۱ 
تو سی سیت : 


)0 وکون النقض | بطلاً لذمہد بملاحقة ما بعدہ لا آن مفھومہ ذلك الا بری لو قیل بتقضون جیل اکا 
نقض الحبل ون کان امراد نققی العھذ. 


و ںوٹوو وو وچوچود وھ ریتچھکفرنںل 
حمل التبعیة ولو لم یکن الحبل مستععاراً للعھد فیحسن أبضاً استعارۃ النقضنابطال غابة 
الأمر آن تلك الاستعارۃ اعتبرت ھنا أولاً ثم هذہ الاستعارۃ ثائیاً فإن آرید التبعَیلاذا فلا 
کلام فيه ویحمل قول المص من حیث إن العھد الخ علی مذا التقریر من ربطٴأد 
المتعاعدین ربطا معنویا حیث لا پنحل ذلك الربط حتی بعمل بمقتضاہ وعذا عو الحکمۂۃ من 
العھد وقد ینحل بالإبطال وھو خلاف المقصود ولھذا یستقبح في الشرع والعرف بالاتفاق . 

قوله: (فان أطلق مع لفظ الحبل کان ترشیحا للمجاز وإِن ذکر مع العھد کان رمزا إلی 
ما هو من روادفه وھو أن العھد حبل فی ثبات الوصلة بین المتعاهدین کقولك شجاغ پفٹرس 
أقرانه وعالم یغترف من الناس فإن فيە تنبیھاً علی أنە أسد في شجاعتہ بحر بالنظر إلی 
إفادته) فإن أ٘طلق أي الئقض واستعمل مع لفظ الحبل الذي یراد بە العھد ویکون الحبل 


قولہ: من حیث تسمیتھم العھد بالحبل أي لما شبھوا العھد بالحبل بجامع ثبات الوصلۃ بین 
الہتعامدین لِاتھا بین طاقات الحہل جسروا علی استعمال النقض فی ابطال العھد استعارة تعيةه قال 
بعض الشارحین وذلك أن شبه العھد بالحبل لما فیه من ثبات الوصلة تشبیھا بلیغاً حتی خیل أنه 
حبل من الحبال ثم أخذ الوھم في تصویرہ بصورۃ الحبل وتخییلە بالحبل واختراع ما یلازم الحبل 
من العقض ثم اطلاق التقض المحقق علی ذلك المخئرع علی سبیل الاستعارة التخْییلة ٹم إضافتہ 
الی العھد المتخیل لتکون قرینة مانعة عن إرادة الحبل الحقیقي ولو لم یذکر النقض لم بعلم ان 
العھد مکان الاستعار وإليه رمز بقوله أن یسکتوا عن ذکر الشٛيء المستعارۃ أٌي الحبل ثم برمزوا إليه 
بذکر شیيء من روادفہ أي النقض فیرمزوا بتلك الرمزۃ علی مکانه أي الحبل المستعار قیل فيه نظر 
لأن النشضی مستعار لا‌بطال العھد والابطال لیس صوره منتزعة للوھم کما في أنیاب المئیة ثم إن 
قرینة الاستعارۃ بالکنایة لا بد أن یکون شیئاً من خواص المستعار منە ولوازمه وآما أن ذلك لا بد 
أن یکون مذکوراً علی سہیل التخییل فممنوع لجواز کرنه علی سبیل التحقیق گما في المثالین 
المذڈکورین من الافتراس والاغتراف فإن معنی الافتراس والاغتراف أمران محققان لا متخیلان 
وتمام التحقیق قي الاستعارۃ بالکنایة وما هو قرینة لھا ما قیل إنھم قد انفقوا علی ان مثل اظفار 
المنیة وبد الشمال استعارۃ بالکنایة واستعارة تخییلیة لکن اضطرب کلامھم فی تحقیق الاأستعارتین 
وفی أن قرینة الاستعارۂ بالکنایة ھل یلزم ان تکون استعارۃ تخییلیة البتة وأن مثل لفظ الاظفار والید 
0 دی لا والأشبه بل الأصوب عا أشار إلپه صاحب الکشاف وھهو آن 
الٰمستعار بالگثابة ئی اظمغار المنۃ هو لفظ السیغ المد کور کثایهة بڈگر شیء من روادفہه کالاظفٰار وغو 
مسکوت عثه صریحاً لیس قی اللفظ أصلاً لکن المذکور کنایة في حکم المذکور صریحاً فکان 
ہمنزلة أن یصرح باستعارۃ اسم المشیه بە وھو لفظ السبع للمشبه وھو الموت وھھنا قد سکت عن 
الحبل المستعار ونبه عليه ہذکر النقض حتی کأنه قیل: ینقضون حبل اللہ أي عھدہ والنقضں استعارۃ 
تحقیقیة تصریحیة حیث شبه إبطال العھد بإبطال تألیف الجسم وأطلق اسم المشبه بە علی المشبه 
لکٹھا إنما جازت وحسنت بعد اعتبار تشبيه بالحبل العھد مھا الاعتبار صارت قرینة علی استعارة 
للعھد الحبل وبھذا ظھر أن الاستعارۃ بالکنایة قد توجد بدوت التخییلیة وأ قرینتھا تحقیقیة وأما في 
محقق وھو ظاعر رلا متوھم علی ما یزعم صاحب المفتاح بل هو في معناہ الأصلي لکن إثبائہ 


٤ه‏ سور الیفرہ/ لية: و 


یھر ہپ رسس می ھا سس 
احبالا ونٰحن فاطعوھا فنخشی أن ال تعالی أعزك وأظفرك أن ترجع لی قومكٴػانِ النقض ۱ 
ترشیحاً للمجاز یعني الاستعارۃ المصرحة لن النقض من ملائمات المشبه بەٴفیکوكَأَيلم 
سواء کان ہاقیاً علی معناہ الحقیقي أو لا لکن الترشیح بعد علم الاستعارۃ بالقریتة فقیل ذقْز 
موس لیج تی یج ورودو بی 

أنه لو قیل ینقضون حبلا بل إضافة إليه تعالی لا یکون مجازاً فضلاً عن کونە تزشیحاً 
والقرینة علی الاستعارة إضافة :الحبل إليه تعالی فإن المراد لو قیل ینقضون حبل اللہ کما قیل: 
في قوله تعالی : فواعتصموا بحبل اللہ جمیعا٭ [آل عمران: ۳) لایة کان النقفی ۱ 
ترشیحاً ذلمجاز فلا إشکال أصلاً وإِن ذکر أي النقض مع العھد کما في الَیة الِكریمَة کان 
اي النقضی رمزا أي إشارۃ إلٰ ما مو أي''' النقضن من روادفه أي من توابع ِلك االشَيء ۱ 
وھو الحبل المستعار للعھد کہ قیل ینقضون حبل اللہ فالمستعار بالکنایة هو الخبل الخرموز 
إليه ھنا بذکر:لازم من لوازمہ :وتوابعه وھو النقضن واللقض یجوز أن یکون باقیاً علی ممنا - 
فح لا ریب في کونە من روا٥فٗ‏ الحبل ومرموزاًإليه وینجوز أن یکون مجازاً مستعاراً 
للإبطال فیرد عليه أنه حیتعذٍ لا یکون من روادف الخَيْل الذی هو المشبه بە إلا أن یقال إن 
کون اف موضلوما وف الیل می العروۃ کاب فی در شیح''' قیل”” في کون الثرشیح 
سی سی و و ید سسہ امہ اھب 


للمنیة او للشمَال اناو یس کر لپ نس متا ات باکنایة 5 
ھھنا استعارۃ تخےہلة یة والمفھوم من کلام المدماء ان الاستعارۃ بالکنایة هو اسم ایی الَعڈکور 
کنایة کالسبع مثلاً وھو مذھب صاحب الکشاف فبھا ومذدھب صاحب المفتاح آتھا: اسم المٰثب ۱ 
المستعمل في المشبه بە کالمنیة المراد بھا السبع ادعاء بجعلە مراد فالاسم السبع علی بجکس 
الاستعارۃ التصریحية وذھبْ صاحب الایضاح إلی أُنھا التئشبیہ المضمر في النفس حتی فھم بعضھم 
آن الاستعار؟ بالکكنایه فی انشبہتِ المئیة اظفارھا ھی الاظفار من حیث کوتھا' کنایة عن استعارۃ السبع 
للمنیة وفي فولنا شجاغع بفترس أقرائه الافتراس مع أنہ استعارۃ تصریحیة لڑھلاك أقرآنه فھو کنایة 
عن استعارۃ الأہد للشجاع إذ الکنایة لا تنافی إرادۃ الحقیقة لکن المقصود بالقصد الأولی عو :التنیہ 
علی أُنہ سد کی ىٍ یجيء الافتراسیٰ وسائر ما للأسد من اللوازم ببالضرورۃ ثم مذہ الکتایة من ٴقسم 
الکثایة فی النسیة اعنی اثبات الاسدیة شع سست پروی 
نفسه بل دال علی مکانه. : ۱ 


)(١(‏ فیہ إشارۃ إلی أن الترشیح عبارةٗ عن اللفظ الدال علی ملائم اھ تد 
کو اہ کر سرب جھی۔ سی یی سی ونود دیوووہ رو 
الآخر وھو الأحسن إذ الاشترالك خلاف الأصل ۔ 

"٢(‏ ویقرب منە ما قیل ویکون ترشیٔح الاستعارةۃ سورد لہ عبر من ماام تار لہ بلفظ ضرغ ملا 

.. المستعار منہ وکذا الکلام إذا کان مجازاً مرسلاً. ۱ 

(۳) حسن زیباري فی حاشیة الاستعارۃ . 


سورة الیئوۂ الآ‌یةھ: ۲۷ .9ل ص۱١۱۱-“-م-‪+۔۲_.۔--_‏ ہہ . . نطظم ۔__'_ ۵ 
لکن الشیخین اختارا کون الئقض استعارة للإٍبطال ھنا وفھم منه أن کون 'الكزشیح مجازا 
راجح عندھما فلا یعرف لە وجهە مع أنه یرد عليه ما ذکر وبحتاج في کونه تق روادف 
المستعار منە إلی توجیه واعتذار قوله وھو أي الشيء الذي یعد النقض من روادفه أَنٌ الجھد 
حبل فيه مسامحة لن الأمر الذی کان الئقض من روادفه هو الحبل وھو المرموز إليه لأ 
کون العھد حبلا لکنە بفھم منە أن المستعار منه المرموز إليه هو الحبل قوله في ثباٹت 
الوصلة إشارۃ إلی الجامع لکنە یفھم من قولە آنفاً لما فیه من ربط أحد المتعاعدین بالآخر 
قوله واستعماله فی إبطال العھد الخ یستتبط منە أن قرینة الاستعارۃ بالکنایة قد تکون 
استعارۃ تحفیقیة وأن الاستعارۃ بالکنایة قد توجد بدون التخییلیة وأن الاستعارۃ بالکنایة 
هو المشبه بە المذکور کنایة المرموز إليه |شارة لا المشبه کما اختارہ السکاکي ولا التشییہ 
المضمر فی النفس کما ذھب اع احت رافطو عاملت لت رانا صاحب 
الکشاف ورضی بە المص وأما عند غیر صاحب الکشاف فالاستعارۃ المکنیة لا تنفك عن 
الاستعارۃ التخبیلیة فالأمر الذي أثبت للمشبه من خواص المشبه به مستعمل فی معناہ 
الحقیقی وإنما المجاز في الإثبات والإسئاد وھذا مختار الخطیب صاحب الإیضاح 
والتلخیص والسکاکي جوز کون اللفظ الدال علی ما هو من خواص المشبه به مستعملا 
فی آمر وھمي شبیه بمعناہ الحقیقي ویسمیه استعارة تخییلیة وفي مثل أظفار المنیة ذمب 
المحققون إلی أن الأظفار لیس مستعملا فی معنی مجازي محقق وھو ظاھر ولا متوهم 
کما زعم صاحب المفتاح بل هو في معناہ لکن إلثباته للمنیة استعارة تخیبلیة بمعنی جعل 
الشیء للشيء الذي لیس هو لە وصاحب الکشاف في مثل ھذا ذھب إلی ان قرینة 
الاستعارۃ بالکنایة تخبیلیة کسائر المحققین غایته أنہ جوز انفکاك الاستعارة المکنیة عن 
التخییلیة بخلاف غیرہ وکذا الکلام فی قوله کقولك شجاع یفترس أقرانه الخ . فإن فيه أي 
فیما ذکر من إثیات الافتراس للشجاع والاغتراف للعالم وإفراد الضمیر للتأویل ہما ذکر 
تنبیهھاً علی ألە أي الشجاع والعالم سد في شجاعنہ فإن الافتراس من خواص الأسد 
فالأسد مرموز إليه بالافتراس مستعار للشجاع مع أن الافتراس مستعار للبہطش الشدید 
الذی هو من ملائمات المستعار لە أي الشجاع استعارۃ مصرحة وفرینة المکنیة قوله بحر 
الخ . ناظر إلی الثاني أي فإِن فی قوله عالم یغترف عنە الناس تنبیھً علی أله بحر فقوله 
بخترف من خواص البحر فھو مرموز إليه بھذا الردیف ومستعار للعالم استعارۃ بالکنایة 
والاغتراف مستعار لإفادته الناس بعلمه وانتفاعھم به وفرینة الاستعارة المکنیة والکلام فيه 
مثل ما مر فی النقض من أن الافتراس والاغتراف مژؤخر رتبة عما هو قرینة لە لکن إنھما 
لبسا ترشحین لما عرفت أن الترشیح بعد تمام الاأستعارۃ لکن یرد علی ذلك ھذا لیس 
باولی من عکسە لم لا یجوز أن یکون النقض والافتراس والاغتراف استعارۂ مصرحة 
وقرینة ما ذکر بعدہ وجوابە اُٹھا خواص المش‌به به في الاستعارۃ الآخری وھي قرینة آر 
ترشیح ولا وجه للعکس وأما ما قیل بشعر کلامه بأن الاستعارة هو اللازم المذکور سمي 


5 سور الہقرۃالَية: ۷ 
استعارۃ لاستعارنہ للمشبہ وبِلکنایة لأنە کنلیةدعن النسیة وھو إثیات الکلق للمھد رھذا 
قول رابع أوضحہ صاحب الکشف وزعم أنە إن المستفاد من کلام صاحب الخشاف وإِن ۱ 
لم یرض.به المتاخرون انتھیٰ ٠‏ وأغنی عن الجواب قوله وھذا قول رابع أي لم بل بہ 
أحد ہل النقض اللازم بمعنی'الإہطال استعارۃ آخری مصرحة وترشیح للاستعارۃ بألکنایة 
کما صرح به المص وإثبات الحبلیة للعھد صریح في الاستعارة بالکنایة إذ لا بمکن 
الالبات إِلا بھا فلا إشعار في :کلامه ان اللازم استعارۃ بالکنایڈ . 9 89+ 
قولہ: (والعھد الموثق] أي المراد بالعھد هنا الموثق أي المبثاق وھؤ عقد نؤکدا 
بالیمین والموثق اسم منە قال المص في تفسیر قوله تعالی: ٭تڑتون مرٹقا مو افکإ . 
[ڑیوسف : ٦‏ ما أوثق به من اللہ تعالی. ٘ ۱ 


قولہ: (ووضعه لما من شِأنه أن یراعی ویتعھد کالوصیة والیمین ویقال آفازت نا 
اِنھا تراعي بالرجوع إلیھا والتاریخ لأأله یحفظ) بیان أصل المعنی لما أي موضوع لَلسُي٭ 
الڈذي من شأنه وما یلیق بە ان یُراعي ویتعھد أي یتحفظ ھذا معنی المراعاۃ وھذا:شامل' لکل 
شيء یتحفظ ولا یترك مستعمل في الخصوصیات کالوصیة والیمین لأنھما واجب الحفظ 
زلاز م التعھد قوله من حیث إُنھا الخ في الصحاح العھد المنزل الذي لا یزال القوم اذا 
انتووا عنه أي بعدوا عله رجغوا إلیه فرعایتھا الرجوع إلیھا وعدم مجرھا رأساً ورعایة 
الوصیة إمضاڑھا علی وجە شرط . الموصي ورعایة الیمین عدم الحنث بلا داع ,ورعایة کل 
عھد ہما یناسبْ حاله ویلیق بە:غیر منضبط بقاعدة وإنما یطلق العھد علی التاریخ لأئە یُحفظ 
والتاریخ اسم للزمان المؤرخ به قیل [نه معرب ماہ روز أي حساب الشھور والایام وقیل إنه 
عربی وھو الأظھر کما قیل نقل عن العلامة الشیرازي أنه قال عربرا لفظ ماہ زوز بمؤرخ ٴ 
وجعلوا مصدرہ التاریخ واستعملوہ في وجوہ التصریف وأما قول الجوھري ورخت الکتاب ۱ 
ویپ سو جعو ہے اہو سی قي وجوہ التصریف لکن 
الأظھر کونە غربیاً۔ ۱ -- 

قوله: (وھذا الٹھد ما المھد المأخوذ بالمقل وو الحج القائمة علی عیادٰ: الدالة 


قولە: 7 الموثق الخ لموئق' مصدر ہالمیم أو اسم موضع فالهھد فی اللغة الوثوق آو 
یقت الوثوق لکن المراد بعھڈ اللہ هو المعھود أما ہن عھد إليه اذا وائقه آو من استعھٰدہ اذا 
استو ثق منه یقال والقه وأوثقه أي اَكمةشذَة بالوٹاق أی الد واستوثقت منه أي أخذث منه 
الوثیقة فقد اعثبر في المعئی الثاي قبول ما استعھد مٹہ بخلافٰ المعنیٰ الأول فإله رہما یوثق عليه 
ویبالغ فیه ولا بقبل کذا قال الرازیي فقولە أما العھد المأخوذ بالعقل ناظر إلی المعنیٰ الاول س 
والماخود بائرسل علی الأمم ناظز إلیٰ المعتی الثائی . ٰ 0 

قولە: وعذا العھد إما العھد الماخوذ بالعقل وعو الحجة أي وذلك ات اس القائمة 
علی عبادہ رفي .الکشاف العھد الموثق وعھد إليه في کذا إذا وصاہ به وثقه عليه واستعھد مَنه إذا 
اشترط عليه واستوثق من ھذا وکلامہ بشیر إلی ان معئاہ یتغیر باختلاف الصلاۃ فإذا اِتعمل بإلی 
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علی توحیدہ ووجوب وجودہ وصدق رسولہ وعليه أول قوله تعالی: زأھدمم علی 
انئیم4 [الأعراف: ۱۷۲] آو المأخوذ بالرسل علی الأمم بأنھم إذا بعث الیم رسول 
مصدق بالمعجزات صدقوہ واتبعوہ ولم یکتموا أمرہ ولم بخالفوا حکمہ واليهہ أشار بَقَلؤلہ: 
فوإذ أخذ اللہ میثاق الذین أوتوا الکتاب٭4 [آل عمران: ۱۸۷] ونظائرہ) أي العھد المذکوٰ 
فی الاَیة الکریمة أما العھد الماخوذ بسبب إیجاد العقل فیھم لأنه لما نصب لھم دلائل 
وحدانیته ووجوب وجودہ ورکپ في عقولھم عا یدعوھم إلی العھد المژکد بالیمین حتی 
صاروا ہمنزلة من قیل لھم ٭افررتموا ربکم ووجوب وجودہ ووحدانیته قالوا نعم فنزل 
تمکینھم من الإقرار بہ والعھد به بمنزلة الإقرار والعھد وکذا الکلام فيی صدق رسوله علی 
طریق التمٹیل وعليه أول قوله تعالی: ٭واشہدھم>*4 [الأعراف : ۱۷۲] الأَیة کما بیله المیص 
ھناك آو الماخوذ بالرسل علی الأمم متعلق بالإرسال المقدر في الرسل قوله بأئھم إذا بعٹ 
إلیھم رسول أي بعد تلك الرسل وھذا العھد تحقیقی بناء علی العھد المأخوذ بالعقل تمثبلا 
ولٰذا قدم الأاول علی الثانيی نقل عن ائراغب أنە قال العھد المأمور بحفظه ضربان عھد 
مأخوذ بالعقل وعھد مأخوذ بالرسل والمأخوڈ بالرسل مبني علی المأخوذ بالعقل ولا یصح 


کان معناء وصاہ بە وإذا استعمل بمن کان بمعنی الاشتراط والقدر المشترك الموثق ولا بد فی الاول 
من قبول من تعھد إِليه وفی الثاني لزوم الوفاء من الجائبین کذا بینە الفاضل آکمل الدین ٹم قال 
۱ صاحب الکشاف المراد بعھد اللہ ما رکز فی عقولھم من الحجة علی التوحید کأنه آمر وصاھم بە 
ووثفه علبھم وھو معنی فوله: فارأشھدھم علی أنفسھم ألست بریکم قالوا بلی٭4 [الأعراف: ۱۷۲] 
أو أخذ المیثاق علیھم بأنه إذا بعث إلیھم رسول یصدقہ اللہ بمعجزاتہ صدقوہ واتبعوہ رلم یکتموا ذکرہ 
فیما تقدمه من الکتب المنزلة عليه کقوله ٭واوفوا بعھدی آرف بعھدکم* [البقرة: ]٤]٤‏ وفقوله ني 
الانجیل لعیسی صلوات ال عليه سأنزل عليك کتاباً فیه نب بني إسرائیل وما أریته إیاھم من الایات 
وما أآنعمت علیھم وما نقضوا من میثاقھم الذي واثقوا بە وما ضیعوا من عھدہ إلَيھهم وحسن صنعه 
للذین قاموا بمیثاق الل أو وفوا بعھدہ ونصرہ إیاھم وکیف آنزل بأاسه ونقمته بالذئین غدروا ونقضرا 
میٹاقہ ولم یوفوا بعھدہ لن الیھود فعلوا یاسم عیسی ما فعلوا بمحمد صلی اللہ علیھما من التحریف 
والجحود وکفروأ بە کما کھروا بە. 

قوله: ما رکز في عقولھم من الحجة علی التوحید وھو من عھد إلیھم لأنه قال کائە آمر 
وصاعم به ووثقه وھو أيٍ ما رکز فی عقولھم معنی قولہ: فٗوأشھدھم علی أنفسھم آلست بربکم 
نالوا بلی4 [الأعراف: ۱۷۲] وقوله أو أخذہ المیٹاق علیھم عطف علی ما رکز فی عقرلھم وھو 
مناسب لقوله واستعھدھم منە إذا اشترط عليه ولھڈا بینە بقوله بأنھم إذا بعث إلیھم رسول صدفوہ 
واتبعوہ ہصریح الشرط والمراد ہما تقدمه التوراة والزبور ہالنسبة إلی عیسی ونبینا علیھما الصلا: 
والسلام وقوله فی الإنجیل أي في شان الإنجیل والمراد بقوله کتاباً هر الإنجیل وقولە: طولم 
برفوا بعھدہ4 وآخر ما ثقل عن الإنجیل یعنی |إنما قال اللہ تعالی في الإنجیل لعیسی إن بئي إسرائیل 
نقضوا میثاقھم لأٹھم فعلوا باسم عیسی ما فعلوا باسم محمد مع أنه کان استعھد منھم في کتابہ 
التوراۃ أنھم یصدقون کل ئبيی صدقہ الل ۔ 


۱ ۷ سورۃ لیئر لیا‎ ٥۸ 


الا بعدہ اتد تحت لیت ولحل سر ذلك ان الوحد انا زنحوھا: ایتوقفٹ 
علیھا الشرع فلا بد من تقدم العھد المخوذ بالعقل والعمل به علی العھد النْأَتوذ بالرسل: 
وائمسك یہ واما السیة فالمراہ الس زمانً ونقدس علیہ فا لازم لما عرفت من ا وید . 
ووجوب وجودہ وعلمہ موقوف علیه للشرع فلا بد من تقدمه ولؤذاناً وأما وجوب الرظرقیٰ 
تحصیلھا فمختلف فیە فعند الاأشاعرة هو بالشرع وعند غیرھم بالعقل کا في الّحِاشیةً 
الخسرویة وتال الإامام المراد پھذا المیٹاق الحہجة القائمة علی عبادہ الا علی ہت 
توحیدذہ ہس تپ يلزم الم لأنھم نقضوا ما آبرم اللہ تعالی من الد التیٰ 
کرر علیھم في الأنفس والاىاق وأودع فی العقول وبعث الأنہپاء علیھم السلام وانزل و 
مؤکداً لھا رالناقضون علی هذا الوجہ جمیع الکفار۔ و 
کوله: لزقیل مھود الله نلالة عھد اعلۂ علی جم ذریة ہم بان بقروا وی ُعھد 
آخذہ علی النبیین بأآن یقیموا إلدین ولا یتفرقوا فیه وعھد أخذہ علی العلماء بان یبیٹوا الحقٰ 
ولا یکتموہ) أي العھود التي اأخذھا اللہ تعالی من الخلق ثلالة عھود نوعاً الڈول أنه عہد 
اأخذہ الله تعالی علی جمیعذریة آدم سواء کان مأخوذاً بالعقل أو کان مأخوذاً بالنقل 
ویالرسل علیھم السلام إشازةۃ إلی فوله وإذ آخذ زبك من بی آدم4 [الأع راف : گروچوں 
دحور ہوارہ ورس نرلو ہے مو و بر ْ 
لإزأشھدھم علی آنفسھم4 [الأعراف : : ۷۲)] وعھد أآخذہ علی النبیین بالتبلیغ وإقامة اتید ُ 
وآن لا یتفرقوا في الدین ولا یختلفوا في مذا الأصل وھو الإیمان ہما یچب تصدیقہً ٰ 
والطاعۃ فی أحکام اللہ تعالی أما فروع الشرائع فمختلفة لقوله تعالی : لإلکل جعلنا منکم ٰ 
شرعة ومنھاجاً4 [المائدۃ: ]٤۸‏ الایة فالمراد بالدین الأحکام الاعتقادیة وقد یستعمل في _ 
عموم الأحکام اعتقادیة أو وم وا وہ سم رو و سس ےنرڈ رات 
اأخذنا من النبیین میشاقھ م4 [الأحزاپ : ۷ لایپية وحاصلہ آنه تعالی أخذ منھم عھودھم ۱ 
بتبلیغ الرسالة والدعوۃ إلی التوحید وصلة الأخذ مِنْ وتعدیته بعلی لتضمنہ معٹی کلف أيٴٗ ٰ 
أ٘خذہ الله تعالی مکلفاً علیھم برھذا إلعھد أخذہ بطریق التمثیل أیضاً وکذا الکلام في عھد . 
العلماء وإليه أشیر في قوله تعالی طظواڈ إذ آخذ الله میثاق الذین آوتوا الکتاب لژتبیننه للناس 
ولا تکمونہچ [آل عمران: ۷ الایة والظاھر ان المراد هنا الوجه الأول إذ الایڈ الکریمة 
مسوقة لذم الضالین الذین ب٘سبب ضلالھم انکروا ضرب المثٹل وما ذکر من النعایب ٰ 
والمٹالب بلائم ذلك إذ قطم ما أمر الله والافسادٴفی الأرض شان الکفار وأما الو جھان ٰ 
الأآخیران: فذکرھما پک رجش نے فظامر إذ لا یتصور النقض وآما 


۱ قولہ: عھد اخذہ علی جمٍع ذرة آدو رھو قولم: قر اس 6 نت ۱ وھو ٴ 
العھد الاول وعھد أخذہ علی النبیین عو قوله: : راذ اُخذنا من النبیین میٹاقھم چ4 [الأاحزاب : ۰۷.. 

قولە: وعھد أخذہ علی العلماء زھو قولہ: وذ آخذ ال میثاق الذین آوتوا اکتاب بہت ٰ 
ج ہر وسر )۷۱ ْ 0 


سورۃالیقرڈالایق: ۲۷۔ےس .. . _  ._.‏ ہ8ل گے . . .ے_. 8۹4 


نقض العلماء عھودھم بالکتم وعدم تبیین الحق للناس کما بینه تعالی فٌكتِلك الاَبة فلا 
یتناول النقض المراد ھنا فان جعل أحبار الیھود ناقضین العھد بکفرھم فھو داكْل)فی الورجہ 
الأول فلا کلام فی دخولہ وأما العھد المخصوص بالعلماء فلقضه غیر داخل منا فو أنکر 
ذلك ولم یجعل ذکر عھد العلماء استطراداً فكأنه لم ینظر إلی قوله تعالی: وإذ اخذ الہ 
میثاق الذین آوتوا الکتاب لتبیننه للناس ولا تکتمونہ [آل عمران: ۱۸۷] الایة وأیضاً لم 
یلتفت إلی قوله بأن یبینوا الحق ولا یکتمونه إذ عموم ھذا النقض العھد الٹانی للعلماء یأباہ 
السباق والسیاق کما بیناہ فإن ابیت عن ذلك فاجعل ذکر عھود الأنبیاء استطراداً فقط . 

قولہ: (الضمیر للعھد والمیٹاق اسم لما یقع بہ الوٹاقة وھي الأحکام والمراد بہ ما وثق 
الله بە عھدہ من الاّیات والکتب أو ما وثقوہ بە من الالزام والقبول) ولما توجە السؤال بأن 
العھد والمیثاق والموثق بمعنی واحد کما صرح بە فیما سبق من قوله والعھد الموٹی 
فارجاع الضمیر إلی العھد یستلزم إضافة الشیء إلی نفسه أشار إلی دفعه فقال والمیثاق منا 
لیس ہمعنی العھد ہل اسم لما وقع بە الوثاقة أي الاحکام أي اسم آلة کمفتاح لأن ما رثقه 
الله تعالی عھدہ من الایات الخ آلة للتوثیق والاحکام والمراد بعھد اللہ العھد الذي أخذء من 
جمیع ذریة آدم کم مر فالإضافة للمفعول والمراد بالیات الایات السمعیة وعطف الکتب 
عطف نفسیر لھا ولا یحسن أن یراد الآّیات العقلیة إذ أصل العھد کما مر بنصب الاّیات 
العقلیة وھذا إشارۃ إلی أن وقوع الوثاقة من الل تعالیٰ قدمه لتبادرہ ولآن ئقض أمر أحکمه 
ال تعالی اشنع وائزمخشري قدم الوجه الثانی لان نقضھم العھد الذي احکموہ اشنع من 


قولە: الضمیر للعھد اعترض عليه بأنه فسر العھد بالموثق وھو والمیٹاق واحد فإن رجع 
الضمیر إلی العھد کان المعئی میثاق المیثاق وأجیب بأن العھد موثق والمیٹاق أحکامە بالالتزام 
والقبول وبالآابات والکتب المنزلة علی أنه یجوز میثاق المیثاق للتأاکید والمبالغة وفي الکشاف 
والضمیر في میٹاقه للعھد وھو ما وثقوا ہہ عھد الل من قبولە واإلزامہ أنفسھم ویجوز أن یکون 
بمعنی توثقته کما أت المعاد ورالمیلاد بمعنی الوعد والولادۂ ریجوز أن یرجع الأثغضے إلی الہ أي 
من بعد توثقته علبھم أي من بعد ما وثق بە عھدہ من آیائه وکتبه وإنذار رسلە هذا أي الضمیر فیه 
للعھد أو لل تعالی وعلی التقدیرین المیثاق إما اسم لما بقع بە الوثاقة أي الاستحکام وإما مصدر 
فھذہ وجوہ آربعة . 

قوله: وھی الإحکام بکسر الھمزۃ أي الوثاقة ھی إحکام العھد بالآبات والکتب . 

قولە: أو ما وثقوہ به من الالتزام والقبول الوجه الأول علی أُن یکون الراثفة والأحکام من 
الله تعائی ولذا قال ما وثق اللہ بە عھدہ رھذا الوجە علی أن یکون منھم ولذا قال ما وثقوہ وھذان 
الوجچھان علی ان یکون المیثاق اسماً لما بہ التوثیق وعو علی الأول الاّیات والکتب وعلی الثاني 
الالتزام والقبول ویحتمل آن بکون المراہ به معنی مصدرباً بمعنی التوثیق وھذا أیضاً موجه علی 
وجھین |ما توثیق اللہ تعالی عھدہ وأحکامە بآیاته وکتبه أو توٹیقھم عھودھم عم اللہ واإحکامھم إیاہ 
بالتزامھم وقبولھم فالمعنی علی الأول گا الذین ینقضون عھد اللہ [البقرۃ: ۲۷] من بعد توثیق اللہ 
العھد وعلی الٹانی من بعد توثیقھم العھد معھم فالعھد علی الاول مطلق وعلی الٹائی مقید. 


٦ث‎ 


سس س ےش ری یر یں آف جم 
المص ادق وہالقبول أحق قوله أو ما وثقوہ ہذا متعلق بالتفسیر الاول أیضا أیَٰىِنقضون عمُد 
اللہ مرو یمر ےرت در رت ری العھد بالالتزام والقبول: قد تقیم وجہ 
کاخ ربروغاے ان دا والقبول الالتزام بالٹمکن عله کما مر توضیحہ فھوٰعین 
العھد المأخوذ بالعقل وإن.آرید الالتزا م بالفعل فلا یحم جمیع الکفار بل المرتدین بعد 
الإڑیمان ولعل لھذا آخرہ وزیفه وذھب البعض إ إلی ان هذا متعلق بالتفسیر الثاني فانه کان 


مجرد الاشتراط علیھم والامر بھم بأنه إذا بعٹ إلیھم الرسول صدقوہ واتبعوہ فلا بد من 


التوثیق بائقبول والالتزا ر ہیں رت ہو سا سس در پر کہ 


ذلك الالترام والقبول عین العھد الماخوذ بالرسل علی الامم قب نم الاونی ان یرجع إ إلی 


الله تعالی إذ لیس فيه إضافة الشيء ء إئی نفسە بلا تأویل ولك أن تقول لیتعین,کون:التوٹیتق 
منە تعالی ولا یبقی احتمال کون ذلك التوٹیق من العبد إله یرد عليه ما ذکر وعدم قصاحة 


عود الضمیر إلی المضاف إِليه إنما هو في غیر الاإضافة اللفظبة وآما فیھا فمطرد کثبر وما 


لحن فيه کَللك یسکیس اوس می می ون 


زیلک وھو قائم ووجھه أتھا في نیة الانفصال کما قیل. 


قولە: (ویحتمل أن یکون المیٹاق بمعنی المصدر ومن للابتداء فإِن ابتداء النقض بعد 
المیثاق) کالملاد والمیعاد بمعنی الولادۃ والوعد ولم یلتفت المص إلی إنکارہ ابعفن النحاة . 
حتی أن ابن عقیل وابن عطیة أوّلا قول الزمخشري بأنه واقع موقع المصدر کعطاء بمعئی _ 
الاعطاء حاصلہ أنه اسم مصدر لا مصدر لکن المحققین من أرباب التصریف عدزا هذا : 
الوزن من المصادر کمسعاة وأنه ظاھر کلام الکشاف وأبي البقاء لکن ظاعر کلام المص 


حیث قال ہبمعٹی المصدر ولم یقل ویحتٹمل أُن بکون مصدراً ومن َاانتداءَ تََعَیٰ کوٹ 
سو مم سی و سر تی لٹ الشيء مُمتدا ولذا یصح 'ضرب 


الغایة لە کذا.قیل وقد قال بعضہم*'' ذ في أعوذ باللہ من الشیطان مأول بالتجیء إ إليه تعالی من _ 


الضطان محافظۂ لامّاعد: ج-- أن من لابتداء الغایة والتاویل ھنا الذین جس وت 
العھد ابتداؤہ من المیٹاق إ إلی بھلاکھم . 
قوله: نو تر ہی لا یرضاھا اللہ تعالی کقطع الرحم الإمراض من موالہ 


قوقت اتا أی لی کل من و مو سس کان المیثاق ا۔ اما اریصدرۃ 
وسواء کان انضمیر لل آو للعھد 


قوله : رس میسو رےّ تا تحت 


الآرة ویفھم من قوله وبحٹمل جواز حمله علی معنی الخصوص کما ذھب إليه صےاحب انکشاف 


سی دای سرت وید شور بی درم بے یی 


)١(‏ وما کی اقائل السلکوتی لم نطلع علیہ فی المعبرات۔ 


سور القرۃ/ لاب ٢۷‏ 


سورڈٴالبفر:/الایڈۂ: ۲۷ مہ سےمشہش_۔ٌ.۔ے_ _مرٴرٴٌ.ہ. لبگےہ..۔.۔.۔۔.۹!" 
المؤمنین والتفرقة بین الألبیاء علیھم السلام والکتب في التصدیق وترك الْجِتّاعات المفروضة 
وسائر ما یه رفض خیر أو تعاطی شر فاإنه بقطع الوصلۂ بین ال وبین الْعبّدالمقصودۃ 
ہالذڈات من کل وصل وفصل) وھذا الحمل أولی لعمومه لانه هو الملائم لما الذي فو ظاھر 
في العموم ولکونە مناسباً لتعمیم الفاسقین إلی المشرکین وأھل الکتاب إذ ما عدہ من قطع 
الرحم الخ متحقق فی جمیع الفاسقین أما أھل الکتاب فظاھر وأما المشرکون فلما کفروا 
واشرکوا فکأنھم ارتکبوا جمیع المذکورین وتخصیص قطع الرحم والإعراض عن الموالاة 
بالمشرکین حین أریدوا بالغاسقین والتفرقة بین الکتب وبین الانبیاء فی التصدیق إذا اریدوا 
بالفاسقین لیس بمناسب فإِن فیه تخصیص الفاسقین بأحدھما وأیضاً تخصیص تلك المعایب 
بعضھا بالمشرکین وبعضھا بأھل الکتاب مع ان العموم ظاحر في المحلین لا سیما عموم 
جمیع المذکورات إلی أھل الکتاب ظاھر وإن نوقش في المشرکین قیل |إنما قال یحتمل لانه 
تفسیر من حیث الدرایة وأما الروایة فعلی الوجھین المذکورین فی الکشاف ولعل المص 
اطلع علی روایة ما اختارہ أو لا یسلم تلك الروایة لضعفھا مع أن مٹل ھذا من کون الحذف 
للتعمیم مع الاختصار وحمل اللفظ علی العموم أو الخصوص وغیر ذلك مما لا یتوقف 
علی الروایة کوجوہ الإاعراب وما یحذو حذوہ قوله وترك الجماعات المفروضۂ کٹرك 
جماعة الجمعة بالاتفاق وفیه وفی قوله وسائر ما فیه رغض خیر الخ''' دلالة علی ما ذکرنا 
من أن المشرکین لما کفروا ارتکبوا جمیع ما أمر الل تعالی وإِن فعل بعضھم کلا نعل وکذا 
أمل الکتاب فما الباعث إلی ذلك التخصیص والروایة المذکورۃ وإن سلم صحتھا فھي 
محمولة علی أمثلة المراد بھا ہما یلیق بالطائفتین کما صرح بە فی تفسیر: ٭ربنا آتنا فی 
الدنیا حسنةہ4 [البقرۃ: ]۲۰٢‏ الایة وفی قوله تعالی: ٭هإن الذین قالوا ربنا الل ثم استقاموا4چ 
[فصلت : ۰] الایة أو تعاطی شر التعاطي تناول الشيء بتکلف صرح بە في صورۃ القمر إِذ 


ہین الأنبیاء من الوصلة والاتحاد والاجتماع علی الحق فی إیمانھم ببعض وکفرھم ببعض قال الطیبي 
ولا منافاة بین حملهہ علی العموم وحمله علی الخصوص لان قولە: ؤہینقضون*٭ [البقرۃ: ۲۷] متصل 
بقوله: ۶ڈإلا الفاسفین4 [البقرة: ]1٦‏ وھو إما مظھر وضع موضع المضمر وھم الطاعنون في 
التمٹیلات الواردة فی الننزیل وفوله: لن اللہ لا یستحیي أن یضرب مثلا4 [البقرة: ]٤٢‏ رد عليھم 
وح لا یخلو إما ان پراد بھم المشرکون فالمراد بقطع أرحام عدارتھم مع رسول اللہ ےل وإما ان یراد 

بھم أھل الکتاب فالمراد قطعھم ما بین الأنبیاء من الوصلة والاتحاد حیث آمنوا ببعض وکفروا ببعضص 
رن مار لی یی اما ئر یمن دای دا کال اکامیی پرنخل ارہ رد الاریلین ول ابنل :ولا 
أولیاً بشھادۃ سیاق الکلام . 

قولە: والتفرقة عطف علی قطع الرحم والکتب علی الأنبیاء وفي التصدیق متعلق بالتفرقة أي 
والتفرقة فی التصدیق بأن آمنوا ببعض الأئبیاء والکتب وکفروا ببعض قوله وترك الجماعات وقوله 
وسائر ما فیه معطوفان علی قطع الرحم أو التفرقۃ . 


. إذ الجماعة لیس من شأتھم مع أنھا عدت من قطعھم ما أمر اللہ وکذا ساتو المبرات والخیرات‎ )١( 


٢ 


روس ری نإوس ہے ہا ہی 
'تعلیل لقوله وسائر ما فيه وإشارة إلی عمومھا بحیث لا یشذ مٹھا فرد قوله مق کل وصل 


کصلۂة الرحم وموالاۃ سے وسائر القربات والمراد من کل فصل کل شر کی پالمبد ۱ 


بفصلة وترکە . ۱ 
قوله: (والأمر هو القول الطالبٰ للفعل وقیل مع العلو وقیل مع الاستعلام) اسنا 


آطاے إلیه بر لد س رشبم زالام مفرد کت کر سی ار ُ 
ماب سب الات راخ ارہ رم پر وا ای فی تق الا 


فلا یکون الطلب مع التساوي أو الدتو أمر أؤ قیل مع الاستعلا أي علی. طریق طظلب 
العلو وعد الاآمر نفسه عالیاً سواء کان فی نفسه عالیاً أو لا وھذا الأخیر هو الذی اختاوہ قي 
سورۃ القاتحة وبین المعنین عموم من وجہ(؟ والکلام فیہ مستوفی في فن الامہول:. 


قول٭: (وبە سمی الأمر الذی هو واحد الاہمور تسمیة للمفعول به بالمصدر فإنہ بت ۱ 
یؤمر بە کما قیل لە شأن وھوؤ الطلب والقصد یقال شانت شانه إذا قصدت:فقصدہ) ومو 
الشیء ء إھا مطلقاً وھو الظاھر او األشٌیء الڈی یصدر عن الشخص لأنہ یصدر عن داعة تشلہ 


الأمر والڈول هو المعول قولهٴتسمیة للمفعول بە الخ أي مجازاً : ئم شاع فصار حقیقة غرفیة 
ا سنا رر ود ای سی فان ال رو د رئا ٹہ رور و کوسی ج ول کے اس 


بکسر اللام إ إلی ١‏ سے 1< بفتح اللام اس یی ا مود بأن ۱ 
پوسریں ماما:۰ یہت لیس مشاہ ان روب ید سیا بل ۵ شاو * 


قولە: وو - أولاً نطلب الفعا 5د 


فان کان حقیقة بفارن الطلتب الغلو ان0 کان بزعمكث پفقار ن الاستعل٦"ء‏ ردخشرز واحد الأوامر ٹم نقل ۱ 


لی لام واج الأمور لأن کل:أمر من الأمور صدر عن ۂ شخض إنما یکون عن داع یدعوہ إليه 
فشبه ذلك الداعي بالشخص الآأمر فیکون ذلك الأمر 21 یه بھذا الاعتبار قسمي:بالأمر 
تسمیة للمفعول المصدر وھذا هو معنی قوله فإنه مما یژمر به والأاولی ان یقول کأنه بدل فإنہ 
کما في الکشاف لن ذلك مبني علی التشبیه لا علی التحقیق والتثبیه في قوله کماٗ قیل لە شأن 


ني مجرد کون مصدزاً ؛ سہنىی پر وس وج سص رج ۱ 


خرص سخ 


ٰ ا وت‎ ١ وھو مذھعب اي الحسیں‎ 0١) 

رق مع الاستعلاء ء علا أؤلا وھو مذھب آر منا وعن المعتزلة کذا فی الحاشیة لود ۱ ۱ 

(۳) ظاھر کلام المص أن ےی الطلب :سواء کان مع الاستعلاء أو التساوي أو الخضوع والقول الاو 
قول المعتزلة والقول الثاني لأٗ بي الحسیٰن قوله في سورۃ الفاتحة فی محل فڑاھدنا4 [الفاتحة: سے 
وائلدعاء یتشارکان لفظاً ومعنی ریفاوتان باستعلاء والتسفل لا پلائمه ۔ 0."٭8 


سورة الْقر/ ال : ب٣۷‏ ۱ 


سررڈالیٹرالاپڈ: ۲۷ ۔ _۔ہے۔ے۔۔سےسس۔س۔س۔سس رہ ےہ ہے ...سے ں' 
سمي ہه المفعول بە وھو الشيء مطلقاً لأئه من شأنه ان یقصد وإن لمیقصد وتحتی 
ذلك في بعض الأفراد کاف فی التسمیة کما مر والحاصل آأن الأمر بمعگنی القول 
المخصوض یجمع علی الأوامر وبمعنی الفعل والشان والشيء یجمع علی مور کا في 
کنب الأصول قیل ولا یعرف من وافقھم من أھل اللغة إلا الجومري في قوله أمرہ بکتا 
أمراً وجمعه أوامر وأما الأزھري فقال الأمر ضد الٹھي واحد الأمور وفي محکم ابن 
سیدہ لا یجمع الأمر إلا علی أمور ولم یذکر النحاةۃ أُن فعلاً یجمع علی فواعل وفي 
شرح البرھان ان قول الجوهھري غیر معروف وأن الأوامر صحح ہوجھین الاول أنه جمع 
آمر بالمد ہوزن فاعل وصح أنه اسم أو صفة لما لا یعقل لن الآمر مو الشخص لا 
القول ولم یقولوا إن هذہ الصیغة مجاز فکیف یخرچ عليه کلامھم مع تصریحھم بأنه 
جمع آمر الثاني أنه مجاز جمع آمرۃ وھي الصیغة . 


قولہ: (وآن یوصل بحتمل النصب والخفض علی آنە بدل من ما آو ضمیرہ والثاني 
احسن لفظاً ومعنی) وقیل إنہ مفعول لأجلە أي لان یوصل أو کراھة ان یوصل الاول مفعول 
لە لقوله أمر اللہ بە والٹانی مفعول لە لبقطعون بتقدیر کراہة ولم بلتفت إليه المص لکونہ 
خلاف الظاھر والٹانی أحسن لفظاً لقربه ومعئی فإنه في الذم أقوی لن قطع ما أمر اللہ 
بوصلە ابلغ من قطع وصل ما أمر الله کذا قالوا ولا یخفی أن مالھما واحد إذ الضمیر عبارةۃ 
عن مرجعہ والجامع ہین النقض والقطع خیالي وکذا الإفساد والتوثیق ترشیح للمکنیة . 

ٹول : (بالمنع'''ٗ عن الإیمان والاسٹھزاء بالحق وقطع الوصل التي بھا نظام العالم 
وصلاحہ) حمل الآفساد علی الاضلال ولم یحمل علی الضلال اي گفرھم لائفھامه مما 


قولە: علی أنە بدل من ما علی تقدیر النصب او ضمیرہ علی تقدیر الجر والتقریر علی الاول 
ویقطعون الایصال وعلی الٹائي ویقطعون ما أمر الل بالایصال علی أن الایصال في التقدیرین مصدر 
لأوصل المبنی للمفعول لکن في إقامۂ الیدل مقام المبدل منه علی الثائي اخلاء للصلة عن العائد 
الی الموصول ومن ذلك قالوا لایلزم صحة إفامه الیدل مشام المیدل منه فی جمیع صور 
استعمالات الإبدال علی وجہ الاطراد لعدم صحة المعنی في بعض المواضع کما قي قولك زید 
لقیت غلامہ رجلاً صالحاً بإبدال رجلاً صالحاً من غلامه ولا یجوز أن یقال زید لقیت رجلا صالحاً . 
للزوم خلو الخبر عن ضمیر المبتدا. 

قوله: بإھمال العقل أشار أولاّ إلی أصل فسقھم وعو کفرھم بالحق بقوله بإھمال العقل عن 
النظر أي عن النظر الصحیح في الدلیل العقلي الذي هو إمکان العالم ومتفثنات الأفعال فيه الدالە 
علی وجود الصائع الواجب الوجود الکامل القدرة الواحد الحقیقي والدلیل النقلي الذي عو آیات 
القرآن المثبت بإعجازہ أنه منزل من الش تعالی ثم أشار إلی ما آأثمرہ کفرھم وأنتجه من نقض العھد 


)١(‏ إما بعوقھم الناس عن الإیمان بالل وبمحمد عليه السلام دیٹھم عن ذلك أو ہمعنی قطعھم الطریق علی من 
ححاء مھاجراأً لی النبيی علميه السلام و بمجمو عھما. 


لہ ہے ا ے..>- کے ڈوو فة۷ ٢۷‏ ْ 
سیق والاستھزاء بالحق: سواء کان ذلك الحق الامثال المضروبة أو غی فا دا الانجتبار ۱ 
پقابل ما سبق الوصل کرطب ُجمٔع ؤٴصلة وفطع الرصل الظاھر أُن المراد منھاا ہا مر قطم 
الرحم الخ فح یکون المناسب آن پقال وقطع ما أمر اللہ بہ وصله کما رجحە بت للا عانیٰ 
أحسن الخ وتعرض لە مع انفھامہ مما سبق تنبیھاً علی کمال شناعته ولکون الافساد غاالۃ 
ولغیرہ حسن العطف مع أن التغایر الاعتباري کافِ في العطف 'قولە التي بھا تظام العالم 
صفة لقوله وقطع الوصل واشنارة إلِیَ وجه کون قطعھا إِفساداً فی الأرض ولو جعل صفة 
لمجموع قوله من المنع عن الإیمان الخ لکان إشارة إلی وجه کون ھذہ المذکورات'[فساداً 
وجمع المص منذہ الأقوال الثلاثة مع أن کل واحد منھا قوٴل بعض المفسرین لکون النظم ٠‏ 
الکریم محتملا لھا وتخصیص: بعض الاحتمالات بطربق التمثیل لا بطریق الحصر کما سبق 
بیاله والتعبیر باللإقساد للتربیخ بأنھم افسدوا في الأرضن بعد اصلاحھا ببعث الرضل وایضاح 
السپہل وشرع الأحکام التي بھا الصلاح والنظام ووجهە فساد ما في الأرض من الًْاس 
'والدواب والحروث بکفرهم وطغیائھم عو أن الإخلال بالشرائع والاعراض غما وجب ْ 
الھرج والمرج ویخل بنظام العالم وإن عم إلی المنائقین کان المراد بالفساد فی الأرض مع 
ما ذکر ھیج الحروب وإیقاظ الفٹن بمخادعة المسلمین وممالأة الکفار علیھم بإفشاء الآسراز 
إلیھم أولئك أي الذوات المذکورۃ ائردیة الموصوفة بتلك الصفات اضر ٦‏ 
الخسران بالمنعنی المذکور مقصور علییم لا یتجاوزھم إلی من عداھم من 

المفلحین العارفین ان ضروب,الأمثال هو الحق الکائن من ربھم بوجو 
المسند علی المسلد إليه دونِ العکس ومقتضی مذا الحصر أن المراد بالناقضین جمیع 
الکفار لا أحبار البھود ولا منافقوھم کما ذمب إليه بحضهھم إشارۃ إلٰی وجە ارتباطه بقوله ۔ 
تعالی : طإوما ضل بەہ إلا القاسٰقین 4 [البقرۃ: ]٢٢‏ إِذ الضالین ہالمٹل أو بضربہ ا ِ 
منافقومم لکن العموم لا یقدح الارتتاط لدخولھم فیه دخولا ولا 


قوله: (الذین خسروا بإعمالِ العقل عن النظر واقتناص ما یفیدھم الحیاة الڈبدوة 
واستبدال الانکار والطعن في الایات بالإیمان بھا والنظر فی حقائقھا و الاقتباس من انو ار ھا ٰ 


بعد المیثاق وقطع الوصل 5ھ به ۔والافساد بقوله والنقض بالوفاء والفساد الصلاے ألْیْقابٰ 
بالثواب أو في قولە والفساد بالصلاح دخل القطع بالوصل ولما کان استبدال عذہ الأمَوز بعئزلة البیع 
والشراء وصارت تجارتھم هذہ مما لا بح فلا جرم اثمرت الخسرات بذل الریج عکسوا أمر المعاملة _ 
فی التجارۃ فوقع الأمر في البدل علی العکس وعھو الخسران بدل الربح وھو المراد بقوله والغقاب 
بالٹواب وعذا مستفاد من قوله: لٛأولئك هم الخاسرون 4 [البقرۃ: ۷ فلفظ الخسران 'إشارہ إلی أن 
تلك الاستعارۃ التي سہقت في قولە: ٭یلقضون عھد اللہ من نعد میکاقہ 4 [البقرة: ۷] متضمئة 
للاستعارة الآخری المقدرة وھیاستعارة البیع والشراء لاستبدال ھذہ الأمور باضدادھا: تتَاز قولہ _ 
'غلاشتروا الضلالۃ بالھدی؟4 [البقرۃ : نود پ سج وھ فان جع ود 
لای ھد سی ارہ یڈ للاستعارۃ المقدرۃ. 


سور؟ البقرة/ الأیڈ: ۲۸ 


آشار إلی ان اللام اسم موصول واسم الفاعل بمعنی الفعل الماضی لکن)المختار عند 
الجمھور کوئە بمعنی المستقبل قوله بإھمال العقل عن النظر الڈي هر یں المال 
وبإھمالھم عن النظر الصحیح اختل عقلھم وساثر حواسھم تبعاً له ولم یبق لھم رأئَرااہال 
وحرموا عن الربح وھو اکتساب المعارف والأعمال المرضیة بسبب فقدان رأس مالھم وإلیَ 
ھذا أشار بقوله واقتناص ما یفید أي اکتسابہ عطف علی النظر عطف المعلول علی العلة 
واستبدال الإنکار والطعن في الاّیات الناطقة بضروب الامثال وغیرھا بالإیمان بھا الباء فيی 
قوله بالایمان داخل في المتروه أي اضاعوا الایمان الذي في أیدیھم بالتمکن به بالفطرة 
التي فطر الناس علبھا واعرضوا عنه محصلا به عن الکفر والضلالة التی ذھبوا إلیھا۔ 

قولە : (واشتراء النقض بالوفاء والفساد بالصلاح والعقاب بالثواب) الباء فیه وفی ما 
بعدہ أ٘یضاً داخل في المٹروك أي وترکوا وفاء العھد والصلاح والثواب محصلین بھا النقض 
والفساد أي خروج الشيء عن الاعتدال والعقاب ولما فسر الفساد بما یندرج فيه قطع 
الوصل اکتفٰی بە وأما ذکرہ في النظم فلما آشرنا إليه من أن القطع المذکور لاشتماله علی 
أمور شتی یستدعي افراد ذکرہ تنبیھً علی فرط شناعتہ والمقام یقتضي بسطاً في مثالبھم 
ونثراً فی معایبھم وذکر الاستبدال مرة والاشتراء آخری للتفنن فإن المراد بالاشتراء ھنا 
الاستبدال وفی الموضعین اعتبر تمکنھم من المتروك وھو الإیمان والنظر والاقتناص فیما 
عبر بالاستبدال والوقاء والصلاح والٹواب فیما عبر بالاشتراء ونزل ذلك التمکن منزلة ما في 
أیدیھم کما أشرنا إليه وبھذا البیان ظھر آن فی گل الخاسرین٭ [البقرۃ: ]٥٦‏ استعارة مکثیة 
حیث شبھوا بالتاجرین وألبت لھم الخسران الذي من روادف التجارۃ وھذا الإلبات تخبیلیة 
وهذہ الاستعارۃ تابعة لاستعارۃ آخری وقرینة لھا فإنه شبه استبدالھم النقض بالوفاء المژدي 
لی الشقاء المؤبد بالاشتراء الذڈي یؤدي إلی الخسران وإضاعة رأس المال بحیث کانوا 
آیسین عن الربح لکوتھم فاقدین للأصل ونقل عن الطیبي آأنە قال یشیر إلی أن تلك 
الاستعارۃ التی سبقت فی قوله: ٭ینقضون عھد اللہ [البقرة: ۲۷] متضمنة للاستبدال 
المستعار لە البیع والشراء استعارۃ قوله تعالی: ۶ أولك الذین اشتروا الضلالة بالھدی4 
(البقرة: ]٦١‏ ولذا ذیل بقوله تعالی: ٛأولئك هم الخاسرون4 [البقرۃ: ۲۲۷]. 


قوله تعالی : كت تکمژوت پاکو سشنم آئوتا فلکم تم یسک تم یکم 
لد تحت 0ا 

قوله: (استخبار فيه إنکار وتعجیپ لکفرھم) نقل عن الراغب الفرق ہبیٹھما أن 
الاستخبار قد یکون تنبیھا للمخاطب وتوبیخا ولا یقتضی جھل المستخبر بخلاف الاستفھام 
انتھی ومن ھذا علم وجه اختیار الاستخبار علی الاستفھام 'إیھام لفظ الاستفھام بجھل 
المتکلم بالنظر إلی معناہ الأصلی والآولی أنه تفنن فی البیان لأنه نقل عن الإتقان أن 
الاستفھام طلب الفھم وھو بمعنی الاستخبار فلا فرق وأن المص کثبراً ما یقول استفھام فبه 


٦ت‎ 


وم یں بر کے 8031 


وتعجیب أیر حمل المخاطب علی التسجب فان عذا من اشیع الخرائب وامجاب الماوی۔. 
فتعجب یا من شأنە التغجب:والإنکار والتعجیب من المعاني المجازیة فیلزم الجمع بین ٴ 
معل رس 7 22 َ 8ك پوت 0 حعي المیذدھبف وقد یچ کپ ۱ 


سس ہہس ھا سار رس سی دہ س تہ ٰ 
النظم والمبني وکلام المص یمُکن حملە علی ھذا 'ویؤیدہ قوله فإڈا انکر أن یکو الخ حیث _ 
اکتفٰی بالڑإنکاں ولم یتعرض للتعجیب وتعرضہ للاستخبار لکونە وم و ا ٰ 
وا مت یں اج ۴ رو و ای تج 


الأنہ أبضاً جائ ٹز عند المھی وو چیہ جو یو ہت 


لاإنکار أر غیرمما ولم یرد أن الاستفھام مراد وکذا ھنا''٠‏ وفي بعض الئسخ وقع 07( 


من اللفعل بدل النعجیب ولما ہکان التعجب محالاً عليه کسائر الکیفیات النفسانیة یحمل علیٰ 


ادوس اارفقھار ا سس اتشراہ لی بات لہا ول سے اوخ او سپ 


منه کل عاقل یطلع عليه أي ژُن التعجب هنا لیس مُن المتکلم لاہتحالته بل من المخاطبٰ 


مثل لعل فإن الترجي لیس من المتکلم لکونە محالاً بل ة کے سو ہے 


من غیرہ وقد اشبم الکلام في: قوله: طلعلکم تتقون4 [البقرۃ: ۱.: 
قولہ : آیإنکار الخال الْيٴ بقع علیھا علی الطریق البرھاني لأن صدورہ لا بَىفْك عنْ 
حال وصفة فإذا انکر أن یکونِ لکفرھم حال یوجد علیھا استلزم ذلك إنکار وجودہ فھُو ابلغ 


وأقوی في إنکار الکفر من ڈانکفرون٭) أي کلمة کیف سؤال عن الحال فإذا لم یکن حمله. 


قوله: فھو آبلغ وأقوی في إنکار الکفر من أنکفرون لأن انکفرون إنکار الکفر نفسہ وک 
تکفرون إنکار حال الکفر فالإنکار بکیف کان کإثبات الشيء بالبینة حیث توصل بإنکار لازم الشیء 


علی إنکار الشيء ولما سس 0ون رمٹزله انکار 5 وکیف تکفرو۵: یمنزلة اقامه 2382ء 


. وت ےت س نت ہت 


۱ المخاطب المسمی بالتعجب لم٘لوہ تعالی عن الاتصاف بالتعجب انتھی وقد عرقت ان الحمل علی الغایة جائز 
۱ بل راجح ثم قال والعجب من ضاحب التیسیر أنه قال کیف للتعجب کما في قولە تعالی : : ٭انظر کیف یفٹرون 
علی اللہ الکذب 4 [النساء : ]۰٠‏ اي تعجب یا محمد فإنه موضیع التعجب لك وللتعجیب وھو مل الْناس علی 
التعسجب کما ٰي هذہ الأیة : لإکیف تکفرون 4 [البقرۃ ۰ ۸] الایة ولم یدل آنە لا فرق بین الآیتین لی آخ رما 


قاله مما لا طائل تحته فْإن مرادہ أن کیف یکون للتعجیب ئحو انظر کیف یفترون علی الل الکذب وللتعجیب_ 


نودم مر ھت لا یمکن ھت ولا بعد ب ھدہ سے 


سورۃ البقرۂ/ الآیة : ۲۸ 


علی السؤال حمل علی إنکار الحال لما ذکرہ المص قوله التي یقع أي الَكَیْن علیھا راد أن 
کیف لانکار عموم الأحوال التی ؛ بقع الکفر لا یختص بحال العلم بالل تعالی وحّھله به کما 
ذھب إليه السكاکي یرشدلك قولە لان صدورہ لا ینفك عن حال ولم یقیدھا بنخیجلم 
وجھل ونظر المص ادق آما أولا فلأئه لا دلالة قویة علی التخصیص وأما ثانماً فاکن 
الأحوال التي یکون لذلك الفعل مزید اختصاص بھا کالعلم بە تعالی والجھل بە ھنا تدخل 
فیه دخولا أولیاً فلا باعث للتخصیص واآما ثالثاً فلان إنکار عموم الاحوال التی یقع الفعل 
علیھا ابلغ وآقوی في استلزامہ إنکار وجودہ المقصود منە وآما رابعاً فلانه ملائم لوضعہ 30 
وضعھا للسژال عن مطلق الحال والتخصیص بہعضھا بمعونة القرینة لا ینافي العموم وأما 
خامسا فلان إنکار مطلق الحال وحقیقتھا انسب بسد آبواب المعذورۃ وبإقامة الحجة قوله 
علی الطریق البرھائي متعلق بإنکار الحال أي الاستدلال علی المدعی والمراد ھنا لاستدلال 
بانتفاء اللازم علی انتفاء الملزوم ولا ریب في أن إیراد الشيء ببینة أبلغ وھذا سر کون 
الکنایة ابلغ ثم حاول بیات کون ھذا الإنکار علی طریق برھاني فقال لأن صدورہ من الکفرۂ 


۹۷ 


کان الانکار بکیف أقوی وأبلغ من الانکار بالھمزۃ وأما وجه کون الانکار بکیف أوفق لما بعدہ من 
الحال وھو قوله عز وجل: فلوکنتم أمواتاً فأحیاکم4 [البقرۃ: ۲۸] الاّیة فھو کون الصارف حالا أبضاً 
نکأنه قیل حال کفرکم ومعکم ھذا الصارف وھو علمکم بأن الله أحیاکم بعد کونکم عدما صرفاً ثم 
یمیتکم بعد احیائه إیاکم ٹم پحییکم بعد اماتتکم ٹم یرجعکم إليه بعد الحیاۃ الثائیة قال صاحب الکشاف 
ونظیرہ قولك أتطیر بغیر جناح وکیف تطیر بغیر جناح ثم قال فإن قلت فولك أنطیر بغیر جناح إنکار 
للطیرات لالہ مستحیل بغیر جناح وأما الکفر فغیر مستحیل مع ما ذکر من الإماتة والاحیاء قلت قد أخرج 
فی صورۃة المستحیل لما قوي من الصارف عن الکفر والداعی إلی الإیمان ثم قال قإن قلت قد تبین آمر 
الھمزۃ واتھا رس جم بر مپوسور س٤ر‏ ھی موی یں 
کان إنکاراً للحال ١١‏ لی یقع علیھا کفرھم فلت حال الشّيء تابعة لذاته فإذا امتنع ثبوت الذات تبعه تبعه امتناع 
ثبوت الحال فکان إنکار حال الکفر لانھا تبیع ذات الکفر وردیفھا إنکار الذات اکر رقاتافق ط رہ 
الکنایة وذلك أقوی لانکار الکفر وابلغ ثم قال وتحریرہ إنە إذا انکر أن یکون لکفرھم حال یوجد علبھا 
وقد علم ان کل موجود لا ینفك من حال وصفة عند وجودہ ومحال أن یوجد بغیر صفة من الصفات 
کان إنکاراً لوجودہ علی الطریق البرھاتي ہذا وآنٹ تعرف أن المص رحم اللہ قد أدی ما فی ھذہ 
الإاطالة بکلام وجیز بحیث أغنی عنھا نقل الطیبي عن صاحب الکشاف أنه قال فی الفرق بین الھمزۃ 
وکیف إن کیف سؤال تفویض لاطلاقہ فکان اللہ تعالی فوض الأمر إلبھم في أن یجیوا بای شیء اجاہوا 
ولا كذلك الھمزة فإنه سؤال حصر وتوقیت فإنك تقول أجاءك راکباً أم ماشباً تتوقت وتحصر ومعنی 
الاطلاع ما قاله صاحب المفتاح کیف سؤال عن الحال وھو ینظم الأحوال کلھا والکفار حین صدور 
الکفر عنھم لا بد من ان یکونوا علی إحدی الحالتین إما عالمین باللہ وإما جاھلین بە فإنه إذا قیل کیف 
تکفرون آفاد آفيی حال العلم تکفرون باللہ أم في حال الجھل ھذا ہو معنی التذویض فی ال٦یة‏ قال الرازی 
إعرابِ کیف هھنا النصبِ علی الحال ولیس بظرف لان الظرف إما زمان أو مکان وھو لیس شیئاً منھما 
وأما عدہ من ؛ بعض الظرف فلانه لما کان في أکثر الأحوال حالا شابہ الظرف وھو لیس بمضاف إلی 
الفعل بعدہ بل مفرد معرب محلا بحسپ اقتضاء العوامل. 


ث۸ ۱ : : سور القرہ/ ال ۸ 
لا پتفك عن حال مطلتً بدادذ وانقاتً وصفة علف تفسیر ٹھا پوجد علباإآہ لی آن الکفر 


کلم لإانکار استلزاناً عقلباً کلیاً فإن استلزام انتفاء اللازم انتعفاء الملزوم "ای عقلی 
افالبرھان لمي حینثذِ فھو ابلغ من البلاغة وکونە من المبالغة یقتضي وجود أصل المباْعِفِیِ 


پویے ‏ وہ لور اپ وس را کے و ہیں و پھر 


کان المٹکر مدخولہ وھو الحال إذ تقدیرہ علی ایی شی ات 
قوله: (وأوفق لما بعدہ من الحال) آ ی: ٭وکنتم أمواتاً4 [البقرةۃ: ]٣۸‏ الآیة تما 


سیاتی من أن: المراد بھا علمھم بأحوالھم المقتضیة الإیمان والطاعة فناسب التغرض لإنکار 
الحال فقیل طٛکیف تکفرون 48 [البقرةۃ: ۲۸] وقیل فیکون نفي مع أحوال الکفر المقتفي ْ 


تر مہوسیپو و سس 


فوله: (والخطاب' '' مع الذین کفروا لما وصفھم بالکفر وسوء المقال -2312ع)/ 
خاطبھم علی طربق الالتفات ووبخھم علی کفرھم مع علمھم بحالھم المقتضیة خلاف ذلك) 
فائدة الخبر تمھید لبیان الالتفات لما وضفھم بالکفر حیث قیل: ٭وأما الذین کفروا . 
ا۲۷۰2 الصل فی معنی التوصیف وسُوء المقال بقولہ ٭فیقولون ماذا آراد اد 


[البقرة: ]٢٢‏ الخ وخبث الفغال بقوله: ٭الذین ینقضون44 [البقرة: ۲۷] الاأیة خاطبھم علی 


طریق الالتفات کون ما ذکر ٴبعد لما سبباً لخطابه لھم محل تامل إلا أن یقال إٹھم بذلكۂ 
الوصف صاروا متمیزین عن:غبرہمم خوطب بسببە کأنه قیل کیف تکفرون أبھا الموصوفوٰك . 
بھذہ حصکوب تحت کی وی سے سا ورےے ہت 


قوله: 9097 و الفعال الخ وصفھم اه ساٹ جرقت 
:وا اج ری امو ]1٦‏ وسوم تمقال من مان آرد لہ بھڈا منةڈ4 [لبقرۃ: 0 


نالائھ جاک رن کل ٹر رت تا وس می 
' المقال من قول المنافقین عند أمزھم بالإیمان ٭اأنؤمن کما آمن السفھاء٭ [البقرۃ: ]٣۳‏ وقولھم 
حین خلوعم .مع شیاطینھم ٛإنا معکم إنما نحن مستھزئون8* [البقرۃ: : 15] لأن ھذہ الآیات مرتبطة 
ہما تقدمھا من الأّیات ومنتظمةٴبھا کلام واحد. ۱ 


قولہ: خاطبھم خطاب التفات التفت من الغیبة إلی الخطاب تفتناً وھز النشاط السامم ٦‏ 


في توبیخھم تقریعھم في الخطاب آشد والتعبیر مشاقھاً أوقع في التخجیل مما وقع باسلوب القیبة. 
۱ قولە: بع علمھم بحالھم المَقثضیة خلاف ذفلك أيى خلاف لَكَيی وَعَ اِلايَان بالله فإِن 

علمھم بان لھم إلهاً محیاً ومٰمیتاً وَفَدقا ومعید وإليه مصیرھم وم رجعهھم ا یی 
وت دوہ ہی فو ھت 1 


)١(‏ وتعدیة الخطاب بلفظة مع لتضمین معنی التکلم یقال خاطبہ وخاطبت لە ولا یقال خاطبك فعه کذا قیل. 


سورة البقرة/ الاَیة: ۲۸ ۹ 


إشارة إلی نكکتة مختصۂ بھذا الموقع والنکتة العامة لشھرتھا لم یتعرض لهاإووہخھم علی 
کفرھم تنبیه علی کون الاستفھام پلژنکار الواقعي لا للوقوعي وآن معنی إنکار الؤاقع التوبیخ 
والتقریع مع علمھم بحالھم وھي التي تذکر بعدہ من کونھم أمواتاً الخ والکل معلوم تَّالفعل 
سوی أنە یحییھم ثم إليه یرجعون فإنھم لم یعلموہ لکنھم لتمکنھم من العلم بھما نزل متَزکة 
علمھم کما سیجيء فأادخل ذلك في العلم تغلیبا. 

قولە: (والمعنی أخبروني علی أي حال تکفرون) مستفاد من کون کیف للاستخبار 
وھذا المعنی باعتبار أصله إذ الاستخبار لیس بمقصود قوله علی أي حال فيه إشارۃ إلی أن 
المراد من الحال فی إنکار الحال المطلق قیل فيه إشارۃ إلی آمرین أحدھما آن کیف إنما 
یعد من الظروف لکونه في معنی الجار والمجرور والجار والظرف متقاربان والٹانی آنه إذا 
وقع بعدہ کلام تام فھو في محل النصب علی الحال ولھذا یجاب بالحال مثل راکبا في 
جواب کیف جاء زید ویبدل منە الحال مثل کیف جاء راکباً أم ماشیاً بخلاف کیف زید فإنه 
خبر أي علی أي حال هو وجوابہ صحیح أم سقیم والبدل صحیح أم سقیم فالاوضح إن 
کان بعدہ اسم في محل الرفع علی الخبریة وإن کان بعدہ فعل مثل کیف جثت فھو في 
محل النصب علی الحالیة أي علی أي حال جثت أراکبا أآم ماشیآ ئم ما ذکرہ مذھب 
الأخفش قال صاحب الڑرشاد وکیف منصوبه علی التشبیه بالظرف عند سیبویە وبالحال عند 
الآخفش أي فی أي حال أو علی أي حال تکفرون به تعالی والحال أنکم ٭کنتم أمواتاً 4 
[البقرۃ: ۲۸] الخ فأشار إلی أن وکنتم حال سیأتي التفصیل . 

قولە: (ای أجساماً لا حیاۃ لھا عناصر وأغذیة وأخلاطاً ونطفاً ومضغاً مخلقة وغیر 
مخلقة) لا حیاة لھا الخ إن فسر الموت بعدم الحیاۃ عمن اتصف بە فإطلاق الاموات علی 
تلك الأجسام ھنا علی التشبیه البلیغ أي کنتم کالأموات وأما قول صاحب الکشاف إن 
الموت یقال لعدم الحیاة مطلقاً کفوله تعالی: ٭بلدۃ میتا4 [الفرقان: ]٥٤‏ ویجوز ان یکون 
استعارۃ لاجتماعھما فی أن لا روح ولا إحساس بناء علی مذھہب بعض من أن مثل زید 
أسد الأسد استعارۃ للشجاع عند بعض وتشبیه بلیغ عند الاکٹرین وھذا کقوله تعالی: ٭صم 
بکم عمی 4 [البقرة: ]٣۸‏ الایة وقد مر الکلام فی بما لا مزید عليه وإن فسر الموت بعدم 
الحیاۃ عما من شأنه الحیاۃ فإطلاق الأموات علیھا حقیقة إ|ما علی المضعَة فظاھر وإما علی 


قولہ: أجساماً لا حیاۃ لھا یرید بە أن المیت ھنا مجاز فیما لا حیاۃ له مطلقاً لا حقیقة لأن الحقیقة 
ورت سو ور مور یں بوے ہی و رت ود سو مہ اتا 
کالوا أولا عناصر بسیطة : ٹم أغذیة ٹم نطفاً ثم مضغاأً مخلقة وغیر مخلقة ٹم بعد هذہ الأطوار تعلق 
الأرواح بأہدانھم وصاروا أحیاء کما قال عز وجل : هاثم أنشآناہ خلقاً آخر فتہارك الله أحسن الخالقین 4 
[المؤمنون: ]۱١‏ ٭ئم إِنکم بعد ذلك لمیتون4 [المؤمنون: ]٤١‏ وقیل بطلق المیت حقیقة لعادم الحیاۃ 
مطلقاً کقوله ٭بلدۃ میتا4 [الفرفان: ]٥٤‏ وآیة لھم الأرض المیتة 4 [یس: ]۳٣‏ فوأموات غیر أحباء4چ 
[النحل: ]٥١‏ أقول عذا الإ‌طلاق مجازي والکلام في ان المیت حقیقة ما هو . 


٠٥ ٰ‏ ___ہ .ٴا م.... .  .۱‏ .نے سووپالقرالاػة: ۲۸ 
ما عداھا فلژن البنیة لیست بشرط في الحیاۃ عندنا کما ضرح بە الإمام ٴقَن بعض المراضع 
ویژیدہ قوله تعالی : ۶إنکاد تمیز من الغیظ 4 [الملك : ۸] الاآیة علی: وجه لکن صرجوا بان 
الموت علی التفسیرین مقابلٰ الحیاۃ بتقابل العدم والملکة وتعمیم الموت إِلی الَحساد لا 
پلائم ذلك التصریح فالظاھر إأنَ اطلاق الاموات علیھا مجاز وقد صرحوا بکوؤٹه مجازَاغی 
نحو قولە تعالی: ه٭بلدۃ مینا٭ [الفرقان : ]٦۹‏ وقوله تعالی ففاحیینا بھ الارضٰ بعلا 
موتھاچ4 [فاطر: ۹ والأرض أحد العناصر لکن علی التفسیر الأول, مجاز بتھار سے 
الثانيی فمجاز:فیما عدا مضغاً وحقیقة فیھا فحینثذِ یکون من قبیل عموم المجاز کذا فھُم من 
کلام البعض لکن الاولی ذکر الیدن بلا روح بدل المضغ وإن کان المراد المضغة المخلقة 
یکون فی معنی البدل والعناصر أربعة أرض وماء وھواء ونار وفیه إشارۃ إلیٔ أن الاإنسان 
وسائر الأجسام المرکیة مرکبة من العناصر الأربعة وھو مذھب الفلاسفة ومن تبغھنم من 
المتفلسفۃ والأغذیة ظاھر وأخلاطاً جمع خلط ہکسر الخاء کرزق بمعنیٰ المخلوط أو . 
المخلط وھي الدم والصفراء والبلغم والسوداء المتولدۃ من الغذاء ولذا آخرہ کہا أخرما عن ‏ 
الحناصر فلو ذکرھا بالفاء لکان إشارة إلی الترتیب لکنە اکتفی بالٹرتیب الذکري والمراد ٴ 
بالمخلقة تام الأعضاء وبغیر مخلقة ناقص الأعضاء فإن هذا المعنی هو الْمناسْب ھنا 
الیحصل بە الاختلاف في الجٰسمیة فیلائم عد الأطوار ولم یذکر العلقة لقربھا من إلضغة 
لانھا لیست مغایرۃ لطور المضغة في الجسمیة یل ھو استحالة محضة وفیه ما فیه فالاولیٰ 
لیس المقصود ھنا استیعاب الاطوار قال في سورة نوح إذ خلقکم أولا عناصز ٹم مرکبات ْ 
تغذي الائسان ٹم أخلاطاً : ساد سر سیاو سی میتی پور 
پذکر ھنا۔ .ا ٣‏ 
قوله: (بخلق الأرواح ری فیکم) إشارۃ لی حدوث 7 خال شترتے الأبدان 
وإلٰيه ذھب المتکلمون وإت اختلموا في أن حدوٹھا حال حدوث البدن اوتفھرہل کلام 
المص إلی القول الأول لقوله تعالی : ٭٭ٛثم أنشاناہ خلقاً آخر٭ [المؤمنون: ]٢١‏ دلیل القول 
بحدوٹھا قبل البدن قوله عليه السّلام : خلق اللہ الأرواح قبل الأجساد بألفي عام ونفخھا فَیهٰا 
حتی جری آثارہ في تجاویف أعضائہ فصرتم آحیاء وأصل النفخ إجراء الریح فی تجویف 
جسم آخر ولما کان الروح یتعلق أولا بالیخار اللطیف المنبعث من القلب وتفیض عليه 
القوة الحیوائیة فیسري حاملاً لھا في تجاویف الشرایین''' إلی اعماق البدن جعل تعلقه . 
وو ہی کر نسعہ أن النفخ عبارةۃ عن چجریان 7وب 
لاگ القخاؤیت مجازا ومزید التفصیل في تلك السورۃ. ۱ 
قوله: (وانما علفہبلفاء لاہ متصل ہما علف عليہ غیر تراغ عنہ بخلاف البواقی). 


قولہ: 7 2ھ ع0( أی لأن الاحیاء 7 متصلا بکونھم امواتا بلا مھالة فکان 


)١(‏ الشرایین جمع شریان بکسر الشین وسکون الراء العروق النابضة المتحرکة. 


مَوَرَفَالذَر 1 ا ك2 ۸لت ےم م۔بسےمےممسىسیتفت۔ میھت و ےہا '_.6.. ۷ 
عطفہ بالفاء مم أن الظامر العطف ہثم لأئہ متصل ہما عطف عليه وھو کونچم أمواتا لکن 
باعتبار المرتبة الآخیرۃ وھي المضغة المخلقة الموصوفة بالموت حفیقة إن فسر لیم الحیاۃ 
عما من شأنەه الحیاۃ وینکشف منە أنە لو کان المراد بالاأموات المضغ المخلقة ھٹا“ لکان 
العطف بہالفاء فی غایة الحسن والظھور ولا پبعد ان یقال إن قوله متراخ عنه إشارۃ إلی هُذا 
الاحتمال بعد بیان کون المراد بھا عناصر وأغذیۂ الخ کما هو عادته من الرمز إلٰی 
الاحتمالین في المورضعین فحینئذِ لا یتوعم الاشکال بأن البواقي متصلة ہما عطفت عليه 
باعتبار الجزء الأخیر |ذ الاماتة مثلاً متصلة بالجزء الأخیر من الحیاۃ فإن الاماتة إزالة الحیاۃ 
فاستعمال ئم فی البواقي باعتبار الجزء الأول واستعمال الفاء ھنا باعتبار المرتبة الأخیرۃ 
یحتاج إلی وجه ذلك والفرق بینھما إلا أن یفرق المرتبة الأخیرۃ والجزء الآخیر ولو نظر ھنا 
إلی المرتبة الأولی لعطف عليه بثم''. 

قوله: (عند تقضي آجالکم) أي القضاٹھا فیه نوع تلمیح إلی ما قلنا من أُن الإماتة 
متصلة بالجزء الآخیر من الحیاۃ إذ الأاجل یطلق لآخر المدة کما یطلق لجملتھا قیل في بیان 
بخلاف الہواقی اما الإمائة فلتخلل مدۃ الحپاة ہینە وبین الاحیاء الساہقة انتھی و ا ائم 
یمیتکم 4 [البقرة: ۸ عطف علی ظاحیاک 4 [الحج : ]5٦‏ ولا تخلل الحیاۃ بینھما ٹم 
قال وأما الاحیاء بائنشوء فلتراخیه عن الاإمانة زمان البعث فی البرزخ قال المص في قوله 
تعالی: للمما خطیئاتھم أغرقوا فأادخلوا نارا4 [نوح : ]٢٢‏ المراد عذاب القبر أو عذاب 
الآخرۃ والتعقیب لعدم الاعتداد ہما ہین الاغراق والادخال ویمکن اعتبار ذلك ھنا فیحسن 
الفاء والاأحسن أن یقال ون النکات مبنیة علی الرادات فإن اعتبر تخلل عدۃ البرزخ عطف 
بثم کھذہ الاأیة وإن اعتبر عدم اعتدادہ عطف بالفاء مثل الایة المذکورة می سورة نوح . 


الموضع موقع الفاء بخلاف البواقي من الآمانة والاحیاء الثاني والرجوع إلی اللہ تعالی لوقوع مھل فیھا 
من زمان عمرھم ۔طولاً وقصراً زمان لبٹھم في القبور آو زمان مکثٹھم بعد الإحیاء الثائي في المواقف 
إلی وقت المجازاۃ وفيی الکشاف فإن قلت ھا المراد بالاحیاء الثانی قلت یجوز أن یراد بە الاحیاء في 
القیر وبالرجوع النشور وأ براد بە النشور وہالرجوع المصبر إلی الجزاء ثم قال فإن قلت لم کان 
المطف الأول بالفاء والإعقاب ہٹم قلت لن الاحیاء الأولی قد تعقب الموت بغیر تراخ وأما الموت 
فقد تراخی عن الاحیاء والاحیاء الثانی کذلك متراخ عن المرت إن آرید بە النشور تراخیاً ظاھراً وإن 
آرید بە إحیاء القبر فمنہ یکتسب العلم بتراخیه أي یعلم من استعمال ثم في عذا الموضع أن المیت 
یحیی في القبر بعد زمان متراخ ولا بشعر بذلك ما روي عن النبي اي أنه قال إِن المیت لیسمع خفق 
نعالھم ذا ولوا مدبرین حتی یقال لهھ من ربك وعا دینك من نیيك الحدیث . 


)١(‏ قیل والتراخی المستفاد من کلە ثم بالنسبة إلی زمان الاحیاء دوت زمان الحیاۃ فإن زمان الإمانة غیر متراخ 
عنہ انتھی والمتعارف فی مثل ھذا الموضع اعتبار التعقیب والتراخي بالئسبة إلی المتعلق دون تعلق الصفة 
علی أن الاحیاء والإماتة عند الألمة الحنفیة من صفات الفعل وھی قدیمة وتعلقھا قدم أ٘یضاً کما صرح به 
الفاضل الخیالي وزمات الإماتة متراخ عن الجزء الأرل من الحباةۃ کما عرفت . 


و مل ں ہم کے سورہ لتر لآ ۸ 


ھی بے سد ہدیس شر ہیں 


دی رت مور ری ہک واجیب عته بان ہین 


الرماتة والإاحیاء عدة ت تجھیزہ والصلاۃ عليه والدمن والتراخی أمر نسبي وأنت خخبیر ہأن ھذا 


لا یتم ئی مثل الشھداء والفریق وو حمل علی انتراخي ای فی ھذا الاحتمال ا ٰ 


الاشکال بحذاغیرہ. 1.٣‏ 
قوله: (بعد الحشر قینجازیکم باعمالکم أو تنشرون إليه من قبو رکم 7 نب 
ا٘عحب مر 3 علتكم و هذہ) بعد ار > ای ا الاول في ور 2 


ہے ای ہو ےت آنےہ الیه تعالی تاد 


بلائمه قوله: طاثم إليه ترجعون*4 [البقرة :۸۰ قدفعه بان هذا الرجوع لیس للخساب حتی 
لا یلائمه بل المراد الرجوع لاثوابِ والعقاب وھو بعدہ بمدة مدیدة وفيه دفع إشکال آجر 
وھو آن المراد بالرجوع إليه تعالی الرجوع إلی حکمہ ردا لدمسك المجسمة بقوله: ٹم إليه 
ثرجعون 4 [البقرة: ۲۸] لکن ھذا بطریق الإشارۃ والأول بطریق العبارۃ لأئه مما سبق 
الکلام لأجلە دون الثائي قولہٴ فما اعجبکم عطف علی اأخبروني وفیہ إشارۃ إلی أن أخبروني 
المقضود منه التعجب لا للاستخبار والعطف بالفاء لافادۃ سببیة ما قبله لە:کأنه قیل وإذا 


عجزتم عن الاخبار لامتثاعۂ فما اعجب کفرکم أي أي شيء أعجب کفرکم أي مُعله ذٛا. 


عجب آو نما اعجب أي الذي جعله ذا عجب أمر عظیم یتعجب منە الواقفون عن آخرهم 
مع علمکم بحالکم ھذہ أئي کونکم أمواتاً الخ فیە تثبيه عنلی آن مجموع الجمل حال مأول 
بالعلم کأنه قیل کیف تکفرون بالشل وآأنتم تعلمون أحوالکم هذہ مع أن مذا العلم یقتضي 
الإیمان وفعل' الشيء مع قیام:البرھان علی ترکہ وفعل خلافه من أعجب العجائب ولھڈا قال 


ْ فما أعجب کفرکم مع علمکمٰ الخ ووجه صحة تأویل مجموع الجمل بالعلم بهھو آن الحال 
فی مثل ھذا سان یکون امُعلومة حتی یفید التقیید بالحال وبھذا التاویل یندفع إشکالان 


ْ ا ہد الجملة حال رس ماق ارت کان گرا ا مقدرة 


الحالٰ لما کانت ت7 مہ لأحوال فکانت الجمله الحالیۃة اسمیة تاوبلاً فلا حاچة ای مد 
قد ولا یضر اختلاف آزمنٹھا اد3 المقارنة ہین العلم بھا وہین عاملھا متحققة . 


قول: 0 صسو۶9 َ9ت 


قولہ نما اجب کفرکم مع علکم بحالکم هذا ذکیر لسن التسجیب المستفاد من کیف 


مع وجود سشت عن کر" 


سورۂ البقرۃ/ الایة : ۲۸ ۷۳ 


ئم إليه یرجعون) منشأآً السؤال تأویل الجمل بالعلم وموردہ ت تعمیم العلم إلی تشیعم الاأحوال 
المذکورة مع أن بعضھا وھو الإحیاء بالنشور والمجازاۃ ہما قي الصدور لیس بمماہاد للکمار 
المخاطبین وحاصل الجواب أن المراہ بالعلم ھنا اعم من أن یکون بالفعل أو بالقوۃ وِمَي 
تمکنھم من العلم بھا والإحیاء المذکور والجزاء وإن لم یکن معلوماً لھم بالفعل لکنە معلوم 
بالقوۃ وھذا یکفي في التوبیخ وإزاحة العذر فتعمیم العلم إلیھما بطریق عموم المجاز والمعنی 
کیف تکفروت بالل وأنتم موصوغون بما یطلق عليه لفظ العلم فینتظم مذھب الائمة الحنفیة 
والشافعیة قوله إن علموا الخ آورد کلمة الشك لأن علمھم بذلك کلا علم لعدم جریھم علی 
موجب العلم حیث لم یستدلوا بھذہ الاحوال الحادثة الدالة علی صحة الإعادة فکما لم یعرف 
المعاد لا یعلم المبدأ أ٘یضأً فلو قیل إنھم علموہ علی سبیل الشك فلم یعلموا أنه یجیبھم أو کلمة 
إِن بمعنی إذا عبر بە للوٴشارۃ إلی ما ذکرناہ ولا بدع فی إثبات العلم لھم بالنسبة إلی ما في نغس 
الأمر ونفیه عنھم فضلا عن الشك فيه بالنسبة إلی عدم العمل بالعلم کقوله تعالی : طللو کانرا 
یعلمون4 [البقرۃ: ]۱١١‏ مع قولە أولاإ ولقد علموا لمن اشتراہ ماله فی الآخرۃ من خلاق علی 
وجه وما جنحوا إليه من أن الشك عندھم باعتبار الإسناد إليه تعالی لا باعتبار نفسھا ضعیف 
لأٹھم مقرون بربھم لاسیما إذا کان المراد أھل الکتاب قال نعالی : ل٭قل لمن الأرض ومن فیھا 
إِن کنتم تعلمون سیقولون لہ (المؤملون: ١۸ء‏ ۸۵] الایة والقضیة لزومیة بناء علی أن علمھم 
بالامور الظامرۃ بطریق الشك مستلزم بأنھم لم یعلموا الامور الغائبة التي لا طریق إلی علمھا إلا 
بالوحي وإن أُمکن علم صحتھا بالنظر القویم والفکر المستقیم فلا حاجة إلٰی جعل القضیة 
اتفاقیة مثل قولنا إِن کان الإنسان ناطقاً فالحمار نامق علی أن إِن فی ھذا المثال لیس للشك کما 
فیما نحن فیه وشتان ما بیٹھما فحمل إِن علی الشك والقضیة علی الاتفاقیة لیس بسدید . 

قوله: (قلت تمکنھم من العلم بھما لما نصب لھم من الدلائل منزل منزلة علمھم في 
إزاحة العذر) من الدلائل أي العقلیة إذ المتبادر من النصب ذلك وسیجوء الإشارۃ إلی أن 
صحة حثشر الآجساد مما یمکن علمھا بالدلیل العقلي ووفوعھا علم من الدلیل النقلي لکن 
المراد العلم بإمکانھا وصحتھا ہقرینة قوله وفي الایة تثبيه علی ما یدل علی صحتھما فائمراد 
بقوله تمکنھم من العلم بھما تمکنھم من العلم بصحتھما لا بوقوعھما فالحمل علی الدلائل 
علی صدق النبي عليه السلام القائل بالإحیاء بعد الموت بإیراد الآّیات والأحادیث التي یہین 
ثبوتھا لأن فیھا إخباراً بإحیاٹھم من القبور والبعث والنشور فی غایة من البعد وأما الإٰشکال 
بن المخاطب إِذا کان أُھل الکتاب أو ما یعمه لا پصح قضیة التنزیل لأنھم معترفون بالحشر 
فجواہه قد سبق من المص من أنھم لم بعترفوا علی الوجھ الذي نطق به الشرع وعن ھذا 
قال تعالی : ٭٭ومن الناس من بقول آمنا بالل والیوم الآخر وما ہم بمؤمنین4 [البقرةۃ: ۸]. 

قوله: (سیما وفي الایة تنبيه علی ما یدل علی صحتھما وھو أنه تعالی لما قدر علی 


قولەہ: سیما في الایة تنبیه علی ما یدل علی صحتھا أي علی صحة الاحیاء الثاني والرجع إلِه 


۸ ٴ سورۃ البقرۃ/ الآية:‎ ٰ ۷٤ 


احیائھم أولً قدر علی أن یحییھم ثانیاً فإن بد الخلق لیس بُاھون عليه من[ٹھادثہ) سیما قد 
مر أن الفصیح لاسما والمعنی لا سیما وقد نبھھم علی ذلك أی علی صحة الا خثاء والجزاء: 


بذکر الخلق انموذج القدرة الدَالة علی الإعادة فان ٴھذا الذکر یستنبط منه الدلیل: العقَلیٰججلیٰ 
صحتھمارھذا مرادہ کما قالوا الہرمِان التمائم الدال علی وحدته تعالی مستنبط من مشکاۃ 
فولہ تعالی : ٭لو کان فھما آلهة الا اللہ لفسدتا4 [الائیاء؛ کہ ا وھذا الثحقیق وضحخ 
معئی الأولویة التي تستفاد من کلعة سیما قوله لیس بأمون الخ رع تَا ایستشاد منھا 


بحسب العرف ان الإعادة أھوٴن عليه وھذا بالنظر إ إلی ٴفھم المخلوق قال المض في تفسیر . 
ترلہ تعالی: لوحو الذي یبدا الخلق ثم یعیدہ وهو أھون عليه*4 [الروم : ۷])] الایة والڑعادۃ _ 


آھرن عليه من ااأاصل بال(ضافة إلی قد رکم والقیاس علی أصضولکم وإلا فھما عليه سواہ 


مر اءخقاں لما قدر الخ اقول ائعلم بالقدرۃ علی الشيء ٭ لا بسٹلزم العلم برقوع المقدوٰز حتی 
یستدل بھا عليه وھذا أیضا یرد علی قوله تمکنھم من العلم بھما لما نصب لھم من الایات منزل . 


منزلة علمھم لأن الاہاٹت .المنصوبة (تما تدل علی القدرۃ علی الاعادة والرجع لا علی وفوعھا فمن 


أین لھم تمکن ہالایات من العلم بوقوعھا ھذا إذا کان الخطاب لغیر أھل الکتاب من الکففار وآا_ 


أمل الکتاب فإنھم عالمون بوقوع البعث والمجازاۃ من کتابھم المنزل علیھم مقرونِ بھما فالأولّی 
أن یراد بالمخاطبین أھل الکتابْ اغلا یتمحل فی التأویل لاثبات العلم بالبعٹ لمتکریه وأیضاً قوله 
إِن علموا أنھم کانوا أمواتاً فأحبْاھم ٹم یمیتھم إنما یستقیم علی تقدیر کون الخطاب. لأھل :الکتاب 
ْ لانہم المعترفون بأن لھم إلھا ٣حیباً‏ وغمیتا دون غیرعم لان غپرهم بعلمون أن لھم نوتا وحیاة ولا 


بملمون أن لھم إِلھاً یحییھم وینمیتھم ولیس لھم علم بذلك وعليه اکٹر الطبائعیة وفي الکشاف فإن 


قلت إن اتصل علمھم بأنھم کانوا آمواتاً فأحیاھم ٹم یمیتھمٴفلم یتصل بالاحیاء الثاني والرجوع 
قلت قد تمکتوا من العلم بھما بالدلائل الموصلة إليه فکان ذلك بمنزلة حصول العلم وکٹیز منھم 


علمواٹ فانارا قال سی ا ناخنل ترلہ نع سن والاناہ اناپ رالرد ع ماش لی امن 
الکعاب و2 لأنھم قائلون بالمعادِ الروحائي کائنصاری لدلالة ما في الإنجیل؛عليه والمعاد 


الجسمانی کالیھود لما ورد فی کتاب حزقیل عليه السلام وآما غیر أھل الکتاب فإن کان المراد 
بالدلائل المو صلۃ اليیه العقل فالعقل لا یستقل بذلك والمنازع مکابر وإِن کان المراد غیرہ فلا یکزن 


إلا سمعیاً ولیس ذلك لغیر أل الکتاب ثم قال ولعلنا إن قلنا المراد بالدلائل الموصلة إليه:ما تقدم, 


من قولہ تعالی؛ طاعیدوا ربکم الذي خلقکم4 [البقرة: ]٢٢‏ إلی قزله: ٭ٛولھم فیھا آزواج مطھرۃ 


وھم فبھا خالدون*٭ [البقرۃ ۰٠۰‏ فإن فيه الدلالة الاجمالیة علی ذلك کان وجھاآً أقول یزدہ قوله 


آنفاً وإن کان المراد غیرہ فلا یکون إلا سمعیاأً ولیس ذلك لغیر أھل الکتاب وما تقدم من قولہ: 


طاعہدوا ربكخٰ٭ [البقرة: ]۲٢‏ الآبات دلیل سمعي لا یتمسك بە غیر أھل ج رک وت 


علیھم لأنِ الاحتجاج لا یکو إلا بدلیل مسلم عند الخسم: 


)١( ۱‏ فکما لا ہمکن إن یقال أن الیُوحید ثبت بقولہ لو کان فیھما [الانبباء: ۹ة لأ شرع پتولف 
سو بی ج رر کو و تپ و جو 
دی تب تچ ٰ ٰ 


سور البقر/ الأیة ؛ ٣۸‏ ۷۵ 


قوله: (او مع القبیلٹین فإله سہحانه لما ہین دلائل الٹوحید والئبوۃ وُوغدھم علی 
الإیمان وأوعدھم علی الکفر) عطف علی قولە: مع الذین کفروا في قولە والخطاب مع 
الذین کفروا والقہیلتین المؤمنین والکافرین فح یکون الانکار المستفاد من الاستغچتام 
انکارا للوقوع بالنسبۃة إلی المژمنین وانکاراً للواقع بالنسبة إلی الکافرین وفيه بعد لا 
یخفی والقول بأئە لم یحمل الاستفھام علی الانکار یردہ قوله بإنکار الحال الخ وقولہ 
وھو أقوی في انکار الکفر من ڈ8 أتکفرون٭ الخ لما بین دلائل الٹوحید بقولہ: 8 اعبدرا 
ربکم الذڈي4 [البقرة: ]٢٢‏ الایة إلی قولہ: فلفلا تجعلوا لل أندادا٭ [البقرة: ]٢٢‏ الارة 
ودلیل النبوۃ من قول: گرإن کنتم في ریب ٭ [البقرة: ۲۳] إلی قوله: ٛإن کنتم 
صادقین4 [البقرة: ]۲٢‏ ووعدھم الضمیر للقبیلتین لکن في الأول بالنظر إلی المؤمنین 
وني الثائي بالنسبة إلی المشرکین والوعد بقوله: وبشر الذین آمنوا 4 [البقرة : ]٢‏ 
الآیة والوعید بقوله ٭فإن لم تفعلوا4 [البقرۃ: ]۲٢‏ الاّیة فلو راعی الترتیب کما فی 
الأولین لقال وأاوعدھم علی الکفر ووعدھم علی الإیمان لکن لشرافة الوعد قدمه 
والجمع في الدلائل باعتبار تعدد المضاف إليه وإن أمکن الجمع بالنظر إلی الٹوحید لان 
ما ذکر في التوحید آیات متعددۃ وأما بالنظر إلی النبوۃ فلا تعدہ فی دلیل ہلا تکلف . 

قوله : (أکد ذلك بان عدد علیھم النعم العامة والخاصة واستقبح صدور الکفر منھم 
واستبعدہ عٹھم مع تلك النعم الجلیلة فإن عظم النعم بوجب عظم معصیۃة المنعم) أکد ذلك 
أي مجموع ما تقدم فافراد ذلك باعتبار ما ذکر بأن عدد علیھم النعم العامة أي الشاملة 


قولە: أو مع القبیلتین عطف علی قولە مع الذین کفروا أي أو الخطابِ مع المؤمنین 
والکافرین جمیعاً فإن اللہ تعالی بعد ما ہین دلائل التوحید والئنبوۃ ووعد المؤمئین بالثواب علی 
الڑبمان وأوعد الکافرین بالعقاب علی الکفر آکد ذلك لبیان الوعد والوعید بتعدید النعم علیھم عامة 
وخاصة أما بیان دلائل الٹوحید فمستفاد من قولە: ہیا أيھا الناس اعبدوا ربکم الذي خلقکم٭4 
[البقرۃ: ]۲٢‏ إلی قولە: فلا تجعلوا لل أنداداً وأنٹم تعلموت* [البقرة : ]۴٢‏ وبیان دلیل النبوۃ 
فسن قولهہ: گظوإن کنتم فی ریب مما نزلنا علی عبدنا فأتوا بسورة من مثله4 [البقرة: ۲۳] حیث 
ثبت بالعحدي به أن القرآن معجز وثبت بإعجازہ صدق دعوی من آتی بە في أنه نبيی مرسل وأما 
وعد المژؤمئین بالٹواب فمن قول: فوبشر الذین آمنوا* [البقرۃ: ]٦‏ إلی قوله: ظإوھم فیھا 
خالدون*4 [البقرۃ: ]٤٤‏ ووعید الکافرین فمن قولہ: فان لم تمعلوا ولن تفعلرا فاقوا النار4 
[البقرۃ: ]۴٢‏ إلی قوله: ؟اعدٹ للکافرین*٭ [البقرة: ]٤٢‏ ومن قولە: 'لاوأما الذین کفرواہ4 
[البقرة: ]٦٢‏ إلی قولہ: ؟أوللك عم الخاسرون4 [الیقرۃ؛ ۲۷]۔ 

قوله: بأن عدد عليھم الئعمة العامة والخاصة النعم العامة ما آفادہ قوله: ٭ثم أحیاکم ٹم 
یمیتکم4 [الحج: ]٦٦‏ وقولہ: ہو الذي خلق لکم ما فی الأرض جمیعا* [البقرۃة: ۲۹] وأما 
النعم الخاصة فلعل المراد مٹھا ما آفادہ قوله: ٭افاإما یأئیںنکم منی عدی4 [البقرة؛: ۳۸] الاَیة 
وقولہ: گیا آدم اسکن أنت وزوجك الجنة4 [البقرةۃ: ]٣٣‏ وفوله ڈیا بني !إسرائیل اذکروا نعمتی 
التی أنعمت علیکم4 (البقرۂ: ]٠٤‏ قالوا: فیه المراد بالنعمة ما أنعم الل أیام الانجاء من فرعون. 


 ... . .. .. ..._ .._‏ وواايقرالایة: ۲۸ 
جمیع الناس بقول: لوکنتم أمواتاً فأحیاکم* [البقرۃ: ۲۸] إلی قولقش٭خالذون4 . 
[البقرۃ: ]۲٢‏ وھي النعم التي أشار إلیھا المص في أواخر قوله تعالی : فوالْذین کفروا_ 
وکذبوا4 [البقرۃة؛ ۲۹] الایة بقوله واعلم أئه سبیحانه وثعالی.لما ذکر دلائل ا(2وجید 
واللبوة والمعاد وعقبھا تعداد النعم العامة إلی خاطب أھل العلم والکتاب متھم وأمرعم 
ان یذکروا نعم اللہ علیھم الخ والخاصة هي النعم التي خصت بني إسرائیل من الإنجاء'” 
ہر وت سورس ید شی ری سوہ لیر سیا إدراك 
پر یپ تبرت لمت م سد ایا بٹي إسرائیل اذکروا 
نعمتي التي أنعمت علیکم4. [البقرة : ]٤‏ الآیة فمن ذھب في توضیح النمم إلی خلاف 
ذلك فقد عدل عن سواء السبیل واستقہح صدور الکفر أيٴ الکفر الواقع منہم أي من الکفرۃ 
من القبیلتین واستبعدہ أي الکفر عنھم عن المژمنین وفیه إشار: إلی ما ذکرناہ من الانکار 
بالنظر إلی الکفار انکار للواقعغ ومعئاہ التوبیخ والاستقباح وبالنظر إلی المؤمنین انکار للوتوع 
وأنه مستبعد منھم سواء کان المراہ من المؤعنین المژمنین بالفعل فیکون استبعاداً للکفر بعد ٣‏ 
الاإیمان وللارتداد بعد الایقان والمژمنین بالقوۃة أي المشارفین فیکون استبعادً للکفر ویقائھم 
عليیه ہل الاحتمال الأآخیر آوٰلی.بالمقام ولا کلام فی حسن ھذا البیان وإنما الاشتیاہ فيی 
ارادتھما ععاً من اطلاق واحد ولا ضیر فيه لن المراد معنی واحد وھو الانکار والتعدد 
والتغایر من الإضافة فلا محذور قوله معصیة المنعم الاضافة إلی المفعول. - ۱ 
قوله: (فإن قیل کیف :تعد الإمائة من النعم المقتضبة للشکر) منشاأ السؤال ادمَاء ان 
کل واحد واحذ من تلك الأمور نعمة یجب الشکر علیھا والحمل علی التغلیب خلاف 
الظاھر مع أُن الإماتة الثائیة لیٰست منھا لأنھا هادم اللذات وتخریب البلاد والعباد.. ٣‏ 
قوله : (قلت لما کائۓٰ وصلة إلی الحیاۃ الثائیة الئی ھی الحیا الحقیقیة کما قال الله 
تعالی : ٭وإن الدار الآخرۃ ٹھی الحیوان*٭ [العنکبوت: ]٦٦‏ کانت من النعم:العظیمة) آی: 
والإماتة وإن لم تکن إنعاماً فی نفسھا لکٹھا وصلۂ إلی النعم الباقیة الحقیقیة فبھذا الاعتنار: 
اتعد نعمة عظیمة ولو قیل الإماتة لکوٹھا مشتملة علی الشدة والکزبة نعمة في نفسھا.لکوٹھا 
مکفرۃ للذنوب والوصول | إلیٰ ما آعد ٹھم عند علام الغیوب کما ورد في الآخبار ان ألموتِ 
تحفة المؤمن وأن المؤمن إذا مات لقي السرور المژبد لم یبعد هي الحیاة الجقیقیة .لامتناع 
طریان الموت علیھا وھو المراد بٔالحقیقیة ھنا لا مقابل المجاز قال تقاٰ رإن الدار 
الآخرۃ ھی الحیوان 4 [العنکبوت : ]٤‏ لھی دار الحیاۃ الحقیقیة فان قیل ھذا فی حق 
ٰ شور ہو سا ہس ور عیہ اس چڑھی رہام 
8۷900" ٰ 


قولە : واستقبح صدور ر الکفر مٹھم واستبعدہ منھم الظاھر أٗ استقباح الکفر فی حق الکافرٰین 
واستبعادہ فی شأن المؤمنین یٰرشدك إ پہوش ٗے سو سون پوت او ہی 
[الیقرة ۸] فأانه استقباح ف‫ و واستعاد پر دنولاء, 
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قوله: (مع أن المعدود علیهم نعمة هو المعثی المنتزع من القصة تِأمْبرما کما أن 
الواقع حالاً هو العلم بھا لا کل واحدة من الجمل) جواب آخر الأول بناء علی تلظِلیم کون 
الإمائة معدودة من النعم وھذا منع لذلك ولو عکس الجواب لکان أقرب إلی الصوأنیِ إذ 
ظاھرہ منع التسلیم ویابی عنه الطبع القویم هو المعنی المنتزع من القصة وھو خلقھم أحبا 
مرۃ بعد أآخری وھذا المعنی المنٹزع موقوف علی ذکر الإماتة ولا ریب فی کون المعنی 
المنتزع المذکور نعمة وإن لم یکن کل واحدة من الجمل المنتزع ھذا المعنی مٹھا نعمة کما 
أن الواقع حالا هو العلم بھا لما عرفت من استفادة العلم من قوله: ٭وکنتم أمواتا4 
[البقرۃ: ۲۸] لکن ھذا لیس مختصاً بالوجه الأخیر بل علی الأوجه الأول أبضاً الواقع حالاً 
هو العلم بھا لما سیذکرہ لا کل واحدۃ من الجمل حتی یرد الاشکال المذکور والقرینة علی 
ذلك ظھور عدم کون الإماتة نعمة بلا تأویل لکن لھا مدخل فی حصول المعنی المنتزع کما 
عرفت وإلا لم یکن لذکرھا فائدۃ. 

توله: (فإن بعضھا ماضِ وبعضھا مستقبل وکلاھما لا یصح آن یقع حالا) تعلیل لکون 
عدم کل واحدة منھا حالا لا لکون عدم کل واحدة منھا نعمة وھر ظاھر ولظھورہ ترک رتد 
ذکرنا وجھه ولا تعلیل أیضاً لکون الواقع حالا العلم بھا وعدم التعرض لعلته مع أنه من 
جملة المدعي لما ذکرنا من التفیید بالحال في مثل هذا الموضع [نما بفید إذا کان مضمون 
الحال معلوماً للمخاطب إذ التوبیخ والاستبعاد إنما بحصل حین العلم بھا فلما لم یصح 
کون مضمون الجملۂ حالاً عدل إلی العلم بھا وکلاھما لا یصح الخ لان العامل وھو 


قوله: مع أن المعدود علیھم نعمه هو المعنی المنٹزع من القصة فعلی مذا لا یلزم أن یکون 
جمیع ما ذکر هي القصة معدودۃ من النعم بل یکفي ان یوجد فیھا ما بعد نعمة ولو کانت واحدۃ 
کالاحیاء . 

قولە: کما أن الواقع حالاً هو العلم بھا أي علمھم بالقصة نإئه لولا التأاویل بالعلم لما صح 
نفس ما وم ني القصۂ من الاحیاء المقتضي والرجع المتراقب إليه أن یقع حالاً من فاعل 
ٹیکفرون* [البقرة : ۲۸] لأن الحال یجب أن یکون مقارناً لعامل ذي الحال والماضي المنصرم 
والمستقبل المترقب إليە لا پقارنان الحال وأما العلم بمضموذ القصة فمقارن لە وفیه تأویل آخر غیر 
هذا الٹاویل وھو أن یقدر قد لیقرب الماضي من الحال لکن حینثذٍ اشکل أمر الرجع لأن قد رإِن 
قرب الماضي من الحال لکن لا یقرب المستقبل منە فالتاویل الأول أولی قال صاحب الکشاف فإن 
فلت فکیف صح أن یکون حالا وھو ماض ولا یقال جثت وقام الأمیر ولکن وقد قام إلا أن بضمر 
قد فلت لم یدخل الواو علی فإکنتم أمراتاًچ [البقرۃ : ۸] وحدہ ولکن علی جملۂ قوله ٭کنٹم 
أمواتاًہچ إِليْ ترجعون کأنه قیل کیف تکفروڈ ہالل وقصتکم ھلہ وحالکم أنکم کنتم أمواتاً نطفاً في 
اصلاب آبائکم فجعلکم أحیاء ثم یمیتکم بعد عذہ الحیاۃ ٹم یحییکم بعد الموت ثم یحاسبکم ثمٍ 
نال فإن قلت بعد القصۃ ماضِ وبعضہ مستقبل والماضي والمستقبل کلاھما لا بصح أن بقع حالا 
حتی یکو فعلاً حاضراً وقت وجود ما هو حال عنه فما الحاضر الڈذي وقع حالا فلت هو العلم 
بالقصة کأئه قیل تکفرون وأنتم عالمون بھذہ القصة وہبأولھا وآخرھا. 


۷۸ ِ ۱ سور القرۂ/ لآ ۲۸۰ 


کین تکفرون چ4 [البقرۃ ۸ الکفر الحالي ہالنسہة إلی القوم الموجودین فُلایقارنہ اقاضی 
ولا المستقبل بخلاف العلم بالقصة فان لاستمرارہ مقارن لہ 'ویرد عليه أن الکفر االخاليی لہقائہ 
فی رس بت یتصور فیە الاستقبال وإِن لم یتصور الماضي وقیل لأن العامل للاتِمرار 
ہمعنی استمرار الإتکار لا إنکار الاشتمرار فلا یقازنه الماضي ولا المستقبل انخلاف :الْعٰلم 
بالقصة فإئه مستمر ویرد علیہ لہ إِن جعل الحال مجموع الجمل بملاحظة الحکٰ بعد العطب ُ 
لا کل واحدۃ منھا لتحقق المقارنة غایة ما في الباب أنه یقتضي عدم کون کل:واحدۃ منھا 
احالا ولا نختار ذلك بل نختارٴ کون مجموع الجمل حالا بالطریق المذکور واعثبان الْحكم بعد ۱ 
العطف شائع کعکسہ إلا أن یقال إِنْ مرادہ عدم صحة کل واحدة فحیتل نختان المجموع لا 
حاجة إلی جعل العلم بھا حالا ٹم وجه کون تعداد النعم العامة تأکیداً لدلائل التوحید والنبوة 
ما بیلہ في تفسیرعم فیھا ٭9خالدون*٭ [البقرة: ]٦٢‏ وھو قوله فإنھا من حیث إتھا حوادث- 
محکمة تدل علی محدث حکیم لە الخلق والأمر وحدہ لا شريك لە ومن :حیث إن الأأآخباز _ 
بھا علی ما هو مثبت في الکتبٔ السابقة ممن لم بتعلمھا ولم یمارس شیئاً منھا اخبار بالغیبٰ . 
سے و شی ہت نرہ خی ا چہویں سر سیسن أعظم من 
ذلك پدل علی آ له قادر علی الإأعادۃ رالمجازاة ریعضی المتاخرین قال إِن حمل الکٹرز'علیٰ 
کمٰران النعمة المقابل للشکر يأبا۔ الباء فی قوله ٭باللہ٭ [البقرۃ: ۲۸] لآنہ لا یقال.کفر بالمنعم 
۷ھ ۹ 6 ۶ ٘۰ یھ ْ 
للقاضي حیث جوز ذلكِ انتھی وأنت خبیر بأن کلام المص والخطاب مع الذین:کفروا الخ ٹم 

ول و مع الفیلتین آر مع المؤمنین صریح في حمله علی الکفر العقابل للڑیمان وما رك 


" قوله من اللعم المقتضیة للشکز ولم یر یفھم ان مرادہ الشکر بالاإیمان فإنه أعظم افراد الشکر قال 


المص في قوله تعالی: (واذ تاذن ریکم لکن شکرتم4.[ابراہیم: ۷] یا بني ِسزائیل ما اِسمت 
علیکم من الڑنجاء وغیرہ بالإیمان ؤالعمل الصالح پ ‏ وی یہ ون ھ ۱ 
وسباقہ وتقول عليه کما هو عاذته. 

فوله: ال نمی ناماس لت ور روید اکا دورکراہوی 
سپ ہو و ا رہ و تو کی 

نقض العھد والقطع والإفساد یاہبی عنه قوله لتقریر المنة علیھم وفیه إشارة إإلی أن, قوله _ 
رمق نر43 اھر الا مل کو اتد ظراطا الف اشراتعضی ات 
الحق4 [البقرۃ: ]٢٢‏ الاَّیة وإیراد الأمور المذکورۃ للامتنان أصل الامتنان من قوله تعالی : 
٭وبشر الذین امنوا4 (البقرۃ ]ون اھو اد تم راقت لاف اھ تر أي حم ُ 
المخاطبین علی الإقرار جب یش ویو و ج2ی ۱ 
الاستفھام للتقریر وکثیراً ما یعفلف المص لفظ تاکیداً. ْ 
ْ قوله: (ملی معٹی کیب پتضور منکم الکٹر وکنعم لمواتا ي جھال قاحیای پیا 
آفادکم مٗع سد مچدد مع سدسی ٹم إلبه 
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ترجعون فیٹیبکم بما لا عین رأت ولا أفن سمعت ولا خطر علی قلب بشر))فالإنکار الذي 
یستفاہ من الاستخبار [نکار إبطالي وإنکار للوقوع بمعنی أنه لا یکون وبالغ وع:علہ بعدم 
إمکان الکفر ووقوعه منھم أي لا بتصور منکم ولا یمکن الکفر لأکم کنتم أعلم بمڈےاسن 
الژیمان وقبائح الکفر والطغیان وحبب في فلوبکم الإذعان وکرہ إليکم الفسق والعدوان ٭ع 
التوفیق من الملك الرحیم المنان ومن کان وصفہ ذلك فلا یتصور منە الکفر والعصیان وھذہ 
نعمة جسیمة ومنحة عظیمة یجب علیھا الشکر في مدة مدیدة أي جھالا حیث فأخرجکم 
من بطون أمھاتکم لا تعلمون شیئاۃچ [اللحل : ۷۸] فاستعارۃ الموت للجھل والحباۃ للعلم 
شائع وحملھما علی ذلك لان ظاھر معناھما لا یناسب الامتنان للمؤمنین لاشتراکه بین 
الفریقین ثم یمیٹکم الموت المعروف للتوصل إلی الحیاۃ الاأبدیة ئم یحییکم بالحیاۃ 
المعروفة الحقیقیة للجزاء الأوفی بمقابلة العمل الأسنی فیثیہکم ہما لا عین رأت فيه اقتباس 
لطیف لآنە ورد فی الخبر الملیف فحینثدٍ یکون الخطاب للمؤمنین الذین ٹبتوا علی الإیمان 
حتی بتقضی اجالھم وفی الٹیسیر ویجوز أن یکون الخطاب للمسلمین والمعنی کیف 
تکفرون نعم اللہ عليکم وقد کنٹم ظآمواتاًہ [البقرۃ : ۸] بالکفر أو الجھل فأحیاکم 
ہالإیمان والعلم والمص لم یرض جمعھما فی أمواتاً ہل حملھا علی الجھال فقط أما أولا 
فان بعض المؤمنین لم یٹدنس بوسخ الکفر أصلا وأما ثانیاً فلان الجمع بین المعنبین 
خلاف الظاھر لا یصار إليه بلا داع وظاھر ما فی التیسیر ان الکفر کفران النعمة وھو یتعدی 
بنفسه لا بالباء وأجیب عنه بالمنع فإنه یتعدی بالباء کما یتعدی الکفر نقیض الإیمان بھا قال 
تعالی: لوبنعمة اللہ ھم یکفرون* [النحل: ۷۲] کذا قیل وبە یندفع البحث الذي أوردہ 
لبعض علی المص لو فرض أنه جوز کفران النعمة. 

قوله: (والحیاۃ حقیقة فی القوۃ الحساسة أو ما یقتضپھا وبھا سمی الحیوان حیواناً) 
ھا می آآ عافد آک فی الہر لت الجات تر قاع اکر اسان 
ا2 ویفیض عنھا أی من تلك القوة سائر القوی الحبوائیة''' والظاھر أن تلك القوۃ 

ہےو موس شی ہے س یپ و دوج یت 
الحس والحرکۂة الإرادیة انٹھی وفي ؛ بعضض النسخ وعا یقتضیھا بالواو ولکن الصحیح آو 


قوله: أو ما یقتضیھا بعنی الحیاۃ |ما نفس القوۃ الحساسة أو معنی مبداً ھذہ القوة, 


)١(‏ معنی ذلك أن کل نوع من أنواع المرکبات العنصریة لە مزاج مخصوص یٹاسب الاثار والخواص المطلوبة 
مله حتی إذا خرج عن ذلك المزاج لم یبق ذلك الئوع فالحیاۃ غيی کل نوع من آنواع الحبوانات نابعة لذلك 
المزاج المسمی بالاعتدال النوع کذا فی شرح المواقف۔ 

)٢(‏ وتلخیصه آأنە إذا حصل في مرکب عتصري اعتدال نلوعي یلیق بنوع حیواني فاض عليه من المبدا قوۃ 
الحیاۃ ٹم انبعث مٹھا قری آخری أعني الحواس الباطنة والظامرۃ والقوی المحرکة إلی جلب المنائم ودفع 
المضار کل ذلك ہتقدیر العزیز العلیم فالحیاۃ تابعة للاعتدال المذکور وعتبوعة لما عداھا من القوی 
الموجودۃ في الحیوان کذا فی شرح المواقفہ, 


۰م 5 ۱ " ۱ سورۃ لیر ال ۸۳ 
العاطفة لأنھما قولان کما اشنا را اتب لیجنا ء شرحاً وْكوحاً لا یناسبٰ 
في ہذا المقام وبھا آي بتلك القوۃ سمی الحیوان حیواناً لاتضافہ بتلك القوۃ ڈابازال تلك ْ 
القوۃ لا یقال خیوائاً إلا مجازا,باعتبار ما کان . ۱ ۱ 

قوله : (مجاز في القوۃة النامیة لأنھا من طلائعھا ومقدماتھا وفیما یختص'الانسان کل 
الفضائل کالعقل والعلم والایمان من حیث إتھا کمالھا وغابتھا والموت پإزائھا یٰقال علی ما 
یقابلھا في کل مرتبة قال تعالی: نقل الله یحییکم ٹم بمیتکم4 [الجائیة : ٢٢]:وقال‏ 
طاعلموا أن ال یحیي الأرض بعذ موتھا4 [الحدید: ۱۷] وقال: لاو من کان میتاً فاحیینا 
وجعلنا له نورا یمشی فی الناس4 [الأنعام: ۱ وإذا وصف بھا الباري تمالی اریذ بھا 

صحۂ اتصافه بالعلم والقدرة اللازمة لھذہ القوة فینا أو معنی قائم بذاتہ یقتضی ذلكٰ علی ْ 
الاستعارۃ وگرا یعقوب طاترجعونم٭ [البقرۂ: ۸ بفتح التاء في جمیع القرآن) تمھید:لِان 
استعمال الحیاۃ في الأرضں لأٹھا أي القوۃ النامیة من طلاِئعھا أي مقدماتھا زلڈا غطنھا 
علیھا عطف تفٰسیر فیکرن مجازا باعتبار ما یؤول إليه ولو بحسب الجنس فإنھا وإن لم یقبل 
الحیاۃ في الأزض واللبائات لِکن جدسھا قابل لھا باعتبار تحققه في نوع الحیوان وفیما _ 
کو وہ پوس ور یو کس سو ری وت إشارۃ إلی العلاقة فیکوت 
إطلاقاً لاسم المسبب علی السبب من - جھة الکمال وما'لا کمال لە فکالمعدوم والموتٴ 
بإزاٹھا الخ. ذافرت ھت کانے مد الگا سی امک ور سط ھتاہ عحل ۱ 
تقدم الکلام فیە والموت مجاز في زوال القوۃ النامیة وفي زال ما یختص الإنسان فاتھا _ 
لیست من شأنه الحیاۃ وھذا الکلام من المص بدل علی أن مرادہ فیما سبق في قولە تعمالی: 
اللإوکنٹم أمواتاچ4 [البقرۃ: ۲۸] اجساماً لا حیاة لھا تھا آجسام لیس من شأنھا الحیاۃ :قیکون _ 
أمواتاً فیھا مجازاً لکن ھذا بناء علی آن البنیة شرط في الحیاۃ وھو مذھب الحکماء ومن 
تبعہ وأما عندنا مالبنیة لیست بشرط في الحباۃ فیجوز خلق اللہ تعالی إیاھا في الجزء الذي لا 
س ہب سے ہہ ہے پ رر سس فإطلاق 


ا قولە: لاتھا من طلائمھا ي لان القة التامية من مقدمات الحیا والطلائع جمع طلیمۃ 
الجیش وعي طالفة من الجیش تنقدمه لتطلع طلع العدو . ۱ 

تولە: ویما بخصھا عطف علئٰ تولہ في القوۃ لنمیة یعني الحیاۃ مجاز ایض فیما بخص ۱ 
الانسانِ . ۱ 

قولە: من حیث إنه کمالھا: وغایتھا بیان لعلاقة المجاز ۔ 7 ہ‫ 
قولە: قال تعالی: (یحیکم ٹم یمینک4 [الجائیة: ]۲٢‏ مثال لحقیة الحیا والمرت رد 
بعدہ من الآیتین مثال لمجازھما. َ ْ 

قوله: 9/9 >7 
اتصافہ تعالی بالعلم والقدرة و المعنئ المقتضي للعلم اوالقدرۃ بالحیاۃ فاستعیرت هي لە استعارة 
مصرحة. ٰ .۰ ۱ ظ 


سورڈالفرۃ الایة: ۲۹ ہے٤‏ س9 .. بہہہے.-۔ ۸۹ 
الڈموات علی النطف وغیرھا من العناصر والأغذیة یکون حقیقة وقد سبق'الکلام فیه وقال 
تعالی : اللواعلموا أن اللہ یحیي الأرض بعد موتھا4 [الحدید ؛ ۱۷] مثال للمچاز في'الْقوۃ النامیة 
وما بعدہ مثال للمجاز فی انتفاء الکمال کما أن الحیاۃ مجاز فی الکمال لکن المراد بالقوٰة:النامیة 
الئي بطلق علیھا تھییجھا وإحداث نضارتھا بآنواع النباتات لا إعطاژھا آو لما انقطعت عن الْعَمٰل 
کانت فی حکم العدم فکأنھا أحدثت بالنبات قوله علی الاستعارۃ متعلق بأرید فی کلا المعنیین 
وأما إذا أرید بھا صحة اتصافه بالعلم کما هو التحقیق عند الجمھور من المتکلمین والمعتزلة 
لکن الأوضعح التعبیر ہأتھا صفة توجب صحة والقدرة کما فی العلم المواقف وأما کون الحیاۃ 
یصح ان یعلم ویقدر فمذھب الحکماء وأبي الحسین البصري من المعتزلة اللازمة لھذہ القوۃ 
وھی القوۃ الحساسة پتبادر ملە أن إطلاق الحیاۃ علی حیاته تعالی مجاز مرسل حیث اطلق''' 
اسم الملژزوم علی اللازم فحینثلٍ یکون المراد بالاستعارۃ المعنی اللغوي وبعضھم قال یعنی ان 
صحة اتصافه تعالی ہھما شبھت فی استلزام العلم والقدرۂ فاستعیر لفظ الحیاۃ لھا وکذا شہہ 
معنی قائم بذاتہ''' بھا فی ذلك الاسٹلزام فجعل الاستعارةۃ اصطلاحیة ولا بأس فيه إذ 
الاحتمالان جائزان بالاعتبارین قوله فینا زادہ لأتھا لا تلزم فی غیر الإنسان وھو حي واللزوم فی 
البعض کاف في صحة المجاز المراد باللزوم العربي قوله بفتح التاء من رجع لازما ومصدرہ 
الرجوع وقراءة فؤترجعون [البقرۃ : ۲۸] بضم التاء متعد من الرجع المصدر المتعدي . 


گی سر سے سے 
چے۔ 


فوله تعالی: مو ای خَلق نگم تَا یی الأض جَميعَاثُمٌ استَوئ إل السا دَسوَهَنَ 
ہر رر ہر ہد مھ کم و پہ رج 
یع مت مو بک مو علیم (لا 

قوله: (ہبان نعمة أآخری مرتبة علی الأولی فإنھا خلقھم آحیاء قادرین مرۃ بعد آخری 
وهذہ خلق ما یتوقف عليه بقاؤھم وہٹم به معاشھم) وترك العمطف لأنه کالنتیجۂ للنعمۃ 
السابقة مترتبة علی الأولی أي في الوجود بالنظر إلی الإحیاء الأول لا بالنظر إلی مجموع 
الإحیاءین ولظھورہ تسامح في البیان لعل وجھە أن الأول نعمة عترتبة عليه نعمة الإماتة 
والڑإحیاء الٹانی کما أن هذہ النعمة مترتبة عليه أیضاً فکان أصلا موقوفاً عليه لجمیع النعم 


قوله: فاإنھا خلقھم أحیاء قادرین مرۃة بعد آخری أي فإن النعمة الآولی ھو خلقھم أحیاء 
مرتین المدلول عليه بقوله: فلا فاحیاکم*٭ ([البقرة: ۲۸] وقولہ: لثم یحییکم٭ [البقرة: ۲۸] وھذہ 
النعمة وھی خلقهہ لھم ما یتوقف عليه آمر معاشھم ومعرفة خالقھم فإن عذہ نعم في آنفسھا وطرق 
معرفة یستدل بھا علی الصائع القادر الحي العلیم . 


)١(‏ ویلزم من أن لا یوضع لحیاة الباري لفظ ولا یخفی بعدہ لا سیما إذا کان الواضع هو الہ تعالی رعدم کون 
اللفظ موضوعاً لصفة من صفاته تعالی بعید جداً فالأولی کون الحباة موضوعاً لحیاته أبضاً بالاشتراك 
اللفظي . 

)٢(‏ والاستعارۃ المصطلحة في الہمعتنی الثاني ظاھرۃ قإلہ شبه دُلك المعلی القائم بذاته تعالی بالئوۃ الحساسه 
ٹی اقتضاء صحة العلم والقدرة استعمل لفظ المشبه بہ في المشبہ. 


۔. ویو ہد ٹویہٹبیویونسشسٹھھھ ‏ ج سورۃ القرڈ لاہ ۹ 


لے تر الا رد تا ابع َال نعل الارتی داھر ئن ھن قولهٴ علیٰ ْ 
الأاولی حیث: لم یقل علی کل واحدۃ من الأولی ولا ریب في ان الکل المجعُوعيٰ فغایں ‏ 
اللکل الإفرادي فیصح الحکع علی المجموعي باعتبار بعض افرادہ وفولہ بفاؤھم یتم بہ 
معاشھم دلیل واضح علی أن: المراد الاحیاء الاول فتامل قوله قادرین مستفاد من الاحباء اد : 
کون الحیاۃ الأولی نعمة لا یتحقق إلا بالقدرۃ الٹی هي مناط المکلیف وھذا اولی مما قیل 
امن أله معلوم من الفحری لأٰنه لو لم یکن لھم قدرۃ لم یسنتحقوا الوعید وأما القول بأله _ 
مستفاد من قول: فإئم إليه ترجعون*٭ [البقرة: ۸ قارع وا ا رو 
توابع القدرۃ فتعسف . 

قولہ : (ومعنی طلکم 4 [البقرة: ۲٦‏ 7 في دنیاکم باستنفاعكُم بھا ٣‏ 
افي مصالح أہدانکم بوسط أو بغیر وسط) اللام للتعلیل والاستنفاع وا صل آن انٹفاعکم 
یع یی پو ور سترری یو پا ہر 
ظھورہ تلإشارة إلی عمومه إئی کون ذلك الانتفاع بوسط أو بغیر وسط دفعا للاإشکال کما 
استعرفه قوله لانتفاعکم في الدنبا وفیه دلالة علی ما ذکرٹا من أن ترتب ھذہ النعمة علیٰ 
الأولی بالقیاس إِلی الحیاۃ الدنیا بوسط الخ ٠‏ إشارة إلٰی ان الانتفاع بنحو الحیات والمقارب _ 
والسموم وغیر ذلك من المضرات براسطۂ فإن الحیات غذاء للظبي وھو غذام لاؤنسان 
وتقتل بسمھا الأعداء ویتخذ منھا التریاقِ والعقارب وأشبامھا غذاء للدجاج وھو غذاء 
لاإنسان والسموم یدفع بھا الأعذاء من الإنسان وغیرہ والمراد بالانتفاع انتفاع نوع الإنسان: 
لا کل فرد فرد منه فإن السم نافع لشخص حیث یتخلص ہه شر الآعداء مضر: لشخصن آخر 
حیث یقتل ب وعلی مذا فقیِْ فالعالم إذا تأملته مخلوق لأجل الإنسان یما ملیس :أولھا 
مدخل وإما مرکب را ان غذاء أکلا أد شرب 32 " جراء 7 


قولہ: معنی للکم٭4 (الٰقر: ۰ ]٤۹‏ لأجلکم لما کان لام الشعلیل في طلكکم نم بکو 
الخلق معللا بعلة وفائدۃ وأفعال الله تعالی لیست معللة بالآغراض أول رحمه اللہ :معنی التعلیل یه _ 
بأن تنزیه أفعال اللہ تعالی عن کوتھا معللة بالأغراض لیس علی اظلاقہ بل المراد تھا لیسّت معللة: 
بأغراض في فوائد راجمۂ إليە تالی حتی یلزم الاستکمال بالأغراض بل هي معللة بحکم اوفوائد 
عائدۃ إلی العبادۃ ولا استکمالْله تعالی فیھا فإن دَلك: محض جود وانعام لھم فإن فیضان الجود ' 
من الجواد الکریم إلی المحتاجین لاجل انتفاعھم لا یبوجب اشتکمال الجواد الفیاض بە فإن دلك . 
بمقتضی جودہ وإحسانه وفي الکشاف طلک٭ لا جلکم ولانتفاعَكِم به في دنیاکم ودینکم ایا 
الانتفاع الدنیاوی فظامر وأما الانتفاع الدینی فالنظر فیه وعا فیه من عجائب الصنع الدالة علیٰ الصائع ٰ 
القادر الحکیم وما فیه من التذکیر بالآخرۃ وثوابھا وعقابھا لاشتمالھا علی أسہاب الانس والْلذٰۃ شع 
فنون المطاعم والمشارب والفواکه والمناکح والمراکب والمناظر: الحسبة البھیةڈ وعلی اسان الوحشة 
یع و سرت وو بہت تمہ سوہ والمخاوفِ وقد ‏ 
استدل بقول: ه٭لخلق لکنم٭ [البقرۂ: ۲۹] علی أن آلأشیاء التعي یصح أن ینغع بھا ولم تجزٴ مجر _ 
سہیسر سر رسس ھ سس مسمہص ‏ ج .یہ 


سورۃ الیشرۂ الاہ: 1 - ٦۱ا4۱-ل'ںً۲۔ہ8+ہ‏ ۓںؤژؤزژ.ےم.۔..۔.×>×.... ہ گے .ے.- ۵۳ 


بنفسه أو بالترکیب مع غیرہ وقد عرفت أن المراد انتفاع نوع بی آدم فلا یرکون بعض 
الأشیاء مضرأ بالنظر إلی شخص بل بالنظر إلی زمانین وینصرہ قولھم الشر الجزئییتجہضمن 
الخبر الکلی وأما خلق إبلیس فھو نافع أیضاً فإن الإنسان بسبب مخالفته پنال السَلعًادۃ 
العظمی والدولة الکبری فأي نفع أعظم من ذلك والشقي إنما یتضرر بهە باختیارہ الجزئي 
وکذا الھوی ومخالفة الھوی رکڈا الکلام فی النفس الأمارۃ بالسوء ولٰذا نقل عن حکماء 
الإ‌سلام لیس في العالم شويء ضار بالإاطلاق وإنما الضار ضار باعتبار الاضافة انتھی 
وتوضیحه ما ذکرنا ئم المراد ہما في الأرض شامل للأرض نفسھا وما هو خارج عنھا فھي 
مخلوقة لانتفاعنا أیضاً بل العالم بأسرہ خلق لأجل الإنسان کما أشار إليه حکماء الإسلام 
حیث قال فی العالم ولم یقل فی الأرض وفبه حث علی الطاعات والزجر عن المنکرات 
وتوہیخ جسیم لمن ارتکب الکائت: 

قولە: (أو أمر دینکم بالاستدلال والاعتبار والتعرف لما یلائمھا من لذات الآخرۃ وآلامھا) 
عطف علی دنیاکم بالاستدلال متعلق بالانتفاع المقدر في دینکم أُي بالنظر نیہ من عجائب 
الصنع الدالة علی وجود صانع واجب وجودہ تام القدرة عالم بذانہ وعلی وحدانیتہ ووجه دلال 
عذہ الأمور أُنھا أمور ممکنة وجد کل منھا بوجه مخصوص من وجوہ محتملة فلا بد لھا من 
موجد قادر حکیم یوجدھا علی ما نستدعيه الحکمة وتقتضیه مشیثته متعالیاً عن معارضة غیرہ 
سیجيء تفصیل فی تفسیر قوله تعالی: ٘إن فيی خلق السموات والأرض واختلاف اللیل 
والٹھار4 [البقرۃ: ]٣٦١‏ الاّبة. والتعرف عطف تفسیر للاعتبار ہما یلائمھا الخ لن اللذات 
الحسیة والعقلیة وکذا آلامھا نموذج اللذات والالام الآخرویة ولذا آبیح للرجال من الحریر بقدر 
یسیر ونحوہ من المباحات بالأمور الحسیة للتعرف بذلك لذات الأخرویة حتی یستفرغ غایة 
وسعه في تحصیل القربات بأنواع المشاق والصبر علی الشھوات المؤدیة إلی وصول تلك 
اللذات الباقیات ولو قدم عذہ المنائع الدیلیة الأآخرویة لکان لە وجه وجیه أیضأً وینکشف من أنہ 
لو قال قیما سلف ویتم بە معاشھم ومعادھم لکان أحسن انتظاما. 

قولە: (لا علی وج الغرض فإن الفاعل لغرض مستکمل ہە) عطف علی قولە لأجلکم 
الخ. ومفید للقصر إما قلباً أو إفراداً یعنی أن کون ما في الأرض ط۶ لکم* [البقرۃ: ]۲٢‏ 
معناہء لأجلکم فقط لا علی وجه الغرضں فإنه لیس بصحیح ظاھرہ فإن الفاعل مستکمل بە 
أی بالغرض ولولا ذلك الغخرض لم یکن الفاعل فاعلا ولذا قیل علة الغائیة علة لفاعلیة 
الفاعل وھذا یستلزم الاحتیاج والنقصان المحالین عليه تعالی وأیضاً إن من کان فاعلا 


قوله: لا علی وجہ الغرض قید للخلق المعلل بلکم عرتبط بقولہ ومعنی ظإلكم٭ لاأجلکم أي 
خلق لأجلکم لا علی وجه الغرض ہل خلقه علی أن انتفاعھم ہما خلق في الأرض کان کالغرض 
فاستعمال لام التعلیل فيه علی طریقة الاستعارة التبعیة تشہیھاً لغیر العلة ہما هو علة للفعل في 
الترتب عليه ویسمی مثل هذہ اللام لام العاقبة کما فی قولہ: لفالتقطه آل فرعون لیکون لھم عدوا 
وحزناً٭ [القصص : ۸]. 


ک۸ ُ سورۃ الیفر الایة: ۹ 


الخرض قلا بد أن یکون وجوذ ذلك الخرضی أولی بالقیاس إليه من عدمہ وَإَٰلم یکن باعثاً 
لإقدامہ علی الفعل فیکون مستکملاً بذلك الخغرض تعالی اللہ عن ذلك علواً کر والقول 
بأنه لم لا یجوز ز آن یکون المنفعة راجعة إلی غیرہ تعالی کالإحسان إلی المخلوقات فوع 
.بن وجود الإ(حسان وعدمه ِنَ کانا متساویبن فلا یصح أن یکون غرضاً وإن کان لاگ 
رجح بالنسبة إإليه تعالی لزم الاستکمال بالغیر, _ ۱ 

ا قولە: (یل علی اہ کاقرض من حیث إنہ عاقیة الفعل ومود) فی ترتبہ علیٰ الفعل ' 
بلا باعث علیْ إقدام الفاعل :علی الفعل کغوس الأشچجار فإن الغرض منه الانتفاع.بالثمار 
ویترتب عليه الانتفاع بظله وبحطبه بلا باعث:علی الغرس ویسمی مثل ذا فائدةۃ دون 
الغرض وأفعال اللہ تعالیٰ لا یبخلو من أن یترتب علیھا الفوائد الجمة قوله من حیث إله عاقة : 
الفعل إشارۃ إلی ما ذکرنا وکون مثٹل حذہ اللام استعارۃ تبعیة شبة ترتب الانتفاع ہما خلق في 
الأارض غلی خلقه بثرتب العْلة الغائیة علی القعل فاستعمل اللام الموضوعة للٹانيی فی 
سای سو رس سر بب مہ بدوته ود 
آشرنا إليہ. 7 ت.و‫.*٭ 
قوله: (وھو یقتضی إباحة الأشیاء النافعة) قید النافعة لما مر من أن کل 'ما فیٰ العالم 
نافع انان وإن کان مضرآأ بعضه:لبعض کالسموم فإنه نافع بأاکل الأعداء وإت کان ضازاً 
لاأعداء قالمص اعتبر جانب الفعل الذي نفع ولم یعتبر جانب الضر لقولہ تعالی : لک 4 
[البقرة: ]٢٢‏ یعنی أن الأصبٔل فی کل شيء الحل واعترض عليه بأئه مذعب فرقة من 
المعتزلة بنوہ علی التحسین والتقبیح وأجیب بانه مذہب جماعة من أھل السنة من |الحفیة : 
والشافعیة واختارہ الإمام الرازیٰ ٹٔی المحصول وجعلە من القواعد الکلیة فلیس المذھهبٔ 
مختصاً بھم کما زعم ویؤیدہ کلام المص أیضاً فإنه من أکابر أھل السنة کذا قالوا قال 
صاحب التوضیح الإٴباحة الأصلیة لیست حکما شرعیاً فإن أرادوا بالاباحة أن لا حرج في 
الفعل والترك فلا نزاع وإن أُرادوا خطاب الشارع في الازل بذلٹ فلیس بمعلوم بل لیس 
بمستقیم فمعتی الإباحة الأصلیة ان لا یؤاخذ العبد یتعاظیه لا أله خکم شرعي انتھی ملخصاً 
فظھر الترق بین ما قاله المعتزلة وبین ما ذھب إليه ائمة الحنفیة ویمکن حمل کلام المصٰ 
علی ما حققه صاحب التوضٰح ؤإن حمل علی ما قاله المعتزلة فالأمر مشکل لن الشافعیة' 
لا یقولون بالحسن والقبح العقلیین والاطلاع علی۔حکم أزلي مشکل والاستدلال بھذہ الآیٰة 
۔الکریمة علیھا غیر تام لما تقال في التلویح |نما یصح ذلك لو ثبت تقدم جِذہ الأَیة علیٰ 
مات یا ۷س فیرعت ا : 


فوله: وھر یقتضی إباحة الأشیا الافعة قیل 7 ہالاشیاء النافعة سے مقتضی الآیة وٹ 


ہر کل اض رر ماود ا ال :لا لی مسر انت دالوا سز دن اق 
علی ما سیذکر بعید هھلا۔ ۱ 


سورۃ البقرة/ الاآیة : ۲۹ ٥م‏ 


قوله: (ولا یمنع اختصاص بعضھا ببعض لأسباب عارضة یدل علی أنالکل للکل لا 
ان کل واحد لکل واحد) جواب سڑال مقدر بأنه لو دل هلہ الابة علی الاباحقالما جاز 
اختصاص شيء نان سا ڈھے:الیة: الماعئ فاجاب ہمنع الملازمة بسدد أن قلك 
الا ختصا 0را بارس من الشارع کالنکاح والشراء والبیع والهبة والاجازه 
والڑعارۃ فإنه یدل علی أن الکل أي کل ما فی الأرض للکل اي لعل بی اد تا مان ا 
ور وی بیو ور ور ت شر في الأرض لکل واحد من 
أفراد الإنسان حتی یلزم کون ملك آجه ماع تھہ رتگرد رو ال سالا تے ہ کما ادعاہ 
الاہاحیون لإقاتلھم الله فأنی یؤفکون٭٭4 (المنافقون؛ .]٤‏ 


قولهہ: (وما یعم کل ما فی الأرض لا الأرض) أي لفظة ما یعم کل ما فی الأرضر!' 


نول ولا یمنع اختصاص بعضھا ببعض الأسباب عارضة أي لا یمنع قولہ عز وجل: فلا خلق 
لکر رما فی الأرض4 [البقرۃ: ۲۹] ولا یمنع الإباحة المسعفادۃ اختصاص بعض ما في الأرض 
ببعض یرت عارضة کالبیع والشراء والھبة والإرث وغیر ذلك لما أوھم ظاھر الایة |باحة کل 
واحد من الأشیاء المخلوقة فی اللأرض لکل واحد من الناس والحال أن بعض الاأشیاء مختص 
براحد بسبب من الأسباب لیس عباحاً لآخر دفع ذلك ہما حاصله أن ھذا من قبیل مقابلة المجموع 
ہالمجموع لمقابلة الآاحاد بالأحاد أقول الدلیل لا یطابق المدعي فإن المدعي أن ظاھر الایة یقتضي 
إباحة کل شيء فی الأصل لکل اأحد ولا ینائي الإباحة الأصلیة عروض الخطر الشرعي لبعض 
بسبب شرعی وما ذکر من الدلیل یفید ]باحة کل لکل بل یفید صحة معئی ال٦ّیة‏ مع وجود مائع 
الڑباحة في بعض قال صاحب الکشاف وقد استدل بقوله فإخلق لکم٭ [البقرة: ]٥۹‏ علی أن 
الأشیاء التی یصح أن ینتفع بھا ولم تجر مجری المخطورات في العقل خلفت في الأصل مباحة 
مطلقاً لکل أحد أن یتناولھا ریستنفع بھا قال بعض الأفاضل ولقائل أن یقول إن کان الاستدلال علی 
الإباحة بالئص فھو لا بفصل ہین شيٍء وشيء والسموم القاتلة لیست بمباحة وإن کان بالعقل فقد لا 
یھتدی إلی معرفتہ لأن بعض الأشیاء فی بعض الأماکن سم وفي بعضھا یداوی بھا المسموم پال 
الأمر إلی طباع البلاد وامزجة أھلھا وقال صاحب الانتصاف هذا مذھب فرقة من المعتزلة بنوہ علی 
التحسین والتقبیح وقال صاحب الانصاف قال بھذا جماعة من أھل السنة من الحنفیة والشافعیة 
واختارہ الإمام فی محصولہ وجعله من القواعد الکلیة فلیس المذھب مختصاً بھم کما زعم أقول 
مراد صاحب الانتصاف ان قوله ولم یجر مجری المخطورات في النقل یدل علی أن ما هو قبیح 
عقلاً غیر مباح قبل ورود الشرع علی تحریمه وھو مذھب مختص بأھل الاعتزال لآنھم بقولون إن 
الحسن والقبح عقلیان یدل علی ذلك قوله بنوہ علی التحسین والتقبیح وقول صاحب الانتصاف قال 
بھا جماعة من أھل السنة لیس فی مذہ المآلة ہل ذاك في ان الأصل ئي الأشیاء الإباحة . 

قوله: وما یعم کل ما في الأرض أي لفظ ما في الأرض بعم جمیع ما في الأرض لا الأرض 


)١(‏ آشار إلی أنِ توله غیت ہو سے ہر پت 

)٢(‏ وما یحدث فی قعر البحر ویتلاشی قہل الظھور وفٰي غیر غیر المعمورۃة لا إشکال بھا لنھا افراد ما خلق في 
الأرض وقد عرفت أن الکل أي جمیع الأنواع للکل أي لجمیع آدم وعدم الانتفاع بہعض الافراد لا یضر 
ذلك علی أن بعض ما فی قعر البحر غذاء للحیتان التيی ھی غذاء امنسان . 


۸٦ 


الحقکة وإن جوز في الظرفیڈالمجازیة وأنت خبیر بأنه لو آرید ہما فی الأرض ما وج فیھا 
داخلا في حقیقتھا أو خارجاً عنھا لعم الأرض أیضاً ہل ھذا آبلغ من القول طخلق لکم الأرعَنْ 
: وما فیھا [البقرةۃ : ۹] کذا آفادۂ الص في تفسیر آیة الكرسي والتعجب ملہ لم یتعزض منا ھذا 


الوجه الوجیە بل اختارہ وجھا یحٹاج في تصحیحه إلی تمسك مذھب الحکماء آؤ لی آن تنجعل . 
الجھتان فرضیین کما أشار إليه ولانا نخسرو و(ن إرادة الجزثیة رالظرفیة بقوله ما فی الأرخی 7 


قبیل عموم المجاز وسیجيء التفصیل في تفسیر آیة الکرسی ۱ 
فوله: (إلا إذا آربد به جُهة السفل کما یراہ سے 61و یکھج 
الخبراء فحینثذِ یعم الأرض أبضاً لتھا وما فیھا واقعة نی الجھة السفلیة کما یراد بالسماء 


ہرس بد وس سر اید مر عبت لم استویٰ إ إلی السمام ٰ 


د ہرس 5042 ۹ وھذا صریح في إرادة الفلك للىٴشارۃ إلی أن حمل 


الأرض علی جھة السفل یستتبع حمل السماء ء علی جھة العلو وسیجيء ء جواب الڑشکال ٰ 


المذکور والإشکال بأنه کیف تحدد الجھات علواً وسفلا ولم یکن سماء و لا رض مدفوع 


بأنه یکفي في التحدید العرش: المحیط وھذا بناء علی أنه کري وھو خلاف المشھور 'عندنا _ 


خلافاً للحکماء وإن ذھب بعضِ من علمائنا قالمشھور أله خیمی کالسموات قلیس بمحیط 
بالعالم وقیل علی أنه کما یجٰعل الیوم فرضیاً یمکن أن یجعل: الجھتان کذلك أي الایام 
الستة فی قوله تعنالی : ان رکم ال الذيٰ خلف السموات والارض في :ستة أیام4 


[الاعراف: ]٥٤٥‏ مع أنھا لم یکن حینثلٍ یوم ولا لیل بناء علی التقدیر والفرضٰ کذلك یمکن _. 


ھو مو کذلك لکن القیاس لیس بجلي إذ المراد ھناك الوقت الذي یمائل الیوم 


الذي بعد خلق السموات والأارض ومٹل ھهذا الاعتبار في الجھتین حین لم یکن سماء ولا 
یی ور دی ال ناو حوسدوسیں جو ہہ ۲ 


بلزم کو اليء ظِرفا اف وھوٴ محال إلا إذا أرید بالأارض جھة السفل فح یعم الأرضل أیضاً 


ولا یلزم المحال إذ المعنی علی ھذا خلق لکم4 ما في جهة السفل والأرض ایض مما و في 
جھة السفل وعذا بناسب ۔قول من قال معنی الایة ٭وخلق لکم الأرض وما فیھائ4 [البقرۃ: ۲۹)]:فھذا 


المعنی مبني علی أن یکنی بالارض عن الجھة السغلیة دون جقیقة الأرض التي عي الغبراء لأن _ 
الات ونا فیھا واقعة في الجھات السفلیة وأما إذا أجریت علی الحقیقة فلا لأن الشّشيء یحصل فی _ 
نے کن ظرفاً لھا ویزید الأول إفراد السماء رات ھا الات سو بہت ٰ 


۱ ان یل ا مرا پیا ما سی لت اٹل الم مق خلق کمن خی سخل نم ۱ 


استوی إلی ما في جھة العلو الا کذا قاله الفاضل منلا خسرو. 


ورة الیفرڈ لاب ۲ ْ 


لن ما یفید العموم وفي لکل نخلیب علی ذوی العفول لکثر غیر آوئی اعت فیم الد : 
والإماء والنساء المنکوحات لا الأرض لاستلزام ظر فة الشيء لن لنفسه وھو محال قي۔الظرفیة ٰ 


سورہ البفرڈ الا بة: ۲۹ .ہے  ._.‏ _سسس۔سسسس سس ثصہ..ہ. ے۸۷ 

تولە : (وجمیعاً حال من الموصول الثاني) أي حال مؤکدة علی ما اختارلمِن عدم اشتراط 
وفوعھا بعد الجملة الاسمیة أو حال دائمة عند من اشترط ذلك وجه التاکید سد بابٰ'التخصیص 
وإنما لم یجعل حالا من فلکم 4 [البقرۃ : ۲۹] لن الموصول مفعول بہ صریح فھو أَحی'ہکونہ 
ذا الحال ولقربه ولآن مقام الامتنان پناسبه المبالغة فی کثرۃ النعم ولآن عموم ما غیر واضح لان 
بعض ما فی الأرض ضار لیس مخلوقاً لنا بل یظن أنە علینا فبھذہ الحال المؤکدۃ یندفع مذا 
الاحتمال ویعلم العموم لما مر من التحقیق واللہ ولي التوفیق . 


قولہ: (قصد إلیھا بإرادتہ من قولھم استوی إلیہ کالسھم المرسل إذا قصدہ قصداً مستوبا 
من غیر أن یلوی علی شیء) الظاھر آنە لا حاجة إلی قوله بإرادته إذ القصد لا یکون إلا 
بالارادۃ'' إن آرید بە الترجیه وإلا فعین الإرادةۃ والقول أي جعل إرادتہ متعلقة بھا تعلقاً حادثاً 
مع آنہ لا حاجة إليه لیس علی الاطلاق بل بناء علی القول بحدوث تعلق الرادة وأما القول 
بقدم تعلقھا کما اختارہ بعض مشایخنا فلا یصح ذلك البیان وھو مأاخوذ من قولھم الخ احتراز 
عن کونە مأخوذاً من أصل معنی الاستواء فإن المعنی المراد من النظم الکریم لا یصح أخذہ 
منه ومعنی القصد إليه لاستواء مجاز لاشتمالہ الاعتدال قوله کالسھم المرسل عثال لفاعل 
استری لا تشبیه إذا قصدہ أي توجە إليه ولا یصح أن یحمل القصد علی الزرادۃ ھنا بخلاف 
ما فی النظم قصداً مستویاً إشارۃ إلی أن أصل معنی الاستواء معثبر فیه ولا یطلق الاستواء علی 
القتصد الغیر المستوي ومعنی الآخذ منە أنە من ہذا القبیل لا بمعنی الاشتفاق . 


قول: (وأصل الاستواء طلب السواء وإطلافه علی الاعتدال لما یه من تسویة وضع 


قوله: وجمیعاً حال من الموصول الثاني یعني بە ما الموصولة الواقعة مفعول خلق. 

قوله: قصداً إلیھا بإرادنه من قولھم استوی إِلیھا کالسھم المرسل إذا قصدہ قصداً مستوباً من 
غیر أن یلوي علی شیء. 

فوله: وأصل الاستواء طلب السواء معنی الطلب مستفاد من صیغة الاقتعال الموضوعة للجد 
فی صدور الفعل والاعتمال کما قال الزمخشری فی تفسیر قوله تعالی: ٭لھا ما کسبت وعلیھا ما 
اکتسیت 44 [البقرۃ: ]۱۳١‏ والاکتساب اعتمال فلما کان الشر مما تشتھیه النفس وھہي مجذبة إلیه 
وأمارۃ به کات فی تحصیله أعمل وأجد فجعلت لذلك مکتسبه ولما لم یکن في الخیر کذلك 
وصفت ہما لا دلالة یه علی الاعتمال وھو الکسب وفی الأساس ومن المجاز استویت إليك 
قصدتك قصداً لا ألوي علی شوء ولما لم یکن فی الاعتدال والاستواء التواء سمي بە القصد 
المستوی مجازاً بقرینة التعدیة بالی وفی الأساس أیضاً قصدته وقصدت إليه ثم شبه بھذا القصد 
الڈي یختص بالأجسام إرادتہ الخاصة تعالی سبحانه عن صفات المخلوقین ثم استعیر لھا ما کان 
مستعملاً فی المشبہ به استعارۃ مصرحة تہعیة ومعناء قصد إلی السماء بإرادتہ ومشیئتہ . 


)١(‏ إلا أن بقال إن قصد الغیر العقلاء یکون بلا إرادة فاستعمال القصد فيه قرینة علی أن الرادۃ غیر داخلة في 
ممُهومه وعذا فی صحة ذکر الزراد, 


۸۸ سور البقرة/ لایة: ۹ 
الأجزاء ولا یمکن حملۂ عليه لألہ من خواص الأجسام وقیل استوی ای سک وملك قال :: 
نقداسٹتویبشر صلی العغراق سن غضیے سسصف ودم مھتشراق) 
أي ان الاستراء وإن کان من باب الافتعال للطلب کاعتصم ہمعنی استعصم صرک یہ 
في الحاشیة علی الشرح علیٰ عز الدین ونقل عن التسھیل فلا وجە للڑشکال بأن با 
الافتعال لا یجيء للطلب وإطلاقہ علی الاعتدال الخ. أي إطلاقه علی الاغعدال:مجاز ' 
بعلاقة لاشتماله علی المعنی الحقیقي کما أن معنی القصد المذکور مجاز لذلك الاشتّمال 
والزمخشری ٴجعل الاستواء حقیقة في الاعتدال والاستقامة حیث قال والاستواء الإمٰتدال ‏ 
٠‏ جس بت العود 'وغیرہ إذا قام وامندل ٹم قیل استوی إلبہ کالسھم المرسُل إذا 
قصدہ قصداً مستوباً من غیر أنذ یلوي علی شيء ومنە قوله تعالی: اٹم استوی, إلی 
السماء4 [الیبقرة : : ۹ والمص لم یرض ذلك وجعل الاعتدال معنی مجازیاً له کما جعل 
القصد المذکور مجازاً وقوله تعالی ماخوذ منه کما قورہ لکن النزاع لفظي لآن:المص.نظر 
الی أصل وضع“ والزمخشري ادعی أن الاعتدال معنی مجازی مشھور ملحق بالحقیقة عرفاً 
فبھذا الاعتبار جعله أصلاً لمعتی القصد المستوي وھذا کٹیر في کلامھم ولکل وجھة هو 
مولیھا ولا یمکن حملۂ أي خمل لفظ الاستواء فی الایة الكریمة علی طلب السواء أی 
اقتضی تسویة وضع أجزائہ لأد من خواص لأجسام وأیضاً تعدیتہ بإلی آب عنہ وتعدیته بھا 
کالنص في معنی القصد وإذا تقل عن الراغب أنه متی عدي بعلی اقتضی الاستیلاء وإذا 
عدي بإلی اقتضی معنی الانتھاء إما بالذات أو بالتدبیر واعتبار التضمین خلاف الظاھر ۱ 
والانتھاء فی النظم الجلیل باغتبار التدہیر وقیل ولا یمکن حمله عليه أي خمل الاستواء 
علی الاعتدال فيه إشارۃ إلی ہکان حمله علی القصد حقیقة وإلا فلا وجه لتخصیصہ 'بالنفيی ۱ 
ولا یخقی ما فیە إد مرجع الضمیر الاستواء بمعئی طلب السواء ولو سلم فلاءم الإشارة _ 
المذکورۃ ذ لا مفھوم في مثل ھذا وأیضاً القصد إليە حقیقة في الانتھاء إليه بالذاتِ:وھتا 
الانتھاء إليه بالتدبیر ومو مجاز نعم القصد بمعنی الرادہۃ بدون ملاحظة صلته ممکن إرادته 
هنا حقیقة وقیل استزی ھنا لیس بمعنی القصد بل بمعنی اسٹولی إلی ظھر وملك ثم آبدله 
استعمال استوی بمعنی الاستیلاء بقول الشاعر قد استوی قد استولی وظھر بشر علی اِلعراق 
تعدیته بعلی قرینة علی کونه ہم بمعنی استولی بغیر سیف أي بغیر قتال ودم مھراق الھاء زائدۃ ۱ 
أي دم مراقاً من الإْراقه والاسالة ۱ ایا 


فوله: (والأول أوفق لائصل والضلة المعدی بھا والتسویة المرتبة عليه بالفاء) ایکون ٰ 


قوله: والاول أوؤفق للاأصل والْصلّة والتسویة المرتبة عليه بالقاء اللام في تلأصل لیست صلة 
ثلأوفق بل للتعلیل أی ا لمعنی الأول أوفق للاستعمال لأصالتہ ولاجل الصلة وعي کلمۃ إلیٰ فإن 
الاستواء بمعنی الاستیلاء لا یعدی بھا أما أوفقیتہ للاأصل فلان أصل استوی علی ما ذکر من.فولھم 
استوی إليه کالسھم المرسل إِذا قصدہ قصداً مستویأً من غیر أنٗ یلوي علی شيء وتفسیرہ یقصد 
إلیھا ہإرادتہ قصداً مستویا ولو مجازاً فیه أوفق لأصل استعماله من تفسیرہ باستوی بمعنی ملث وأما 


سور البترۂ/ الاآیة : ۲۹ 
الاستواء في الایة الکریمة بمعنی القصد أوفق للأاصل لأصل المعنی وھر ظلتٍ السواء قیل 
لکن عرفت ما فیه وقد عرفت دفعه فتذکر وإنما کان أوفق لظھور المناسبة فإنالقصد إلی 
الٰشیء بإرادته طالب ٹسویته وخلقه مصوناً عن التفاوت والعوج فان طلب التسوبةاقعناہ 
خلقه مستوپأً من قبیل ضیق فم البئر والأوفق للصلة المعدی بھا وھو إلی فھی مناسَلی 
للقصد دون الاستیلاء فإن صلته کما عرفت لفظة علی کأنه زیف الاستشھاد المذکور بأن 
الاسٹواء فی البیت معدی بعلی فیکون بمعئی الاستبلاء وھنا معدی بإلی فأین ھذا من ذلك 
ومن اعترض علی المص بھذا فقد غفل عن مراد المص وصیفة التفضیل ھنا مثل قولھم 
الصیف أحر من الشتاء فلا حاجة إلی ان بقال وإنما قال أوفق لکون الاستیلاء سببأ ثفاذ الأمر 
فلحمله علی الاستیلاء نوع مناسبة ولأن حروف الجر یستعمل بعضھا مکان بعض فہجوز أن 
یکون إلٰی بمعنی علی وھذا تکلف بارد والتسویة عطف علی الأصل أي والأول أوفق أبضاً 
للتسویة المرتبة عليه بالفاء المشار إليه بقوله فإفٔسویھن سبع سموات* [البقرة: ۲۹] فإن 
الاستیلاء والغلیة یقتضي سبق وجود المستعلي عليه والفاء یقتضی تأاخر وجودہ فیتنافیان 
وحمله علی استیلاء إیجادہ لا علی نضھا فلا یقتضي تقدم الوجود نھایة في التعسف . 

قولە: (والمراد بالسماء ھذہ الأآجرام العلویة أو جھات العلو) کما یقتضيه قوله: 
ٹؤفسویھن سہع سموات* قولە أو جھات العلو ناظر إلی کون المراد بالأرض جھة السفل 
کما أُن الآاول ناظر إلٰی کون المراد ہہ معناہ الظاھري وھو الخہراء لکن إرادةۃ الجھة السفل 
بالأرض لھا وجه فی الجملة وأما تفسیر السماء بالجھة العلو هنا فلا یظھر لە وج إذ قوله: 
ؤفسویھن سہع سموات* لا یلائمه وارتکاب التاویل بما لا بخلو عن تکلف لا یناسب 
جزالة النظم الجلیل مثل آن یقال إِن ذکر القصد إلی عذہ الأجرام لا ینافی قصد عا عداما 


۸۹ 


موافقته للصلة وھي کلمة إلی لن تفسیرہ بالقصد یناسب لفظ إِلی الواقع فیه لن القصد مما یتعدی 
بالی وأما کونە أوفق للتسوبة المترتبة عليه بالفاء بقوله ٭نسواعن*٭ [البقرۃ؛: ۲۹] لآن معناہ التعدیل 
ونفي الحوج :وھو أنسب للقصد المستوي المترتب هو عليه من معنی الاستیلاء بمعنی التملك 
فالمعنی ثم آراد تسوبة السمواٹ ەل نسویھن سبعاأ4. 

قوله: والمراد بالسماء عذہ الأجرام یدل عليه جمع الضمیر فی العائد إلیھا فی ا٭افسراھن 4 
فإفراد السماء لزرادة الجنس . 

قوله: آو جھات العلو فعلی ھذا الأولی ضمیر المفعول فی ڈاإفسویپن* مبھماً یفسرہ ما بعدہ 
لان جھات العلو لیست ہمفعوله سماء ہل السماء فعلت وخلقت فيھا قیل یرد علی قوله أو جھات 
العلو اعتراض هو أن جھة العلر إنما تتحدد بعد خلق السماء وأٔیضاً العلو جھة واحدة من الجھات 
الست المشھورۃ فلا وجه لجمعه ویمکن أن یجاب عنه بأن المحدد الجھات جسم واحد فیجوز أن 
یکون العرش المجید وعو قبل خلق الأرض والسموات السہع علی ما سیذکر ویتحدد بە الجھاٹ 
وبأئه یجوز أن تفرض الجھة کما پفرض الیوم وتفرض متعدہۃ فإن الجھة مقصد المتحرك الأپنی 
فیجوز ان بتعدد بتعدد المتحرذ ۔ 


ےہ سے اع سے مم گے سھ اتا ۹ 
من الآأجرام العلویة کما أُنْ تہویة لیر اه اسم لا مان تسویة ما عدالکزانت خبیر با 
الکلام فی :دلالٰه النظم المذکوز علیھا فمن ادعی المنافاۃ حتی پتصدی دفع تلك'السنافاء . ۱ 
قوله: (وٹم لعله لثفاوت ما بین الخلقین وفضل خلق السماء علی خلق الأرضكتول 
اتعالی: فإئم کان من الذین آمنوا 4 [البلد: ۱۷]) المراد بالسماء الأجرام العلویة أيٰ ٹم نا لین 
للتراخي الزماني الذي ھو معناہما الحقیقي لما سیجيء بل للتراخي الرتبي مجازا والعلاقة مطلق 
التراخي قوله لتفاوت ما بین الخخلقین إشارۃ إلی العلاقة فیکون استعارة تبعیة قوله: وفضل خلق ۱ 
السماء ء الخ بیان التفاوتِ والفضٰل 'والرزجحان لما بعل ٹم علی ما قبله دون العکس ۔والمراہ ببخلق 
السماء ء متعلقة إِذ الرزاجح فضل السماء علی الأرض ما عدا ثربة الٹبي عليه الضلاة والسلام 
لعلوھا وشرفھا وأما الخلق نفلسه فلا تفاوتِ بینھما شرفاً وفضلاً وإطلاقہ عليه باعتبار التعلق 
والمتعلق!''' ثہ ٹم ما اختارہ من تقدم خلق السماء قول فتادۂ والسدي وذھب ابن عباس ومنجاھد ٣‏ 
اقال مولانا سعدي في سُورة خُم السجدة ورد کون ئم لتفاوت ما بین الخلقین :بأنه مبغالف 
7 او اک ا دا وا اود أیام ٹم خلق السموات وما فیھا ۱ 
في یومین انتھی وقال ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما آما خلق الارض في یومین فإِن الاأرض 
خلقت قبل السماء وکانت السمماء دخاناً لفسویھن سبع سموات٤4‏ [البقرة ۹۰ في یوبن بعد 
خلق الأرض وأما قوله تعالی: والأرض بعد ذلك دحیھا4 [النازعات : ]٥٣‏ یقول: جعل فیھا_ 
جبلاً وجعل فیھا نھراً وشجراً وبحوراً فیکون تأاخرما في ھذہ الاأیة بمعنی تأخر خلق ما یھا لا _ 
بمعنی تأخر خلق ذاتھا فلا إشکال أصلا وأیضاً المزاد تاخر خلق ما في الأرض عن خلقھا خلق 
مادة فیھا إذ لا شبھة في أن جمیع ما في الأرض لم یخلق قبل السماء فما وقع من تاخر خُلق مَا 
فیھا فی بعض الأحادیث وتقدم خلق ما فیھا علی خلقھا في بعض آخر من الأخبار نُمکن التوفیق _ 
بما ذکرنا إذ یجوز تقدم خلق مًادۃ ما فیھا علی خلقھا وتأاخر خلق أنفسھا عنه کمٔا بجوز ز تقدم . 
خلق ذات الأرض علی لتھا وتاخر خلق ما تھا بالمعنی المذکور من لھا ا تعارض ہین 
الأخبار کما سرب شس یب کسی ہت و یت 


قوله: ک فلد کرد آاے افتص اھ بے لا (ئم استوی إلی إلشماء ٠‏ 
8ھ ۰ ۹] لعفاوت ما بین:إُخلق ما في الأرغی وخلق السلماء في الرتبة لا في الزمان کقوله . 
تعالی: : ٹم کان من الذین آمنوٰا چ4 بعد قولہ: : فلا انتحم العقبة وما أدريك ما العقیة فك رقیة و 
إطعام فی یوم ڈي مسفغبة یتیعا!ٰذا مقربة أو مسکینا ذا متربة4 [البلد : ٢٦‏ فإن اسم کان في 
توله: لاثم کان من الذین آمنوا 4 [البلد: ۷ ضمیراً برجع إلی فاعل غافلا أقتحم 4 [البلد: کو 
وھو کافر أي ما شکر اللہ تعالیٰ بالأعمال الصالحة من فك الرقبة والاطعام ؛ ئم الإیمان فٹم ھھنا 
بے رت ہپ وو جس ہی ْ 


ْ ۱۳××ئ٘ 0( باستوی خلقہ لا الاستبلاء ویظھرز ضعف القول ان المراد! استیلاء یجاب‎ ١) 


سورۃة البقرۂ/ الابة: ۲۹ ۹4۱ 
المشبهة بالتراخي في الزمان فإن فائم* [البقرۃ: ۲۹] في قولەه تعالی ثم کان لَلزْلِخی الرتبی فإن 
اسم کان ضمیر راجع إلی فاعل فلا أقتحم* [البلد: ]١‏ وھو الإنسان الکافر قولہ: ۶طنك 
رقبة4 [البلد: ]٣۳‏ إلی قولہ : ہلإئم کان تفسیر للعقبة والترتیب الظاھري یوجب تقدیم7الإیمان 
علیھما لکن ٹم هنا للتراخي الرتبي مجازاً. 

قوله: (لا للتراخی فی الوقت فإنه بخالف ظاھر قوله تعالی : ل٭والأرض بعد ذلك 


قوله: إنه یخالف ظاعر قوله تعالی: وإنما قال ظاھر قوله بناء علی احتمال کون دحامام4 
[النازعات : ]٥٣‏ مستانفاً علی ما أشار إليه بقوله إلا أن یستائف بدحاما وتحقیق الکلام فی ھذا 
المحل أن الآیات النازلة فی ھذا المعنی فی ثلاٹ سور الأولی ما لحن فيه وھو قولە تعالی: طھو 
الذي خلق لکم ما في الأرض جمیعاً ئم استوی إلی السماء فسویھن سبع سموات48 [البئرۃ: ۲۹] 
والثانیة في سورة حم السجدۃ وعي قرلە تعالی: ه٭اقل ألنکم لتکفرون بالذي خلق الأرض فی 
یومین وتجعلون لە ائداداً ذلك رب العالمین وجعل فیھا رواسي من فوتھا وبارك فیھا وقدر فیپا 
أقواتھا في أربعة أیام سواء للسائلین ئم استوی إلی السماء وھي دخان فقال لھا وللڈرض ائتیا طوعاً 
ار کرھاً قالتا ائٹینا طائعین فقضامن سبع سموات في یومین4 [فصلت : ۱۹ ]٣۲‏ والثالئة فی قوله 
تعالی في سورۃ الدازعات: فٛآنتم آشد خلقاً أم السماء بناھا رفعم سمکھا فسواعا وأغطش لیلھا 
واخرج ضحاھا والأرض بعد ذلك دحاماچ [النازعات: ۲۷ء ۰] والایة الأولی تدل علی أن خلق 
ما فی الأرض قبل خلق السماء وذلك یستلزم أن یکون خلق الأرض أیضا قبل السماء رو واضح 
والثانیة تدل علی أن الأرضں وما فیھا خلقھا في أربعة أیام ٹم اسٹوی الی السماء فقضیھن سبع 
سموات فھو یوافق الاولی في ذلك المعنی والٹالثة تدل علی أن اش تعالی ہنی السماء ورفع سمکھا 
فسویھا واظلم لیلھا وآبرز شمسھا ثم بعد ذلك دحا الأرض وھي علی خلاف الاولین فی ذلك 
المعنی فالتلفیق بیٹھا وہین الأولیین بن بقال جرم الأرضی تقدم خلقه خلق السموات لما روي عن 
الحسن خلق ال الأارض في موضع بیت المقدس کھیئة الفھر علیھا دخان ملتزق بھا ٹم أُصعد 
الدخان وخلق منەه السموات وأمسك الفھر في موضعھا وبسط منە الأرض غذلك قوله: 7 
رتقا4 [الآنبیاء: ]٥٣‏ وھو الالتزاق وردہ الإمام بأن الأرض جسم عظیم فامتنع انفکكاك خلقھا عن 
دحوما فإذا کان الدحو متأخرا عن خلق السماء کان خلقھا أیضاً کذلك وإذا کان لم یندفع 7 
ورد بعفھم التأبید بما روي عن الحسن بأن الاّیة الثائیة تدل علی تقدیم الایجاد والدحو معاً علی 
خلق السماء فإنه قال فیھا ل٭وجعل فیھا رواسي من فوتھا وبارك فیھا وقدر فیھا آفراتھا في أربعة 
أیام٭ [آفصلت: ]٦٠١‏ ومعلوم ان ذلك لا یکون إلا بعد الدحو قال الفاضل أکمل الدین وأجاب 
شیخي العلامة عن رد الإمام بأن امتناع انفکاك خلقھا عن دحوھا ممنوع لجواز أن یخلع الجسیم 
الصغیر مقدارً صغیراً ویقبل مقدارا کبیرا بالتخلخل وبہ یندفع البتة ذلك ودئع التناقض بجعل الخلق 
بمعنی التقدیر والمعئی قدر لکم ما في الأرض جمیعاً ٹم خلق السموات السبع وسوبھن وھر سھل 
مأخذاً مما ذکر ومنھم من دفعه بأن قرله طرالارض بعد ذلك دحاھا4 [النازعات : ] یقتفضي 
تقدیم خلق السماء علی دحو الأرض ولا یقتضی تقدیم تََریة السا عآن لق الارمی فلا تائشش 
ورد الإمام بان نولہ: فا ام السماء بناعا رع سمکھا فسواعا* [النازعات: ۲۷ء ۲۸] یقتعضي أن 
یکون خلق السماء وتسویتھا مقدمین علی دحو الأرض لکن دحو الأرض ملازم لخلق ذات الأرض 


٣ىتےےمےم_ےممپے‏ تہ ہ ‏ ں زج و ً٭ے سورۃالقرۂ/ لا ۹ ٌَ 


دحیھائ4 فإنہ یدل علی تأخر دحو الأرض المتقدم علی خلق ما فبھاغن خلق السما 
'وتسویتھا) استدل علی ذلك بُأنه یخالف ھنا القول الکریم لان بعدیة دحوٴالأرض الخ ۔ 
بے ہے جس القول ولك ان تقول وحمل البعدیة في مذا القول الشریفت ععلی'الِْعدیة 
فی الرتبة لیس ببعید لآئە اعتجب العجائب بالنسبة إلی علمنا فان غجائب الأرض ظامَر 
بالنسبة إلینا لا سیما دحوھا وبٰسطھا وبھذا الاعتبار یصح حمل البعدیة علی الزتبة . 


قوله: (إلا أن بسٹتأائف بدحبھا مقدر النصب الأرض فعلا آخر دل عليه ڈاآئتم اش _ 
خلقا ام السماء بناھا4 [النارزعات: ۲۷] مثل تعرف الأرض وتدبر أمرھا بعد ذلك لکنہ 
خلاف الظاھر) أي إلا أن یجغل کلاماً بتدائیاً غیر متعلق ہما قبله کما آشار إلیه بقزل مثلْ ٰ 


وحپنٹذ السؤال وقال الفاضل أکمل الدین واأجاب شیخٔي العلامة بمعنی الملازم "تئ0 


التخلخل المذکور ثم قال الإمام وٴالجراب الصحیح أن ثم للثرتیب وإنما عو علی جهة تعدید الْنعَم مثاله 
۔قول الرجل لغیرہ الیس قد اعطیتك النعم العظیمة ئم رفعت قدرك ٹم دفعت الخصوم مك ولعل بعض 
0 4 الذکر قد تقدم فکڈا هھنا ورد بآن البلاغةٴفي ذلك أیضاً أن یکون الترتیب فيٍ ذلك مراعی 
والکلام في الکلام المعجز البلیغ أقزل وأشبہ الوجوہ بالحق في دفع التناقض ما حققہ الفاضل اکمل 
الدین بأن بقال یمکن أن یؤخذ ما ذکرہ صاحب الکشاف هھنا ومما روي عٰن الحسن ومما نقله في 
رس یر ید بیو ا ری ہت سوج 
خلق اللہ العرش المجید علی الماء وھو المراد لجهة العلو التي فسر الزمخشري السماء بھا فیکون هو 


المحدد للجھات اخرج من الماۂ دخاناً فارتفع فوق الما۔ وأییس الماء فجعله أرضاً واحدۃ ولعلھا التیٰ . 
ری ارس ہو ری مرا دصور یت با :ا 


ای ودحوھا العرش وو رت فا ا بناھا 4 [النازعات 02 
قوله لوالأرض بعد ذلك دحاھاتچ [النازعات : ۴۰] والسماء المؤخرة عن خلق الأرض ھي المخلوقة من _ 
الدخان وعي سبع سموات وعلی ھذا یکون العلویة والسفلیة والیوم محققة لا مفروضة لان ُجدد,الچھات : 


و العرش وزمان الیوم مقدار حرکِتہ دورة واحدة وھذا وکون المقام خلیقاً بیسط العذر من الإطناب : 


قولہ: دل عليہأنتم أشد 'خلقاً4 [النازعات: ۲۷] مذہ الدلالة مستفادة من ھمزۃ الانکار المعطیق _ 


السماء والأرض أشد خلقاً منکم وأشدیتھما خلقاً لما فیھما من الرصانة والإحکام وعظم أ یھنا 
رساوت ومن عجائب الصنع الفائتة للحصر ومن دقائق الحکم الخارجة عن العد ومتقنات الأفعال الئي 

تتحیر العقول فی درك کٹھھا وتدعش الفطن من معرفة أسرارھا وغایاتھا ومٹل ذلك الصنع: والإیجاد لا 
ےئ مد وا رع ھ رتچ ھی جعوہ متسو 


ٰ اللفعإ الناصب للأرض ما یفید ُعئی تعرف وتدیر کأله قیل وتدبر الارض بعد ذلك قتوجه لسائل أنِ 


سال ویقول علی أي و وجه تدبر پیر ھی وا ومرعاھا والجبال تی 


2-7 تر متا ریسا تھے سے رن کا الارض بعد فلك دحپھا علی طریكة ژیا. 


عرفته وداراً بنیٹھا وتقدیر مٹل تغعرف وثدبر ئم تقدیر السؤال فيه ٹم حمٰل دحیھا علی الجوابِ تکافٰ 
بعبد للاحتیاج في تخریج معنی التعرف والتدبر إلی تامل قي تلویح همزۃ الاستفھام إلی اللوازم : ' 


سورۃ الہقرۂ/ الآیۃ : ۲۹ ۹۳ 
رت الازض فالارغی مل محرت مل شر اسرب خباع ا لا ضر 
فحیلٹذ تکون نم4 [البفرۃ : ۹] في ھذہ الایة للتراخي في الزمان ویرتفع الْٰهََغالمَة ہین 
بی سے بی وا سای الإأارض متصوباً بدحجیھا وبنخیذلك 
ظرف لہ وقد عرفت آن ُھل التفسیر انفقوا غیر مقائل علی أن خلق الأرض مقدم فلا بد سن 
مٹل ھذا التأویل والروایڈ مقدمة علی الدرایة ولھذا قال فیما مر ولعل لکونە تفسیراً بالدرایة 
مؤیدۃ ببعض النصوص لکن کثرۃ الروایات في تأخر خلق السماء عن خلق الأرض وما فیھا 
بالمعنی المحرر سابقاً یوید ھذا التاویل فکون ھذا خلاف الظاھر وإن سلم لکنہ لا بد من 
التزامہ لکثرۃ الروایات في التأخر . 

قول: (عدلھن وخلقھن مصونة من العوج والفطور ون ضمیر السماء إن فسرت 
بالأجرام) الأولی غعدلھن كلا پوھم زیادة الفاء إذ الفاء للسہببة تفید ترتب التسویة علی إرادة 
إیجادما لکن التسوبة لما کانت متوقفة علی خلق ذواتھن ودلت عليه اقتضاء قال وخلقھن 

نة عن العوج والفطور إشارۃ إلی المقتضی ومعنی التسویة والعوج بفتح العین 
وکسرھا والفطور الشقوق والمراد الخلل والفرجۂ وفي قوله خلقھن مصونة الخ . إشارۃ 
إٰی أئه من قبیل ضیق فم الیثر ووسع الدار إذ خلقھا کذلك یقتضي أنھا لم تکن عدم تساوي 
الأجزاء وفسر لإفسریھا4 في سورة ٭والنازعات٤4‏ [النازعات : ]١‏ بقوله فعدلھا أولائثم 
فسرھا بقوله فجعلھا مستویة قیل فی بیاتھما فلعلہ آراد بتعدیلھا متعادلة الأجزاء أي متشابهة 
از او ری سی وا جا ور رر کی ہا وہہ کی 
من تماوت فارجع البصر ھل تری من فطور4[الملك: ]٣‏ وآراد بہجعلھا مستویة عدم 
الا ختلال والتفاوت ہین آجزاٹھا بن یکون بعضھا أقرب إلی المرکز بالئسبة إلی البعض 
الآخر بل یکون جمیعھا متساویة البعد بالنسبة إلی المرکز فیکوت ذلك إشارة إلٰی کوٹھا کرة 
ولا ضیر فیھا مع إثبات حدوٹھا انتھی. رس وہ سی ری سب 
کرویتھا هنا ولا ییعد آن یکون معناہ مستویة الأجزاء بالمعنی المذکور فیفھم الکرویة وذکر 
هناك وجھاأً آخر بقوله أو فتممھا ہما یتم بە کمالھا من الکواکب والتداویر وغیرعا من قولھم 
سوی فلان أمرہ إذا أصلحه ولعله ترکە ھنا لن هذا المعنی إنما بعتبر بعد خلقھا وعما قبله 
لم یفھم خلقھا بل القصد إلی إیجادھا بخلاف ما فی سورۃ ٭والنازعات4 [النازعات : ۱] 
لكنە ضعیف لان الشآن في التعدیل والتسویة کذلك فلو قال فخلقھن ہما یتم بە کمالھن 
بطریق اقتضاء النص لکان أکثر فائدۃ وأتم نفعاً. 


قوله: وخلقھن مصوئنة من الٰعوج وفيی الکعشاف ومعنی تسویتھن تعدیل خلقھن وتقویمه 
واخلاؤہ من العوج والفطرر و إتمام خلقھن , 


11 ال ال ا 05 رس کام او سو میں ا فرع امت واج او فا کات ٹی 
الأرض آو دین آو معاش کذا قاله منلا خسرو غالمراد حیِنعلٍ بفتح العین. 


''' ھی ھک کک ٗڑک ا وڑوٗتتت:' >> سورۃ لق لاب ۹ 


قوله: جس ھ ساےہ خرف سای :والسماء هھ“+80 
[البقرۃ : ]٦٢‏ حیث آخرہ وعبز بقوله وقیل إذ إطلاٹھا علی الواحدة في قوله تطالی: َ‫ 
زبنا السماء الدنیا4 [الملك: ۵] الاأَیة. یأبی عن کون جمعاً. 


قولہ : (او فی معنی الع وإلا فمبھم یفسرہ ما بعدہ کقولھم ربہ رجل) و فی لک 
الجمع أي اسم جنس یقع علي الواحد والمتعدد کالدیتار والدرھم کذا قاله فیما: سلف وھذإ 
مراد من قال لتأویلھا بالأجرام ‏ فلو قدم ما أخرہ لکان أحسن ووقوع اسم الجنس علی المتعددِ ْ 
باعتبار نہ موضوع للمامیة من حیث هي کما هو مذھب البعض واختارہ المص' رن قیل إِن 
موضوع لفرد ما فوقوعہ علی المتعدد لکونه محلی باللام قوله کالدینار إشارۃ إليه فلا: [شکال 
۔وإلا أي وإن لم یقسر بالأجرام بل یفسر بجھات العلو فضمیرھن عبھم لا مرجع لە إلا,الشأن 
أو القصة یفسزہ ما بعدہ فالشان المرجع عبارۃ عنه ففيه من التفخیم والتشویق والتقرر فی 
:النفس ما لا یخفی وانما آخرہ لأن کون المراد الأجرام ھو الراجخ المختار کما:عرفتھ 'وإنما 
استشھد بقولھم ربہ رجلا لألہ' خلاف وضع الضمائر ولم یستشہد بقولہ نعم رجلا لالہ مواقق 
له في کونه ضمیراً بارزاً 2 بان الإبھام فی ضمیر ربه لان رب لا تخل إلا علیٰ 


قولة: و س سد 0 0 الزجاج َ۰ 
9 - سی 9ئ ٣٦‏ ۹× )" 


قولە: نے سس سلاحہ: 

قوله: وإلا فمبھم أي وإنأ لم یفسر السماء بل للاجرام بل فسر بجھات العلو فضعیرهیْ مبھم 
0ق سور علےی سنا ای مل کرمسب 009 سی سو ات ایت خلت 
سبع سموات لما ذکرنا ان السموات خلقن فیھا لا مٹھا بخلاف الأول لصحة جعل الأجرام سبع 
سموات وہما ذکرنا انحل ما اشتبه :علی التفتازانی من الباعث علی جعل الضمیر میھما ند کوت 
المراد بالسماءِ جھات العلو فإنه قال ولا أدری باعثا علی تفسیر السماء بالجھات العلویة بعد ما 
کے الافراححافففد لھا رھ راڈ وھذا لا یقتضي سابِمة الوجود ولم یجل مس 
فؤنسویھن4 [البقرة : ۹] عائدا إلیھا باعتیار کونھا عبارۃ عن الجھات ہل جعله مبھماً مفنراً بسیع 
سموات مثل ربه رجلا وفي الکشاف والضمیر في ڈافسویین4 ضمیر مبھم ولؤسبع سموات4. 
[البقرة : ۹ نفسیرہ کقولھم ٰبه رجلاً وقیل الضمیر راجع إِلی السفاء والسماء في معن الجنس , 
والوجه العربي ھو الأول هذا وإنما کان الآرل عربیاً أي فصیحا لأن فیە الابھام والتفسیر ولا خفاء . 
افي بلاغتہ ولآن من ضمیر الجمع والجنس لیس بجمع لآن ٹي تقدیر سماءة تکلفاً مستفلی عنه 
وفرق الزمخشري بین أن- یکونٴ الضمیر راجعاً إلی الجنس وآن یکون مبھما بأن سبع سموات حال: 
موطئة علی الأول وتمییز علیٰ الثاتی علی ما ذکرہ فی سورۃة حم السجدۃ قال بعضھم فيٴ حمل 
الشمیر نا علی معنی الابھام نظر لن الباب لیس بقیاسي وإنما حمل الضمیر في ربە رخچلا علی 
آنه مبھم لأت رب لا تذخل إلا علی النکرات وھذا لا یوجد في طفسریھن* [البقرۃ: ما 
والجواب إِن نفی کونە قیاسیا لیس ہصحیح لان الزمخشري وغیرہ قالوا في قوله تعالٰی: لؤنإن کن 
نساء وإن کانت واحدۃ4 [الساء: ]1١:‏ وفي غیرھما أ ضمیر کن وکائت یجوز آن یکن تیھماً.. 


سورڈالبفرڈ/الاأیة: ۲۹ __ .. .ہ ___ _ __ سے م... _ ۹4 
النکرۃ فلیس بشيء إذ لا مدخل في کون الضمیر مبھماً لذلك کیف وقد جوز 'فع:قولہ تعالی: 
لإقل هو اللہ أحد [الإٰخلاص: ]٢‏ کونە ضمیراً مبھماً ونظائرہ کثیرة فإذا أرید الإهام اولاً ئم 
البپان ثانیاً لنکتة خطابیة جعل الضمیر مبھعاً پفسرہ ما بعدہ. 

قوله: (بدل أو تفسیر) أي بدل الکل من الکل إن رجع إلی الأجرام أو تفسیر إن 
جعل مبھماً وھذا وإن فھم من قولە آنفاً یفسرہ ما بعدہ لکكنه ذکرہ أیضاً لذکر کونھا بدلا دفعاً : 
لاإیھام في آول الامر ولم یذکر کونھا تمییزاً لظھورہ من ذکر کونھا تفسیراً ولم یتعرض 
کونھا مفعولا ثانیا لسویھن لان فسرہ بخلقھن الخ. ولیس لە مفعول ثابِ ولم یجعل حالا 
مقدرۃ لآانه خلاف الظاھر ہلا داع وذکرہ فی حم السجدۃ للتنبيه علی الجواز . 

قوله : (فإن قیل الیس أن أصحاب الأرصاد آئبتوا تسعة أفل۵ك) لعل ترکە أولی من 
ذکرہ کما لا یخفی علی أھله الأرصاد جمع رصد وعو ععروف عند أربابہ وعم الفلاسفة 
والمتفلسفة تسعة أفلاك سبعة للسپارۃ وھي القمر والزھرة وعطارد وائشمس فالمریخ 
للحر کة الیومیة ۔ 

قولەہ: (قلت فیما ذکروہ شکوك وإن صح فلیس فی الاّیة نفی الزائد) فإن ال الشرع 
لیسوا قائلین بذلك علی الوجه الذي آثبتوہ وإن صح ذلك عند آھل الشرع لکن لا علی 
الوجه الٰذي اعتقدہ الحکماء وھو قدھھا بل مع اعتقاد حدوثھا بعد عدمھا وفنائھا بعد 
وجودھا فلیس في الایة نفی الزائد فإن المختار عندہ أن تخصیص العدد بالذکر لا یدل علی 
نفی الزائد نقل عن شرح جمع الجوامع وآنکر قوم العدد دون یرہ فقالوا لا یدل علی 
مخالفة حکم الزائد عليه آو الناقص عنه إلا بشریلة ففاثاء التنصیص علی العدد الخاص |فادة 
الحکم - مدلول العدڈ ولا یلزم افادۂ خلافہ می الزائد والناقص . 

قوله: (مع آنه إن ضم إليه العرش والکرسي لم یبہق خلاف) قال في آیة الكرسي ولا 
کكرسي في الحقیقة إلی قوله وفیل جسم بین یدی العرش والعرش والکرسی لیس لھما 
حرکة عند أھل الشرع والكرسي لیس فيه الکواکب الثوابت عندہ والتزام کون کل منھما 
علی وجه ما ذھب إليه الحکماء خارج عن الإنصاف ولیت شعري آنه أي حاجة مست إلی 
ارنکاب مذہ التکلفات الباردۃ البعیدۃ عن الآذھان القویمة ومن أین یجب تطبیق ما نطق بە 
الشرع علی قواعد الفلاسفة المزخرفة . 

قوله: (فيه تعلیل) أي فی قولہە تعالی : ٭وعو بکل شےء علیم٭چ [البقرۃ : ۲۹] تعلیل 


قولہ: فبه تعلیل یعنی أن جملة للإوھو بکل شيء علیم4 [البقرۃ : ۲۹] تتمیم یفید فائدة تعلیل 
ما ذکر قبله من الأفعال المتقنة الواقعۂ علی أکمل وجه واحسنه وفائدۃ الاستدلال من تلك الأفعال 
علی أله تعالی علیم کامل العلم لامتناع صدور مثلھا عمن لم یتصف بکمال العلم وفائدة ازاحة 
الشبھة في أمر المعاد الجسمائي فإن قیل ازاحة الشبھة في أمر الاعادة إنما یحتاج إلیھا إذا دل 


۱۹9 سس یہہ گگھ سرال‎ -٦ 
أي بیان لعلة الحکم السابق کانت جملة تذییلیة أو حالیة وھی الراجح المختار إذ‎ 
الجملة الحالیة ظارة في إفادة التعلیل والمراد بالعلة العلة الناقصة لا التامة إڈ ؟القرینة علیٰ‎ 
” "ان الخلق من الفاعل المختار [نما یکون بالعلم والقدرۃ والإرادة قائمة کنار علی علع‎ 
قوله: (کأنه قال ولکونە عالماً بکنہ الأشیاء کلھا خلق ما خلق علی هذا النمط :لعل‎ 
والوجه الأنفع) أشار باختیار غالماً مع أن النظم علیم لامشارۃ إلی أنذ صیغة المبالغة وغیز”‎ 
_ المبائغة سیان فی شأنه 90) لتقویة العمل کما صرح بە غیر واحد في تعریف‎ 
ا لو ا فأتی بصلتھا فإن انتقال الصلة للتضمین کذا قررہ الفاضل‎ 
الجاربرذي فی أوائل شرح الشافعیة وإتیان الباء لیس بمختص بصیغة المبالغة حتی یقال إِن‎ 
أمثلة المبالغة لما خالمفت أنماٹھا لأنھا أُشبھت افعل التفضیل لما فیھا من الدلال علی الزبادة‎ 
أعطیت حکمہ في التعدیة مع ما فیە من الخلل لأن ذلك وإن سلم في غیرہ تعالی لکنہ لا_‎ 
یصح أو لا یحسن في شانه تعالی لما عرفت ومثاله من غیر صیغة المبالخة قوله تعالی:‎ 
قولەه علی ھذا الوجه الأکملٰ وبھڈا استدل علماؤنا_‎ ٤ : الم یعلم بأن اللہ یری4 [المَق‎ 
۔علی شمول علمه تعالی لجمیع الأشیاء جزٹیاتھا وکلیاتھا لأن اللہ تعالی علم علما آزلیا بات‎ 
العالم سیوجد علی ھذا النعظ البدیع فأوجد علی ھذا الاأسلوب الخریبِ وتعلق هذا:العلم‎ 
قدیم غیر متغیر فبعد تقدیرہ في علمه الأزلي یکون خلافه ممتنعاً بالغیر وإن کان مُمکناً.‎ 
بالنظر إلی ذاته کما ھو المقرز فی موضعہ فلا وج لما قیل إن کلام المص یقتضي أت نظام‎ 
العالم هو الأصلح الأکمل الِذي لا یمکن شيء فوقه فإن هذا کلام ساقط الإمسامن لہذا‎ 
لمقام ولا یناسب بوجہ المرأہ''' قولہ الألفع إشارۃ إلی آنه تعالی راعی الحکبنة فیمإ خل‎ ۱ 


الکلام السابیٰ علی ٹبوتھا فما الدال ہت علی ذلك حتی جیئت علہ الجماة لازالة الاختلاج عٹھا قلتا 
الدال عليه قوله تعالی: لإئم یحییکم ٹم إليه ترجعون4 [البقرۃ : ۸] وأیضاً فی قوله: وناحیاکم4 
[البقَرة : ۸] دلالة علی ذلك لہًا ذکر ٴن قیەه تنبیھاً علی ما یدل علی صحتھا وھر الله تعالی لما قذو. 
ان إحیاءھم أولا قدر أن یحیھم انی فإأن بدہ الخلق لیس بأهول عليه من اعادته ویدل عليه إَيض]ً لام 
التعلیل في طلکم4 في قوله عز,وجل: وخلق لکم٭ [البفرۃ ۰ ۹] لما ذکر آن معناء لأاجل الٹفاعکم ' 
فی مصالح دنیاکم ودینکم بالاستّدلال والتعرف لما یلائمھا من لذات الآخرة وآلامھا ومعلوم أن لذات 
الآخرۃ وآلامھا المتعرفة بما فی الدنیا یکون من جنس ما ي الدنیا والاآلام سی موس 
الالات ات با لذات َ‫ وآلامھا لا یمکن إِلا بعد البعث والمعاد الجسماني. 


۷ یل کم ال تال ایی ٹی کان اہدع مما کان وئی التوحات تفصیل لت کر لعلماء لاوقا 
إن الله تعائی قادر علی آن یوٴجد عالماً آخر أکمل من عذا وأحسن وأعظم کما هو مُذھبنا ئم قال إن 
امن عادی اتید سر سد سے کا بعد مسر سد راہ عو 
فقد قیل إلە دسیسة أو غفلة ابٹھی فالأوئی أن ما نقل عنه مذعب الفلاسفۃ ولظھورہ لم یضرح بە وکلامہ: 

۱ رو لو سی ود سو وی کہ یب ور دیع ا بیو عٹ 
سی وپ وب و جوہ چج 5 


سور البفرة/ الاآیة : ۲۹ ۹4۷ 
تفضلا وإحساناً ما من شيە خلق إلا لە نفم عظیم وإن کان مضراً بالنسبة إِلَيخٍ یعض لأمر 
جسیم وقد عر الکلام یه مفصلاً آنقا . 

قولە: (واستدلال بأن من کان فعله علی هذا النستی العجیب والترتیب الأنیق گان 
علیماً فإن إتقان الأفعال و|حکامھا وتخصیصھا بالوجہ الأحسن الأنفع لا یتصور إلا من عالم 
حکیم رحیم) واسندلال أي آئي کما أشارہ إليه بقوله بأن من کان فعله الخ إشارۃ إلی 
الکبری والتعلیل استدلال من المؤٹر إلی الائر والاستدلال من الاثر إلی المؤٹر وھذا نظیر 
ما قاله فی سورۃ الإاخلاص وإخلاء جملة ڈل٭اللہ الصمد* [الإخلاص: ]٢‏ عن العاطف لتھا 
کاللتبجة للاولی أر الدلیل علیھا فیصح أن یقال ھنا وھذا کالنتیجة لما قبله أو الدلیل!'“ عليه 
والواو ھنا لیس للعطف بل للربط علی تقدیر والاعتراض لتحسین اللفظ علی تقدیر آخر . 

قوله: (وإزاحة لما بختلج ني صدورھم من أن الأبدان بعدما نفنتت وتبددت آجزاؤما 
واتصلت ہما یشاکلھا کیف یجمع أجزاء کل بدن مرة ثانیة) أي فیه [زاحة وإزالة لما یختلج 
الاختلاج حرکة ضعیفة وتقلقل یسیر فی صدورھم أي فی صدور الکفار بعد ما تفتتت أي 
تکسرت واثصلت ہما بشاکلھا أي اتصلت بعد انقلابھا تراباً بما یشاکلھا ہما یشابھھا من 
التراب وقیل کاتصال الآجزاء المائیة بالماء والترابیة بالتراب وکذا البواقی انتھی. وھذا 
مسلك الفلاسفة وأشار إليه المص في مواضع عدیدة کیف یجمع استفھام إنکار للوقوع 
وھذا لا بلائم التعبیر بالاختلاج الذي یشعر الضعف . 

قولە: (بحیث لا یشذ مٹھا شيء ولا ینظم إلیھا ما لم یکن معھا فیعاد مٹھا کما کان) 
من الاأجزاء الأصلیة للبدذن وهي الباقی من أول عمرہ إلی آخرہ لا جمیع الأجزاء علی 
الإاطلاق کما في المواقف فإنه لو شذ شيء مٹھا آو انضم إلیھا ما لم یکن معھا فیعاد مھا 
کما کان پکون اسنافاً لا معادا. 

قوله: (ونظیرہ قوله تعالی : *وھو بکل خلق علیم* [یس : ۷۹]) في اشتماله التعلیل 
والاستدلال والإزاحۂ قوله تعالی: ٭قل یحیبھا الذي انشأھا أول مرة وھو بکل خلق علیم4 
[یس: ۷۹] نقل مولانا سعدي آنە قال آبو نصر الفارابي الٰذيی وسم بالمتعلم الثانی إذا قرأً ھذہ 
الایۃ کان یقول وددت أن ھذا العالم الرباني بشیر إلی أرسطو أوقف علی ھذا القیاس الجلی . 

قوله: (واعلم آن صحة الحشر مبنیة علی ٹلاث مقدمات وقد برھن علبھا في هاتین 


قوله: وقد برھن علیھا فی ھاتین الآیتین أي برھعن علی صحة الحشر في ھاتین الاآیتین وھما 
قوله تعالی: ٭وکنتم أمواتاً فاحیاکم٭ [البقرةۃ: ۲۸] إلی آخرہ وقول: فٗرمو الذي خلق لکم4 
[الہقرة: ۲۹] إلی قولہ: افلوھر ہکل شيء علیم* [البقرۃ: ۲۹] قولە أما الأولی أي المقدمة الأولی 
من تلك الٹلاٹ الخ حاصل ما ذکرہ ان صحۂ الحشر والإعادۃ تتوقف علی قابلیة المحل ثلزعادۃ 


. وہنکشف ص هذا البان ضعف الابحاث الثلالة تلفاضل عصام الدین‎ )١( 


۱ ۸ سس سسسستت س تھ سورة الٰبقرۂ اي : ۲٢‏ 
الیتین آما الأولی فھو أن مواد الأبدان قاہلة للجمع والحیاۃ وأشار إلی البرمّان علبھا بقوله: 
لإوکنٹم أمواتً نأحیاکم ٹم بمیتکم4 [البقرۃ : ۲۸] فإن تعاقب الافتراق والاجتداع والموت ' 
والحیاۃ علیھا یدل علی أنھا قابلة لھا بذاٹھا وما بالذات یأبی أن یزول ویتغیر) أَلْصحة 
الحشر أي حشر الأجساد وإنعا احتاج إلی بیان إمکان الحشر بدلیل عقلي مؤید بدلیل تقِلي 
لأئه لو لم یکن ممکناً لاحٹیج إلی تأویل النصوص الناظقة بوقوعه کالآبات المشعرہ 
سو افکالاوغیر یر ذلك مما یستحیل اتصافه تعالی بە فلا بد من بیان إمکانە أوْلاً وعن 

ھذا تصدی لببائه فقشال واعلم الخ . عالت 32 رالکتناقتای ف غالبا ×ط الع النا 
س راش را وو رو ہس او ار وی اور جن 
الخ أي أ شیر إلی البرهان علِیٰها إذ الخرض المسوق لە بیان النعمة کما آشار إلبھا بقوله في 
أُول هھذہ الآیة بیان نعمة أخری مترتبة علی الأولی قوله لألجمع أي الاجتماع علی ان یکوانُ 
الجمع مصدر مبني للمفعول قوله وأشار إلی البرھان الخ . دلیل علی ما ذکرناہ من أن 
المراد بقوله وقد برھن وقد إشیر إِليه قوله بقوله تعالی : رکنم أمواتا4 [البقرۃ: ۸ھ 
دلالته علی آٹھا قاللة اللاجساع فاان المراد بکونھم أمواتاً کونھم عناصر وأغذیة متفرقة 
۔مجتمعۂ وبھذا وہ ی۔ جس س میں سد ہت عناصر وأغذیة واخلاطاً وما 
عداعا من النطف الخ. غیر متفرقة ولما کان مواد الأبدان القابلة للجمع والحیاة ة الثالیة 
متحول منقلبة من المواد التیٰ قبلت للجمع والحیاة الأولی فھي عین تلك المراد فل:إشکال 
ُ وأما دلالته علی أنھا قابلة للحیاۃ الثائیة فظاھر وإلی ما ذکرناہ من التفصیل أشار طاب اللہ 
' ٹراہ یقولہ فإِن تعاقب الافتراق الخ. قوله والاجتماع دلیل علی'تفسیرنا الجمع فیما مو 


وعلی قدرۃ نعل ات رملى عفرا المتفتتۂ للمعاد الخفرقة کل:منھا لی مکان 
سحیق المختلطة بغیرھا من اجزاء الأجسام الآخر بحیث لا یکاد یتمیز بعضنھا عن بعض بالسَبة إلی 
العلم البشري فأشار إلی المقدمة الأولی وھي قابلیة اإلمحل بقوله: : رکم أمواتاً فاحیاکم ئم 
یمیتکم4 [البقرة : ۸] و!لی الثانیة بذلك وبقوله: فومو الڈي خلق لکم ما في الأزض تچمیماً ثم 
استری إلی السماء فسویھن سبع سموات4 [البقرۃ: 1۹] وإلی الفالثة بدذلك الفعل المتقن وبقوله: ٣‏ 
۱ ظرعو بکل شيء علیم4 [البقرۃ : ۹] قولە وأشار إلی وجه اثباتھما۔أي إلی وجە البات قدرت 
تعالی علی ذلك وعلمۃ أما الأول فإنه قادر علی ابدائھم المدلؤل بقوله: طوذاحیاکم4 [البقرة : ۸ 
ٰ وإبداء ما و اعظم خلقاً وأعظم صنعاً بقوله: فإثم استوی إلی السماء48 [البقرۃ : ۹] الاَیَة لیستڈل 
بذلك علی آنه تعالی اقدر علی (عادتھم زإحیائھم ٹائیا ا لان جمع الآأجزاء الم جودة اون من 
الایجاد من عدم صرف عند عقوثنا وإلا فھما أي الاہداء والآعادۃ .بالنسبة إلی قدرة الصانغ تعالی 
۱ علی السویة لا تفاوت بیٹھما 'قالتفغبیل المُستفاد من قوله أقدر علی إعادتھم إنما عو بالسبة إلی 
العقول البشریة لا بمعنی أن الاعادة أھون وآیسر من الابداء بالشبة إلی قدرۃ اللہ تعالی وَأما الثائي 
فإنه تمالی خلق ما خلق خلقا محکماً مراعی فيه مصالحھم فإن مثل ھذا الخلق الکامل 'یدل علی 
سہوب وم اہ 6یسوی ود شید و عو ا و دی 
کب و عیشت ۱ ۱ 


سورۂ الہقرة/ الآیڈ : ۲٢‏ ۹۹ 
ہالاچٹتماع قوله تعاقب الافتراق الخ . بناء علی شمول الموت لعدم الأرل کماجر توضیحه 
ومن وھم أنه لا تعاقب بیٹھما بل تعقیب الاجتماع بالافتراق وتعقیب الحیاۃ بالفواتِ بدون 
العکس فقد وھم وکأنه غفل عن معنی قوله تعالی : فلوکنٹم أمواتاٹ [البقرۃ: ۸ 
فإنه لا جرم اِن العکس متحقق بأي معنی کان قوله یدل علی أُنھا الخ وأما احتمال اشتراطل 
بشیء آخر فاحتمال ناشئ لا عن دلیل فلا یعبأً به. 

قولە : (وأما الثائیة والٹاللة فإنه عز وجل عالم بھا وبموائعھا قادر علی جمعھا 
وإحیاٹھا وأشار إلی وجه إثباتھما بأنه تعالی قادر علی إبداتھم وإبداء ما هو أعظم خلتاً 
وأاعحجب صنعاً فکان أقدر علی إعادتھم وإحیائھم) أي المقدمة الٹانیة والٹالثة فإنه عالم 
بکل شيء علماً تفصیلیاً فھو تعائی عالم بھا أي بمواد کل أحد مختصة به ومع ذذلك عالہ 
أیضا بمواقعھا بأمکنتھا ولو کان متفرقاً في أماکن مختلفة واستوضح بقصة إبراھیم عليه السلام 
حیث قال تعالی : ففخذ أُربعة من الطیر فصرھن إليك ٹم اجعل علی کل جبل منھن جزءآ)4 
ذالبقرة: ]۲٦٢‏ الایة وفیه تأبید لما ذکرنا فی أول الدرس من أُن مرادہ بقولہ فيه تعلیل أى فیه 
بیان علة ھي جزء من العلة التامة فلا تغفل''' قادر علی جمعھا قوله وإبداء ما هو أعظم الخ. 
وھو السموات والارض وصیغۃ التفضیل في أعظم وأعجب واقدر بالنسبة إلینا وأما بالنسبة 
إلی الحي القیوم فالکل سواء وبھذا القدر تم بیان المقدمات الناطقة بإمکان الحشر ولما أُمکن 
حشر الأجساد وأخبر الشرع بوقوعه فلا بد أُنَ یعتقدہ علی الوجہ الذي ورد في الشرع وثبت 
بالدلیل اللقلی إلی أقصی الغایة حتی نقل عن الإمام الرازي أن الایمان بالنبی صلی اللہ تعالی 
عليه وسلم لا یجتمع مع إنکار الحشر۔ 

قولہ: (وأنہ خلق ما خلق خلقاً مستویاً حکماآً من غیر تفاوت واختلال مراعھی فیه 
مصالحھم وسد حاجاتھم وذلك دلیل علی تناھی علمہ وکمال حکمته جلت قدرتہ ودثت 
حکمته وقد سکن نافع وأبو عمرو والکسائی الھاء من نحو فھو وھو تشبپھاً لە بعضد) بیان 
لتنامي علمه تعالی بکل شيء استظھاراً لما ذکرہ من أنە عالم بمواد الأبدان ومواقعھا 
والمعنی وأنه أوجد ما أوجدہ خلقاً مستوباً بأن جعل ‏ ە ما بە یتأتی کماله قال فی تفسپر نولە 
تعالی: ٭قال ربنا الڈي اعطی کل شيء خلقهہ٭ [طە: ]٥٤‏ صورته وشکلە الذدي پطابق 
کماله الممکن لە وھو المراد بالاستواء ھنا لا تساوی الأجزاء فقط ولہذا قال محکمأ من 
غیر تفاوت الخ . وھو الاختلاف وعدم تناسب ما به یتأئی کماله من الفوت عراعٌی فيه 
مصالحھم أي منافعھم تلطفاً وکرماً وذلك دلیل أي دلیل أني یفید العلم بذلك المذکور اأعنی 


قولٰه: تشہیھاً له بمضد یعنی أن فیاس !سکان المضموم والمکسور إما یکون فی کلمة واحدۂ 
وزنھا فعل بفتح الفاء وضم العین نحو عضد أو بکسر العین نحو کتف وأما مثل وھو وفھو وفھي 
فمرکب من کلمتین عما حرف العحطف والضمیر فوجه جواز الإأسکان فیھا تشبيه وھو وفھو بعحضد 
وتشبیه فھی بکتف . 


سرت ْ - سور الیشر/ الآیة: ٣م‏ 
کوئە تعالی عالماً بالڈشیاء کلھا کلیاٹھا وجزئیاتھا: مزجرداتھا رمعدوماتھا کشا أن تنامي' العلم _ 
علة لوجود الاأشیاء علی ھذا الئمط الخریب کما مر. الھاء می قوله وھو تسکیل؟ٗشاء ہو بعد 
حرف العطف لغة فصیحة لبہ معھا یشبه کلمة واحدة مضمومة العین وقد صرح الَكِنْة بان 
سس مو سی و تر بس یہ ھا 
أن مذا الجواز غیر مختص بالواو. 
قوله تعالی : وَإ٥قالُ‏ ہلک ِلعكیکو إِق جَاڑ ‏ ! اض مک کال انت ذتاتہ 

تل يتَية بَا رَيَسَيْف الما رك تح بل وَتقَس لک قال اوہ اعم مال ملمون لیا ٰ 
ْ وإذ تقال ربك للملائکۂ إِني جاعل في الأرض خلیفۃہ4 [البقرۃ ٣۰٣۳ا‏ ےم 
قوله: (تعداد لنعمة ثالبة) تفنن ۂ فی البیان جیث قال في قولە تعالی: فخراللی زا 
لکم4 [البقرة: ۹] ببان نعْبّة أخری وھنا تعداد الخ النعمة الأولیئ نعمة الڑیجاد وإللیبام : 
الحیاۃ المشیر إلیھا بقوله تعالی: ٭٭کیف تکفرون با4 [البقرۃ؛ ۲۸] الایة والغانیة: ظخلق 
ما فی الأرض٭ من النعم النیویة والأآخرویة والثالثة خلق أُبپنا وکل نعمة من اللعم الثلابُة 
مشتملة علیٰ نعم لا تحصی وکون ھذہ النعمة ثالثة ہالنسبة إلی الذکر وإلا فبالیة إلی_ 
الوجود مقدمة علی سائر النعئم ولعل الترتیٍب الذکري أنه مع أن السوق یقتضی مذا:الترتیِ 
الذکری إن الإنسان غیور فإن نظر إلی ما أنعم الل بە عليه حمله حب النعمة علی الشکر 
والفکر ؛ لی الال غائی ورشی بدولا ورپ ا سا ازیساۃ رؤا تار ظیر را 
الثانیڈ مترتبة غلی الأولی والثالثة نعمة علی آبینا بالذات وعلیٹا بالواسطةء -- وج 

قولە: (نعم الناس کلهُم) لیس بمختص بآدم عليه السلام کما۔یوھمہ قوله تعالی: 
فواإذ قال دبك چ4 ال ہیں ب مد الأابة إذ ہو بالخلیفة آدم یا 
کے شر داب تیر ہر شوج ہو 
ہرس مہا می وو رر اس اوس بیو وو ہی 
إنعام وأثرہ المترتب عليه نعمة یعم ذریت أما الخلق فظاھر وأما إکرامه وتفضیله فبالشنبة إلی 
الخواص آو:ٴبالنظر إلیٰ أن [کرام الاب [کرام للولد وإن لم یکن الولد مکرما بذلك الإکرام 
وسبصرح في تفسیر قوله تعالی: زإذ قلنا للملائکة اسجدوا لاد م4 [البقرة: ۳ الّیة إن 
او سی ضر رو شریں ور و ور و و بے 
ور سے وت وإکرامه بذلك انعام الخ ۔ ٰ 


لفاون اعد سے تلق پکائی لا سی عم رعرصا من لم بن لم لام 


7 قشیلہ علی ملرنہآی عل عالم اسك: 


سورۂ البقرۂ/ ال بڈ: 7۰ ےم ۔_س سس سس سیعںشلل ےم ۹ ۹۰ 

قوله: (وإذ ظرف وضع لزمان نسیة ماضیة) أي لزمان نسبة تامة ماضَیڈوالقریلة فوله 
ولذلك یجب [ضافتھما إلی الجمل والنسبة فی الجمل لا تکون إلا تامۃ (وقع فیذ) أي ئي 
ذلك الزمان (آمحری) أي نسبة آخری تامة قوله (کما وضع إذ الزمان تسہة مستقبلة یع ؛فیه 
أآخری) بینە استطراداً لکمال المناسبة بیٹھما ولکون کل منھما مستعملا فی موضع الآخْر 
ولھذا قیل وھذا هو الخالب فی الاستعمال نحو قوله تعالی: ؤفقد نصرہ اللہ إذ آخرجه 
الذین کفرواہ4 [التوبة: ]٠٤‏ کما وضع إذ الزمان نسبة أي نسبة تامة أ٘یضاً بقریئة قوله ولذلك 
یجب إضافتھما إلی آخرہ وھذا هو الغالب فی الاستعمال. 


قوله : (ولذلك) أي ولکون وضعھما لزمان نسبة تامة (یجب [إضافتھما إلی الجمل) التي 
وضعت بالوضع النوعی لاإفادة النسبة التامة والنسبة الاولی ھی الئسبة اعتضمة تی الچملة 
المضاف إلیھا والثانیة نسبة العامل ولم ینبھوا علی کون عاملھما جملة إِذ المراد بالٹسبة النسبة 
التامة کما عرفت فلا بد من کون عاملھما جملة وإِن کانت جزء الجملة هو العامل وحدہ کما ان 
المضاف إليه یکون مضمون الجملة (کحیٹ في المکان) فإنه ظرف مکان یجب الإضافة أبضا 
إلی الجملة اسمیة کانت أو فعلیة نقل عن الرضي الظروف الواجبة الإضافة إلی الجمل بالوضع 
ثلالة لا غیر حیث فی المکان وإذ وإذا في الزمان انتھی . ویخدشه قول ابن الحاجب ولا یضاف 
إلا إلی جملة في الاکٹر وفي الجامي وقد جاء: 


آمہاتری حمث سپبیل طظالعا 


فحیث فيه مضاف إلی مفرد وھو سھیل مفعول تری فدعوی الوجوب مشکل وأطلق 
الجمل إشارۃ إلی ان إذ تضاف إلی الجملة الاسمیة والفعلیة إذ لیس فیھا معنی الشرط وأما 


قولە: وإذا ظرف وضع لزمان نسبة ماضیة وقع فیه آخری والمراد من النسبة هي لسہة الحدث 
إلی الذات ولا بد أن تقع عذہ في زمان من الأزمنة وکلمة إذ وإڈا تقتضي کل واحدۃ منھما نسہتین 
واقعتبن فی زمان واحد فإن کان ذلك الزمان ماضیاً کان المقام مقام إذ وإن کان مستقبلا کان 
الموضع موضع إذا مثلاً إِذا قلت آکرمتہ إذ أمانٹي کان معناہ أکرمتہ وقت اھاننه إیاي في الزمان 
الماضي فإن نسبة کل من فعلي الإکرام والڑھانة إلی فاعله وفعتا في زمان واحد ما وذلك الزمان 
ہو ما وضع لہ لفظ إذ وکنا إذا قلت آکرمە إذا آھانئی معناہ آکرمه وقت إھانته إباي في زمان 
مستقبل فلفظ إذا موضوع لزمان نسبة مستقلة هي نسبة الڑھانة إلی الفاعل في المستقبل وقع في 
ذلك الزمان نسبة أخری ھی نسبة الإکرام إلی المتکلم قیل فيه نظر لن إذا قد یقع اسما لا ظرفاً 
کما إذا یقوم زید إذا یقعد عمرو فإن الاول مرفوع علی الابتداء والٹانيی علی الخبریة معناہ وقت 
قیام زید وقت قعود عمرو. ۱ 

قولە: ولذلك یجب إضافتھما إلی الجمل أيٍ ولکون وضعھما لزمان النسبة وجب (إضافتھما 
إلی ما فیه نسبة تامة کالجمل کحیٹ فی المکان فإِن حیث موضوع لمکان نسبة وقع فيه نسبة آخری 
فإذا قلت جلست حیث جلس زید کان معناہ جلست فی مکان جلس فيه زید فإنە قد وفع النسہتان 
اعلی نسبة الجلوسین إلی فاعلیھما في مکان واحد ولذلك وجب إصافته أ٘یضاً إلی الجملة . 


۳٣۰ بکغشےمرے ے لے جو رت‎ ٢ 
7 اذا فلا تضاف إلا إلی الجملة الفعلیة علی الأصح لتضعتھا معنی الشرط وپٍیتا تشہیھاً‎ 
بالموصولاٹ واستعملتا) أی إذ وإذا (للتعلیل) ناظر إلی إذ (والمجازاة) ناظنإلی إذا مثل‎ 
قوله تعالی: فولن ینفعکم الإیوم إذ ظلمتم4 [الزخرف: ۳۹] الاآیة أي لاجل :ظلعَکم ومٰو‎ 


معنی حقبقي لە کما عو الظاہر و مجاز بسمونةالمقام وھو ضعیف إذ لا بظھر علاگہیں 


زمان نسے ماضة وہین النعلیل وکذا ورد إذا شرطیة لکن لا تجزم بھا في السعة والجزم فی 

قوله وإذا تصبك خصاضة فتُمل للضرورة ھذا عند البصریین فإنھُم ذھہوا إلی ان اذا حقیفة 
في الظرف بمعنی وقت حصٰول مضمون ما أضیف إليه یضاف إلیٰ جملة فعلیة فی ٴمعنی 
الاستقبال لکٹھا قد تستعمل للظرف من غیر اعتبار شرط وتعلیق کقولە تعالی : ٭واللیل إذا 


یغشی؟4 [ائلیل : ]١‏ أي وقت غشیانه علی أنه بدل من اللیل وقذ یسُتعمل للشرط والتعلیئیْ 


من غير سقوط معنیٰ الظرفٰ وإليه ذھب الإمامین وعند الکوفیین کلمة إِذا,مشتزْکة بین 


الوقت والشرط فإذا استعملت في الشرط لم یبق معنی الوقت وصارت بمعتی إن*ٴ” وإڈا: 
استعملت فی الظطرف لإیراد نعنی الشرط وإليه ڈھب الإمام الأعظم أبو حنیفٰة 'قیل ولك ان 


تجعله راجعاً لھما معا لان إذا وحیْث بل سائر الظروف یستعمل للتعلیل غَنذ الزمخشري 
تھ مڑدی التعلیل وت ضریئه: ا نات وصرتے اٰذا آساء لأىك َ ضربته 


جہیں۔ یی سس بہت کٹا مل مرطلیغ اتی یا 


٭ہ )٢(‏ 
وھی جازمه انتھی . ولا یخفی ضعفہ“''. . 


قوله: (ومحلھما النصب بدا علی الظرفیة انیم من الظروف الغیر المتصرن: نلیا 


قوله: وبتیتا ۳ ان سرلاٹ نی الاحضام آلی کے نے استقلالھما بدوت 7 7 ٰ 
شيء کما أن الموصولات لا تستقل في افاد المعنی علی الثمام بدون صلاتھا وبنیت الموصولات' تشبیھاً . 
لھا أ٘یضاً بالحروف فی عدم الاستقلال والاحتیاج إلی الغیر فکما أن الحروف لا تستقل بالممھوبٰیة بدون: 
ذکر متعلقاتھا کذلك الموصولات لا تستعمل ولا ثفید المعانی علیٰ التمام إلا بصلاتھاد ا۔٠‏ 
قوٰله: وت ناسل اون جازا التَتلل کست لاد رَالمکازاۃ لاذا لکٹر ابتعمال اذ فی ۱ 


التعلیل وإذا فی المجازاۃ . 


شی دای انی ید لی اقریة ا بہعلی نا فترہ سے ال وفجھما ال قد 


- کت رۃ لی آن نا سپ حرف لا اسم وعن علا نل عن ألرضي آن الاولی 7292+ 


لٹاویلھا بالوقت انتھی فالاأولیٰ أن یردد ویقال إن لم یسقط معنی الوقت حین استعمل في الشزطیة کما 


ڈھتب الہ البصریون فھو اسم وإِن سقط معئی الوقت حیئثِ کما اختارہ اکرہیوت فالاولی کون جزفا و 


ذکرہ الرضي غیر مرضي عند البصریین : 


ٴ(٢)‏ وقد یجیء تا تا جا لکن لتحقبق ھا یا ظریة تدع مل بنمبھا وجملة راف با لکن 


خصت بأن یکون 0 


سورۃ البقرة/الاًیة: ٣٣‏ 83م  ...‏ .مم  .  ._‏ وہ ح۱۰ 
ذکرنا) وھذا بشعر أنھما لا یخرجان عن الظرفیة ولا یلائم بعض ما ذکر مل إذ للتعلیل 
وإذا للشرطیة مع سقوط ععنی الوقت أو العکس علی احتمال فلیتأمل رآفاد ألإلا یکون 
محلھما النصب علی المفعولیة أصلا ولھذا احتاج إلی تاویل کلام یظن أن محله ملعاوب 
علی کونە مفعولا به ولہذا قال: (وأما قوله تعالی: 9واذکر أخا عاد إذ آنذر قومے* 
[الاحقاف : ]۲٢‏ ونحوہ) فلا [شکال بأنه قد یکون مجروراً فی نحو یومثلٍ إذ قید أبداً ناظر 
إلی الظرفیة لا النصب یعنی أنھما إذا نصبا محلا فنصبھما لا یکو إلا علی الظرفیة لا علی 
المفعولیة پرشدك قولە وأما قوله تعالی اھ وجعل آبداً قیداً لمجموع قوله النصب علی 
الظرفیة سخیف لما عرفت من أنه قد یکون مجرورا وأیضاً قد یخرج عن الظرفیة فیکون 
مرفوعاً إذا یقوم زید إذا یقعد عمرو علی أنه اسم ظرف لا ظرف والقول بأن الحکم حینثز 
اکٹثري ونحوہ تکلف بلا داع فلا غبار فی کلامه سوی أنه یفھم من کلامه أنھما لا پخرجان 
عن الظرفیة حین النصب مع آنھما لا سیما إذا تخرج عن الظرفیة وتتمحض للشرطیة کما هو 
مذھب الکوفیین وجوابه أنە اختار مذھب البصریین فیظھر ضعف ما قیل إن قول المصنف 
محلھما النصب آبدا علی الظرفیة لا یرافق مذھباً من المذاہب الخ . کأنه جعل أبداً قیداً 
للمجموع وقد بان خلافه وشید أرکانه . 

قولە: (فعلی تأاویل اذکر الحادث إذ کان کذا فحذف الحادث وأقیم الظرف مقامہ) 
فالحادثٹ ھو المفعول به لکن حذف للاختصار وأقیم الظرف مقامه بمعنی آنه جعل الظرف 
دلیلاً علی المفعول لا إقامتہ مقام عامله حتی ینتقل إعرابه إليه کذا قالوا ولو حمل علی 
ظاھرہ وجعل الظرف قائما مقام عامله ومفعولا به نوسعا لم بہعد بل یناسب المہالغة 
والبلاغة فإن ذکر الوقٹ یشعر الحادث الذي وفع فيه فیکون أبلغ من حیث إِن الوقت إذا 
استحضر کانت الحوادث حاضرة بتفاصیلھا کأنھا مشاھدۃ عیاناً وذھب بعضھم إلی أنه 
منصوب علی المفعولیة بالتاویل الذی ذکرناہ واختار المص مسلك الجمھور ولما کان الذکر 
متعلقاً بالحادث فلا |شکال بأن الذکر لیس فی ذلك الوقت فالوقت لیس ظرفاً لاذکر بل 
الحادث فھر عامل في إذ لا آذکر فقوله (وعامله في الاّیة قالوا أو اذکر علی التاویل 


قولە: فإنھما من الظروف الغیر المتصرفة أي المبنیة الغیر المعربة إعراباً ظاعراً لما ذکر أنھما 
بنیتا تشبیھاً بالموصولات قولە وأما قوله تعالی: طراذکر أخا عاد إذ أنذر قومہ4 [الأحقاف: ]۲٢‏ 
لما حکم ہأنھما منصوبان آبداً علی الظرفیة ورد عليه أن إذ فی قوله تعالی: ٭واذکر أخا عاد إذ 
انذر توم [الأحقاف: ]٢٢‏ متصوب علی آنه مفعول بە لا ذکر لا علی الظرفیة فاجاب عنه بأنہ 
فی تأویل واذکر لحادث وقت إنذارہ قومه فیکون انتصابه علی الظرفیة . 

فولە: وعاملہ فی الایة قالوا آو اذکر علی التأویل المذکور تقدیر المعنی علی الأول طوقالت 
الملالکة أتجعل فیھا من یفسد فیھا ویسفك الدعاء (البقرۃ: ]٥۰‏ وفت قول ربك لھم ہنی 
جاعلہ٭ [البقرة: ]٥۰‏ الاآیة فعلی ھذا تکوت الجملۃ بما فیھا وما یتبعھا عطفاً علی ما قبلھا عطف 
قصة علی قصة من غیر التفات إلی ما قبلھا من الجمل إنشاء واخباراً وقد سبق في عطف وبشر 


:+- سورة البقرۃ/ الآیة:‎ ٤ 


المذکور) بناء علیٰ المسامحة 7 یقال ان اذکر تق الظرف باعثلانن وقوع المفعول 
به فیہ نحو'رمیت الصید في الحرم وھذا هو الظاھر وبە یظھُر کون نسبة عاکَلْة تأمةٌ أیضاً 
قولہ: (لآأنه جاء معمولا له صریحاً في القرآن کٹیرا) استدلال علی کون الِمقدر اذّگر وإذا 


کان العامل فی الایة قالوا فیزاد ااغان الذی وقع النسبتان فيه الوفقت المنسع فإذا صح کون 


المذکور عاملاغما الباعث إلی العدول عنہ إ ایی سد رات 


ُ علےہ مضمون: :الایة 'المتقدمة مٹل وبدِأ خلقکم اد قال ربہبكتث)۔ 


و ہی رم مت ری موا حر مد 7 


تکلفه ولعل لہذا أخرہ وأما إذا کان منصوباً بقالوا فالجملة معطوفة علی الکلام السابٔق: 


ٰ عطف الْقَصة علی القصة باذکر لکونھا متعددۂ ومتناسبة فی الغرض السرق لد مز 7ج 
وی اب و او وی روہ کے ری بد لوہ أي أحمد اللہ 


امس مساھظ مال سای رم اقہمس تتھ مت 


التوافق فی الخبربة والإنشائیة والمعطوف عليه هو القصة المبندأۃ من قوله : لکیف تکفرؤن 


بالل 4 [البقرة : ۸] مع قوله: فلإن الل لا یستحي٭ [البقرۃ: ]٢٢‏ إلی قولہ: فڑہکل شیٰء: 


علیم 4 [البقرة ۲۹] لآن المجموع قصة واحدة شی المسصاق: والخغرض وؤالمعنی علی الثاسيی ادذکر 


الحادث وقت قول ربك للملائکة ۶ إنی جاعا 4 قال بعض شراح الکشاف ھذا اوج امت لان 


تقدیر اذکر پقتضي تذکیرا متجدداً شکرق قتسة سط ولا کذلك الوجه الارت: فیکون قوله: 


اھر الني خلق لکم4 [البقرة: ۲۹] تذکیراً لدلائل الافاق وھذہ دلائل الأنفس 7ئ و 0 
من الله أو عي بنفھا آیة قیل فی نظر لآئە یحتاج إلی اضمار لاسیما في تقدیر المصٰ فإن إقیه زیأدة: 
تقدیر لآأن المقدر عندہ ڈکر الحادث والأصل عدم التقدیر ولعل في قول العص لآنه جاء معمولاً 


صربحاً ھی القرآن کثیر أي لأن إذ جاء معمولاً لاذکر صریحاً مجیناً في کلام الله کما في قوله تعالیٰ: 


ڈراذکر آخا عاد إذ أنڈ ز4 [الأحقاف : ]۲٢‏ وقوله ٭واذکر ني الکتاب مریم إذ انتبذت من املیاڈ: 


[مریم: ٦‏ ف٭واذکر في الکتابٰ إبراہیم إنه کان صدیقاً تبیاً إذ قال ےہ4 [مریم: 9 ]٤٤‏ آضشار 
إلی جواب ھذا النظر حاصلہ أن المٰحذوف المقذر بالقریئة کالمڈکوز صریحاً یدل عليه عطففٰ: قوله أو 
مضمر علی قوله أو اذکر فإنه یشعر بان الاضمار في تقدیر اذکر وإلا فلا وجه في عطفه علیہ بأو لان 


کلا من باب إضمار العامل قال التفتازانی الأحسن أن یجعل مذا سی بی وت 


اشکرؤا الئعمة في خلق الأرضِ والسماء واذکروا طٛإذ اقال رم٤‏ ۔ 


قوله؛ داخلة في حکم أٰلصلة والتقدیر هو الذي بد أ خلفکم فا إذ قال ربك 4 فیکوٰن زبكک: 
ظاعرا موضوعا موضح المضمر لآن المقام حینثذٍ مقام إذ قال للملائکة بالاضمار فلعل التکتة فی 
۱ ذلك الاشعار بأن جعل آدم خلیفة في الأرض واختیارہ للخلافه دون الملائكکة وتفضیله علیھم 


یں ین دم لسوت وہ وت تربیة ریس ثرت 


سورة البقرة/ الایة: ۳۰ _حبا اشد-ثك-س-د>ثسنمےمےمےسمسشسےسمسے>ےم۔۔ہ ہے قد رر ہۃے صضص ہے 0 ۱ 


علی ھذہ اللعم الجسام واذکر أو تذکر أو تفکر في عذہ الإنعامات التی لا 'تخٍصی واذکر 
وأما عطمٰهہ علی گ٭بشر الذین آمنوا 4 وجعل ما بینھما اعتراضاً فبعید إما لفظاً فظاعر وإما 
معلی فلان تحقق نکتة الاعتراض فی کل جملة من الجمل المتخللة بینھما غیر واضحة اولو 
فرض تحققھا فیھا لاحتاج إلی فکر عمیق ونظر دقیق . 

قولە: (وعن معمر) بفتح المیمین وسکون العین من أفاضل أھل التفسیر والحدیث 
شیخ البخاري ومسلم رحمھما الل تعالی اسمه أبو عبیدة (أنه مزید) أي إن إِذ ھنا زائدة قیل 
أنکرہ الزجاج لآن زیادة الاسم نادر فعلی ھذا یکون قولە تعالی ؤلقالوا أنجعل4 استئنافاً 
بیائیا جوابا لسوال مقدر قوله (والملائکة جمع ملاك علی الأصل) یعني أُن أصل ملك ملا 
حذفت الھمزۃ لکٹرۃ الاستعمال فالتخفیف بحذف ائھمزۃة یناسب کثرۃ الاستعمال فحین 
الجمع رد إلی أصله فجمع علی أصله فقیل ملائکة بالھمزۃ ولا خلاف في أن أصل ملك 
وقد جاء علی الأصل فی قولە: 

ولست لانسی ولکعنلملاڈا تنزلنی جروالسماءیصوب 

فرله علی الأصل إشارۃ إلٰی رد ما اختارہ ابن کبسان فإنه قال أصله مألك وزنه فعال 
علی أن الھمزۃ زائدة لأن تسمیتھم ہالملالکة لفرط قوتھم وجمیع متصرفات مل ك دائر مع 
معنی القوۃ والشدة کالملك والمالك واختار المص کرنھا أُصلیة والمیم زائدة مع کونه 
مقلوباً من مألك (کالشمائل فی جمع شمال) علی أن الھمزۃ فی شمال زائدۃ لمجيء مشمل 
بمعناہ ویجعل التشبیه حینتِ فيی مجرد األھیئة والصورة من غیر نظر إلی زیادة عمزۃ وأصالتھا 
ولو آجری الکلام علی مسلك ابن کیسان فالتشبیه فی بابہ (والتاء لتأئبثٹ الجمع) لن الجمع 
بمعنی الجماعة . 

قولە: (وھو مقلوب مألك من الألوکة وھی الرسالة) فالھمزة مقدمة علی اللام وإلی 


قوله: والملائکة جمع ملأاك علی الأصل أي أصل مفردہ ملأك بالھمزۃ ٹم حذفت الھمزةۃ 
لکثرة الستعمال فلما جمعوہ رڈذوہ ا الأاصل یعني لیس الملائکة جمع ملك لان فعلا لا یجمع 
علی نعائلة ولکن أصل ملك ملاك وزن فعلل وفعلل یجمع علی فعالل کما ان شمائل وعي الریاح 
۔جمع شمال بالھمزۃ لا شمال لان فعالا لا یجمع علی فعایل فظھر منە ان شمالا آصله شمال 
بالھمزة ثئم ترکت عمزته لکثرۃ الاستعمال فلما جمع رد إلی الأصل وقد بستعمل المفرد أیضا مع 
الھمزة کما آنشدہ الزجاج لعضھم: 

متتیو۔ ٭ایسے رپ ا نے سے لال تننرلدمسن جو السماء ببصسوب 

قول: والتاء لٹائیٹ الجمع أي التاء فی ملائکكة لتانیث الجمع معناہ لتاکید تائیث الجماعة 
وشارة المفصل لناکید معنی الجمعم ونظیرہ النشاعمهة و الصاتلة القشاعمۃة جمع فشعم ہضم القاف 
والعین وھو النسر الٰمسن ۔ 

قوله: وعھو مقلوب مألك وھو المشھور بین أھل اللغة نقله الجوھري عن الکسائی والازھري 
عن اللیث وابن السکیت وھو من الألوکة وھذا بشیر إلی أن الھمزة أصلیة من نفس الکلمة والمیم 


۳ اھ ھت سا و رر‎ ٦ 
ہذا ذھب الکسائی واللیث والآزھریي واختارہ المص لن مغلی مأخذ الا لق وعو الال وکة‎ 
متحققة فیھم مع إشعار التعظیم بأنھم رسل ال تعالی دون ما اختارہ ابن كبلحانر ون کان‎ 
معنی الْقوۃة اسیو امو سو پس سو ہد و ہت‎ 
کر و اك اھ سو ا ات یشتھر لك بمعنی ,آرمنل :اشهھام‎ 
الألوکة لم یرض بە المص ولم یلتفت إليە ولا ینافي القلبٔ قوله علی الأصل إِذ مرادہ بقوله‎ 
سے اش ور وو می یس سرت تس ود ہا کا وٹ‎ 

مالك كعادبِ لکنە بعد القليٰ صار أصلا ثانیا لە ولا یخفی بعدہ.. ْ 


قولہ لام وساط بین الہ وین ناس فھم رسل اه اشارۃالی جواب ما قیل ا 
معنی الشدۃ والقوۃ تعم الملائکۃ:,کلھم وکفاك فوله تعالی: ٭یسبحون اللیل والنھار لا 
یفترون4 [الأبیاء: ]٥٠‏ وأ الرسالة فلا لقوله تعالی : ٭إیصطفي من الملائکة رسلا ومن 
الناس٭٭4 (الحح : ٥‏ لابة افالراجح مسلك اہن کیسان فأشاز إلی جوابه بقول لانھم ٍِ 


٠‏ زائدة قال ابن,کیسان الھمزۃ زائدة رھو من ملك لدورانه مع القوۃ الشدة فی مالك راف اوملك 
وملك العجین إذا شدد عجنۃ قال التفتازانی ظاعر کلام صاحب الکشافِ أن آلھمزۃ زائدة وأن 
اشتقاقه من مُلك ؛(أقول٤‏ لعله أخذ هذا المعنی من کلام حیث شبھه بالشمائل وھمزته زائدۃ ورد: 
باحتمال إرادة الشبه الصوري مطٔم قطع النظر عن زیادة الھمزۃ وأصالتھا قیل الوجه أنْ یکون الھمزة. 
زائدة والمیم أصلیاً واشتقاقہ من ملك,لأن الملك اسم جلس یعم جمیع الملاثکة لوجٰود معلی القَوۃ 
والشدۃ فی جمیعھم بخلاف معتی الألوکة فإنه لا یعم الجمیع لقوله تعالیٰ : ٭یصطفي من الملائکۃ . 
رسلا ومن النا س4 [الحج: ]۷٢‏ واعتبار المعنی لترجیح تسمیة الکل ہاسم الملك أولی وأصوب 
من اعتبار المعتی الخاص لبعفبٔھم إذ لو کان مرجح التسمیة ھذا المعنی الخاص اعني معنی الاألوكة 
لما صح أن یسمی غیر الرسل مُنھم بإِم الملك لعدم وجوہ المرجح فی فلعل اختیار المصٰ القلب 
۱ ہو میں ہے سا یی کس تس س و یت 
۱ ینسمی ہاسم الملكء ٠-‏ ْ 
ٰ قوله: فھم رسل الله و کالوسل إلیھم کانہ آراہ بقولہ : نے وسل الله الرسالة اللمارقة 
ْ المشھورۃ گرسالة جبریل علیہ السلام وبقوله کالرسل الرسالۂة المتعارنة لعل آراد بھ الحقوٰل 
المجردۃ فإن النفس إذا رکٹ من ئن الطبیعة وتطھرت عن الرذائل حصلت لھا مناسبة بیٹھا وٹین 
المجردات واتصلت بھم وبذلك انتقشت ہما فیھم من صور العلوم الغیبیة فینتقل:منھا إلی القوۃ 
التخیلیة ومٹھا إلی اح المشترك فیری کالشاعد المحسوسن وریما یعلو ویشتد و یت 
٭ کلام منظوم من مشاھد پخاطبۂ ا وھر الوحی عند الحکماء الإسلامیة فکانئت افاضة العلوم: او بی 
نفوس الأنبیاء علیھم السلام بمنزلة تبلیغ الرسل العلوم الالھیڈ عن الل تعالی إلی العباد بت 
ھذہ الجھة بالرسل ویشبه أن اختیار القاضي القلب في: اسٰم الملك وکونە من الالوكة بناء علی رآتي 
الحکماء فإن المراد بالملائکة عندھم الحقول لیس إِلا ومعنی الألوکة عام لجمیع'الملائکة ‏ علی 
ٰ المعنی المذکور فکون معنی الْألوکة مرجحاأً لتسمیة الجمیع ہاسم الملك علی ھذا المعنیٰ لوجودہ 
ری چہ سو وع بی ہت ہس ھر بے و 
فی مثٹل عذا العقام. ٦‏ : 


سور البقرة/ الایة : ٠٣‏ 
الملائكکة کلھم وسائط الخ وحاصله أُن الرسالة تعم الملائکة کلھم أما باللشلَیْة إلی عبلغ 
الوحي فظاھر وأما بالنسبة إلی غیرہ فلأنھم وسائط بین أمر اللہ تعالی وبین الناس 'یرہلھم 
إلیھم لحفظھم نی عموم الآوقات ولرفع أعمالھم وتصویرھم في الأرحام وقبض أروامحهُےم 
وتحصیل أُرزاقھم وندبیر أآمورھم کما قال تعالی : لوالنازعات غرقا4 [النازعات : ]۱١‏ إلی 
قوله تعالی : ٭فالمدبرات أمر اہ [النازعات: ]٤‏ فھم رسل اللہ کافة ان لم یعتبر فی الرسالة 
معرفة المرسل إلیھم الرسول وجهة رسالته أو کالرسل إن اعتبر ذلك أو رسل اللہ لأنھهم 
وسائط بین اللہ وہین أنبیائہ والصالحین من عبادہ ویبلغون إلیھم رسالاته ہالوحی والاإلھام 
والرؤیا الصادقة أو بینە وبین خلقه یوصلون إليه آثار صنعه أو کالرسل فی وصول آثار لطفه 
لان المستغرقین في معرفته تعالی یستغفرون للذین آمنوا کما نطق بە النظم الحمید فقوله (أو 
کالرسل إلیھم) إشارۃة إليه والقرینة علی ذلك قولہ قسم شأنھم الاستخراق في معرفة الحق 
الخ والتحقیق إن تحقق المعنی اللغوي في بعض الآفراد کاف في النقل لا سیما نی الأآفراد 
الکثٹیرۂ وذوی المفضبلة. 


قوله: (واختلف العقلاء) بناء علی مذاقھم فإن کل إناء یترشح ہما فيه المٹل المشھور 
کل إناء یرشح بما فيه ولعل المحشي نقله بالمعنی یترشح (في حقیقتھم) أي ھل یترکبون 
من شيء آم لا (بعد اتفاقھم علی أنھا ذوات موجوہة قائمة ہأانسھا فذھب آکثر المسلمین 
إلی أٹھا) آشار إلی أن بعضھم مع الحکماء لکنە لم ینبہ عليه (أجسام) أي مرکبة من جواھر 
فردة مادیة ولیست بمجردۃ عن المادة لان عندھم لم یثبت تجرد الممکن من العالم (لطیفة) 
می الشفافة أي لا لون لھا ولھذا کانوا غیر مرئیین وتجيء اللطافة بمعنی سرعة الانفعال 
والانقسام إلی أجزاء متصغرة وبمعنی دقة القوام والظاھر أن المراد المعنی الأول وھذا 
التعریف ظاھرہ صادق علی الجن فالأولی ان یقال أجسام نورانیة کما قال فی شرح 
المواقف فإن الجن أجسام عوائیة والشیاطین أجسام ناریة أو الجن أجسام ناریة مطلقاً 
وسیجیء من المصنف فی سیاق قوله تعالی : ٭٭وإذ قلنا للملائکة اسجدواہ*4 [البقرة: ]٥٣‏ 
الارة اُن شربامن الملائکة لا یخالف الشیاطین بالذات الخ فتامل (قادرة) أي بإقدار اللہ 
تعالی (علی التشکل ہاشکال) أي بصور (مختلفة) إذ الجواھر الفردة متساویة فی قبول 
الصفات المتقابلة مع شمول قدرة المختار وھذا هو الظامر وھنا مذھب آخر لا یناسب حل 
کلام المصنف (مستدلین) أي آکثٹر المسلمین (بأن الرسل) أي الأنبیاء علیھم السلام (کانوا 
یرونھم) أي الملائکة ‏ كکذنذلك) أي بالأشکال والصور المختلفۂة ولا ریب فی ان ذأك لٴ 
بنتظم إلا فی الأجسام لا الجواھر المجردة ولا یناسب الآأجسام إلا الاجسام اللطیفة فثبت 
المدعی ہکلا قسميیه والمطلب ظني یکفی فيه مثل عذہ الروایة ولو لم یبلغ إلی حد التواتر 
اللفظي المفید للیقیني . 

قوله : (وقالت طائفة من النصاری هي النفوس الفاضلة البشریة المفارقة للابدان) ھذا 
مردود بھذہ الاّیة لأن الملائکة قبل خلق البشرۃ بأزمنة متطاولة وأما کون الأرواح مخلوقة 


امت 


-۴ى-ے-ے. ‏ ._.ٗ _._.._..۔.۔.۔۔ہ ...- سے سووفالقولایة: 
قبل خلق الأبدان علی ما قیل لقوله عليه السلام خلق ال الأرواح قبلإالأإجساد بالفي 
۔عام فغیر مفید إذ النفوس الفاضلة عبارةۃ عن کونھا متحلیة بأنواع کمال الب حین 
تعلقھا وحلولھا بالبدن ولا ریب في عدم تحقق ذلك الکمال قیل تعلق: البدن علی أنه 
خبر آحاد لا یفید الیقین وکذا الکلام في قوله عليه السلام الارواح جنود مجنذۂ ٹا 
ہیں رو رن ری لور ہیں ردپ جارس کر ار پا "9.0۳ 
۱ قوله: (وزعم الحکماء و آتھا عراعر بکرز تا ی قالرا رت وعن 
الٹفوس البشریة وھی العقوكِ العشزة والنفوس الفلکیۂ التي تحرك الأفلاك والحاضل آتھا۔ 
غير متحزٰة َ ود ہ ہو ونقل البحض بقشوله وقیل'' ترکیب یت الثلائة : 
۱ وس مت 1 إٰذا اکیوا. و تحت ری چا ری کے 
جلاہیب وغواشی فیرون في أبدان کأبدان الإنسان وعغیرہ من الحیواناٹت ظاھرہ لا یلائم قوله 
علت سی نہ سای مسا پر ہارب ٣‏ ھ 
(ني الحقیقة) 0ئ إذ النفوس الناطقة ون کانتَ چد تپ ڈے قوٰة 
جسمانیة لکٹھا متوقفة في کممالھا علی تعلقھا بالبدِن بخلاف العقول العشرۃ والنغوس فاإنھا 
۱ لیبست لھا حالة منتظرة وتغایر الخ واص واللوازم 009 الملزوم. ۱ ۱ 

قوله: (منقسمة إلی کسُمین قسم شأنھم الاستغراق في معرفۃ الحق واللٹزہ عَن پ“ 
الاشتغال بغیرہ کما وصفھم في محکم تنزیله فقال ٭یسبحون اللیل والٹھار رت 
[الآنبیاء: ]٠‏ فال تعالی حکایة عنھم ظٛوما منا إلا له مقام معلوم4 في المعرفةٴ والعبادة 
ْ بت سس میں و المقربون وقسم فو پت الی رض علی 'ما 
ٰ امراف 1را شور سار ری لعل سیق ابد تی کاپ ری و بن 
+٦٣‏ +++٭ٴ 8۹۷‏ + ٴ۷ٴ 8+83 “ قد مر تفصیل العلیین في تعداد 
۱ تر العرش رر ضرا ٭اغاف: ۲۷( الکروبیون أعلی طبقات الملائکة 0 وجزداً 
ولھذا قال ولالملائکة المقربون4 [النساء: ٢۲‏ قرباً معنویاً والکروبیون سادات الملائکة 
کجبرائیل وإسرافیل وھم المٰقربون وجبریل رٹیس الکروبیین صرح بہ فيٴ سورٰۃ التجریم من 
رر رت سر چو کر وت وو وروی تپ کت 
نوس عرہ مرج لے وی بے سی رو یت ۱ 


. ھذا الکلام بناء علی مذھب أھل :الشرع ولیس من کلام الحکماء کما زعم‎ )١( 


سر ة ال ہہ خی ے۔۔ :٦س‏ _سی۔۔پھپیسسے۔۔ یت 0ظر ہہ ۷۹ 

قولہ: (والمقول ‏ ە الملائکة کلھم) علویون وملائکۃ الارض (لعموخاللفظ) لان 
الملائکة جمع محلی باللام ولا قرینة للعھد فیعم جمیع الآفزاد (وعدم المخصظن) وکرون 
الکلام فی خلافة الأرض لا یکون مخصصاً إذ لا یلزم من کون آدم خلیفة مٹھم کوئ(ھذا 
الخطاب خطاباً لھم والقرینة عدم ذکر منکم ولو کان الخطاب مختصاً بھم لقیل إئي جاعَل 
فی الأرض خلیفة منکم (وقیل ملائکة الأرض) بقرینة کون الارض في خلافة الأرض وقد 
عرفت ھا فيه. 

قوله: (وقیل إبلیس ومن کان معه من الملائکة فی محاربة الجن فإنه تعالی أُسکنھم 
فی الأرض اولاً فأفسدوا فیھا فبعث إلیھم إبلیس في جند من الملائكة) قال صاحب أاکام 
المرجان فی أحکام الجان روي أن ال تعالی خلق الجن وأمرھم بعمارۃة الأرض فکانوا 
یعبدون الله تعالی حتی طال علیھم الآمد فعصوا الله وسفکوا الدماء وکات فیھم ملك یقال لە 
یوسف فقتلوہ وفي مرضع آخر قتلوا نبیأاً یقال لە یوسف فاأرسل اللہ علیھم جنداً من الملائكة 
کانوا فی سماء الدنیا کان یقال لذلك الجند الجن فیھم إبلیس وھو علی آربعة آلاف فھبطوا 
فنفوا بنی الجان من الأرض وأجلوھم عنھا وألحقوھم بجزائر البحر وسکن إبلیس والجند 
الذي کانوا معه في الأرض فھان علیھم العمل وأحبوا المکٹ فیھا قال بعضہم ین إبلیس 
وجنودہ أقاموا فی الأرض قبل خلت آدم أربعین سنة وإن الجن عمروا الأرض ألغی سنة 
وقیل أرہعین سنة انتھی ولما کان إبلیس رثیساً قال المصنف (فدمرھم وفرقٌھم في الجزائر 
والحبال) اکتفاء بالأصل وحین کان الإجلاء والتفریق واقعاً منھم قال صاحب الاکام 
وأجلوھم وألحقوھم أي بجزائر البحر فالإسناد فی کلامہ حقیقة وفي کلام المصنلف مجاز. 

ٹول : (وجاعل من جعل الذي لە مفعولان) أي بمعنی صیر کما مر بیانه في قوله 
تعالی : ڈالذي جعل لکم الأرض فراشاً٭ [البقرۃ: ]۲٢‏ الابة (وعما) أي مفعولاء (فی 
الأرغی) و(خلیفة) أولھما خلیفة وثٹانیھما الظرف المقدم والمعنی إتيی جاعل ومصیر خلیفه 
عظیم الشآأن کائناً في اللأرض فإن المفعول في الحقیقة هو العامل المقدر وھو کائناً هنا 
وھذا المعنی بناء علی أن المخاطبین وھم الملائکة عالمون بوجود الخلیفة غیر عالمین 
بمحل خلافته فحینثذِ محط الفائدة الإخبار بأن محل الخلیفة الأرض فیحسن کون خلیفة 
مفعولاً أولاً وفی الأرض مفعولا ثانیاً وإن سلم کونھم عالمین بمحل خلافته لکنھم 


قوله : والمقول لە الملائکة کلھم والمقول لە مبتداً خبرہ الملائکة وکلھم تاکید أي الذین قال 
لھم اللہ تعالی : فٛإني جاعل فی الأارض خلیفة٭ [البقرة: ]٥۰‏ الملائکة کلھم . 

قوله: وقیل إبلیس ومن معه عطف علی الملاتکة کلھم أي وقیل لیس المقول لە جمیع 
الملائکة ہل إہلیس ومن کان معه من الملائکة في محاربة الجن فیکون إرادته معھم بلفظ الملائکۃ 
علی طریق التغلیب . 

تولہ: وھما فی الأرض خلیفة أول المفعولین خلیفة والثانی فی الأرض عمل اسم الفاعل 
فیھما اعتمادہ علی المسند إليه ورھو اسم إِن ومعناہ إنيی مصیر في الارض خلیفة . 


؛ سورة البقرۃ/الأَیڈ:ٍ ۴۰ _ 
لے لے تہ گیا ھا ماب فارعا رد سک وت تار 
علمھم بذلك منزلة عدم العلم بە فآخبر إني جاعل خلیفة کاثناً في الأرض لالکم قطعاً 
لتمنی إقامتھم فیھم فبملاحظة النکتة الرشیقة ظھر أن ما اختارہ المصنف ٭ما بقتضب٭(المقام 
ویٹم بە المرام فلا یرد چس تو شود نس مرا 
المستقیل علی مسند إليه). ٣‏ ۱ 
قولہه: ارس کے سر جا یی تس رس ھکر تد 
متعلق به وإنما أآخرَ لأن الأول أبلغ إذ الخلق قيه معنی الثقدیر والجعل فيه فغتی التصییر 
التضمین کما بینه في أوائل منورة الأنعام وقیل وقدم الاؤول لظھورہ بقریلة جواب المٰلائک 
فإانه صریح في علمہٰم بشان الخلیقة المستلزم للعلم بوجودہ وطریق علمھم فا سیکز عن ۔ 
لت امو . ولا یخفی أن الجٛعل في جواب الملائکة یحتمٰل المعنیین فلا یکون قریلة'علیٰ 
اأحدھما وفيهٴرد لمن قال ھذا| الاحتمال پاسد سس ای نان علی ا3 تھا : 
متعلق بجاعل أي خالق مع أنْ خُلق آدم في الجنۂ (ؤوجہ الرد آ ن الظرف علق بخلیئة لاڈ 
اسم فاعل أو حال من الخلیفۃلکن هذا الإبھام یصلح أن یکون وجھا لناخیرہ): " 
ْ قوله: (والخلیغة) مطلقاً (من یخلف غیرہٴ ویٹوبِ متابہ) وتتاوله لخلیقة اللہ تعالی 
یحتاج إلی العنایة کما سیجيء ڈوک توالت وا یں ھی رر نا و 
فی أمر من آمورہ لکان اقل:مؤنة قولہ من یخلف إشارۂ إلی أن الخلیفة :فعیل بمعنی 
فاعل (والھاء) أي التاء عبر عنھا بھا باعتبار ما یژول إليه (فیه) أي الخلیفة (للمبالمٰة) . 
للتانیٹ لڑطلاقہ علی الواحذ المذکر نقل عن الرضي ا مان خر آقام تد رو ال 
لمعنی من المعاتي 'بل هو ٹائیٹ لفظي کما قي غرفة وظلمة زعمامة وملحقة وھی إلازمة ٴ 
التانیث تامل أي لا یحذف الا کعلامة الٹائیٹ قوله للمبالغة کعلامة فإتھا تفید مالغ 
في العلم وھنا ثفید المبالعة في أمر الخلافة وإقامة السیاسة وُجه إفادتھا المبالغة أنْ 
زبادۂ الحروف تدل علی زیادۃ المعٰنی قالوا فلر کان سیت بد قہ علی ۱ 
الجماعة کما یقال فر قة باغیة۔ - 
قولە: (والمراد یہ آئم عليه الصلاۃ والسلام رجحہ لما ذکر من آله کان خلیفة اللہ ني 
الأرض) ای آول خلیفة ولا خلیفة قبله ولذکر أمر الملائکة ہالسجود له فی سیاق هذہ القصة 
ولتعلیم الأسماء لە وإلزام الملائکة بە وآما قولھم فٛاتجعل فیھا من یفسد فیھا4 إلیٰٴ آخرہ 
فبالنظر إلی ذریته المسببة عنه کقولە ثتعالی ! ٭٭فلما آتاھما صالحاً جعلااله شرکاء4 
1الأعراف: ]٣1۹۰‏ الاّیة فالإسیاد مجاز عقلی فی الآیتین فلا یکون هذا مرجح'ً لکون المراد 
ں٭ آدم وبنیەہ علی آن, ذلك یستدذعی التکلف فی تصحیح إطلاق 0 علی الجماعۂ دن ما ٰ 


کھ 


قوله : والھاء للمبالغة رج ذلا الھاء علی المبالغة اسان ان المدخول عليه الدالة - 
۔علی الرسوخ في معنی دل هو عليه. ْ ٰ ا رت ىعوے یی 


سَزَر اتلم 0خ ریمے۴_م_مےر رر یتسب تہ 9یىيم. ۹١‏ 
اختارہ المصنف''' قوله خلیفة اللہ فی أرضه إشارۃ إلی أن الخلافة من جھٰلاٴالل تعالی شأنه 
من جهة |إجراء أحکامه وتنفیذ أوامرہ بین الناس وسیاسة الخلق کما سیذکز9قدمە لان 
الحکمة الأصلیة فی تلك الخلافة التي هي نظام العالم إنما یتم بتلك الخلافة وإجراءلاا(سم 
السیاسة مع عمارۃ الأرض وآأما الخلافة الاتیة فلمجرد عمارۃ الأرض فأاین ھذا من ذاك عَرله 
(وکذلك کل نبي استخلفھم اللہ ني عمارةۃ الأرض) الضمیر فی استخلفھم یرجع إلی آدم قیل 
هو جملة معللة لکون آدم خلیفة الله ولیس خبر کل نبي کما یمیل إليه بادي النظر حتی 
پحتاج إلی تصحیح ضمیر الجمع الراجع إلی کل نبي بجعلە من قبیل ٭وما من دابة في 
الأرض ولا طائر بطیر بجناحیه إلا أمم أمثالکم4 [الأنعام : ۳۸] انتھی ۔ وھذا کلام لا طائل 
تحته إذ لو کان خبراً لصح بلا تکلف لما عرفت من أن ضمبر استخلفھم راجع إلی آدم عليه 
السلام وأما هم في استخلفھم فراجم إلی کل نبي سواء کان خبراً أو لا فالأآولی وکذلك کل 
امریئ استخلفھم فتأمل (وسیاسة الناس) أي حفظھم (وتکمیل نفوسھم) باعتقادات صحیحة 
واعمال صالحة وأخلاق مرضیة (وتنفیذ أمرہ فیھم) . 

قوله: (لا لحاجة لە تعالی إلی من بنوبە) دفع لتوھم أن الخلافة عن الغیر إنما تکون 
لمجزہ عنن [قامة أمرہ إما بالغیبة عن محل إقامتہ أو موتهہ والکل محال علی اللہ تعالی فأزال 
ذلك الوھم بقوله (بل لقصور المستخلف عليه عن قبول فیضه وتلقي أمرہ بغیر وسط) لآنه 
تعالی فی غایة التقدس والتجرد وھم في غایة التدنس والتعلق فلا بستعدون لاخذ الفیض 
منه تعالی فیحتاج إلی واسطة لە جھتان جھة النجرد من وجه وجھة التعلق من وجه آخر 
(ولذلك لم یستئبیء) أي لم یجعل نبا للبشر (ملکا) لعدم المناسبة بینھما فإن القوۃ البشریة 
لا تقوی علی رؤیة الملك فی صورتہ (کما قال تعالی ہ٭ولو جعلناہ4) [الانعام : ۹] أي 
الرسول (ملکاً ٭لجملناہ4) [الأنعام : ۹] أي لمثلناہ (ظرجلا4) [الأنعام : ۹] کما تمثل 
جبریل فی الأکٹر فی صورة دحیة رضي اللہ تعالی عنه وھذا معنی قوله تعالی: ٭لجعلناہ 
ر سالک [الأنعام: ۹ و سییة ماآغر فی ان قوتنا لا تقوی الخ . 

قولە: (آألا تری أن الأنبیاء لما فاقت قوتھم) عليھم السلام باجمعھم أي أنھُم 


قولە: ولذلك لم یستنبیء ملکاً أي ولقصور المستخلف عليه عن قبول فیض المستخلف 
لعدم مناسبتہ لە لم یجعل الوسط ملکاً بل جعل بشراً من جنس المستخلف علیھم . 

قوله: ولر جعلناہ ملکاً لجعلناہ رجلاً أي لو جعلنا الرسول ملکاً مثلناہ فی صورة رجل کما 
مٹل جبریل فی صورة دحیة فإن القوۃ البشریة لا تقوی علی رڑیة الملك في صورته. 

قوله: ألا تری الخ بیان وتحقیق لما دل عليه کلام السابق من أن الاحتیاج إلی الوسط إنما 
هو لقصور المستخلف عليه عن قبول الفیضس أي ألا بری أنە إذا زال القصور عن قبول الفغیض 
وکمل مناسبة المستفیض للفیاض ارتفع الواسطة عن البین فیقبل الفیضس ہلا وسط . 


1 سورة لیر ال: :۰ ۱ 


مسثمدون لقہول فیض اللہ تمائی لأنھم اعطوا مصباح السر فی زجاجۃ ال والرجاجة في ۱ 
مشکاة الجسد وفي رَحاجَة التب زیت الروح الطیب المنشرح وإلی ما ذکرنا:ائیار إجمالا 
بقوله (واشتعلت قریحتھم) القریحة ول ماء یستتبط من البئر بقرح وتغب ثم أطلقت؟بجلی ما 
یستخرج من العلوم بدقة النظر ثم علی محلە الذي هو الطبیعة وھو المراد ھنا وُحَلین 
اختبار القریحة علی الطبیعة یجرفه من له سلیقة سلیمة''' قوله (بحیث یکاد زیٹھا) استعارۃ“ 
تمشیلیة تو ضیحھا 07 ۶ءء" و ہ وقیل سٛبه قلربھم بالمصباح وذواتھم' بالمشکاۃ وما 
أودع فیھم من .القوۃ القدسیة بزیت شجرۃ مبارکة زیتونة لا شرفیة ولا غربیة (یضيء ولو لم 
ثمسسه نار) من غیر تار اه مات ولم یبین وجه الب إحالة إلٰی ذھن الشامع (ارسل 
إلیھم الملاثكة) للمناسبة في التجرد لکن رؤیٹھم علی صورتھم الحقیقیة التي خلقھم اللہ 
علیھا مختصة برسولنا عليه السلام عند بعحض قال المصنف فيٗ سورۂ والنجم قیل ما۔رآہ 
أحد من الأنییاء علیھم السلام ٴفي صورتہ أي جبریل عليه السلام غیر محمد صلی اللہ تعالیٰ 
عليه وسلم فإنه رآ مرتین مرة في السماء ومرۃ ني الارف اق إذ التفاوت:ہین الأئبیاء 
علیھم السلام أمر محقق ومتاسیتہ بنبینا عليه السلام بحیث یقوی علی رزیة الملك في ْ 
صورتہ ظاہرة جلیة ومن ھذا قالٰ (ومن کان مٹھم أعلی رتبة کلمه بلا وأسطة). . 
قولہ: (کما کلم موسی'عليه السلام في المیقات فا او ظزرس ارتا رابطد ماد ٰ 
فلذا سمي بکلیم اللہ المراد بالمیقات الوقت الذي وقتہ لمجیئہ لکن المراد ھنا المکان کم 
مو الظاحر (ومحمدا 28 لیلة المعراج) أي کلم نبینا محمداً عليه السلام في لیْلة المٰعراج ْ 
حین قاب قوسنین آو أدنی وبینھما بون بعید لکن قدم ما قدم نظراً إلی تقدم وجودہ قوله کما_ 
کلم موسیٰ عليه السلام الخ . إشارۃ إلی ان التکلم لبعض الأَنبیاءِ علیھم السلام جائڑ 
والٹمٹیل بما.ثبت بالفعل من بیٹھم والبعض قال توسل بذلك إلی دفع إشکال بأنه فیغ _ 
تصریح بأن موسی عليه السلام أعلی رتبة من سائر الأنبیاء علیھم الِسلام غیر:نبینا. محمد 
عليه السلام حتی من إِبراهیم عليه:السلام ولا یخفی عليك أن الکلام في الوقوع لا في 
الجواز فإن أحداً لا أظن أنەه ذھب إلی أن ذلك ممتنع عقلاً فلا یٹم بە الدفع فالجوابٔ عن 
أصل الإشکال أنە لا مائم أن یوجد فی المفضول من الخصائص الحمیدۃ ما لا یوجد في ْ 
الفاضل وناهيك بقصة سلیمان عليه السلام فإه آحرز مئاق کثیرۃ لا توجد فیمن عو أفضل 
کور سا سر سو ہہ ہو بد شر ہو ین مو ۱ 
الأنبیاء بعد نیینا عليه السلام والمسألة ظنیة لا یرام فیھا الدلیل القطعي . 0800 


قوله: (ونظیر فلك في الطبیعة ان العظم لما عجز عن قبول الفذاء من اللحم لما ٰ 


قولە: ونظیر ذلك نظیر کون الرسول واسطة ہین المرسل والمرسل الیمم 8 ناب . 


۱ قوله ٹم اطلقت علی ما یستخرج الخ استعارۃ فص جهہ وجه الشبه والعلافۃة مناسبة لہ في کوئم آول ما‎ )١( 
. وہ قد وجه الشبه کوٹھما سببی الحیاۃ فوله علی محلہ‎ 


سورة الیٹرۃ/ ال9ّیة : ٠۰‏ ._______۔سہ سہ ۔سسسسسسسسسس ہت ٹک ہر سس ۱۹۳ 
بیتھما من التباعد جعل الباري تعالی بحکمتہ بیٹھما الغضروف المناسب لهھنللیاخذ من مذا 
ویعطی دُلك) مرادہ توضیح ما ذکرہ والتابید ہما ذکرہ لکن لا یعرف ذلك إلا زاب علم 
التشریح والمراد بالغخضروف اللحم في رؤوس العظم . 

قولە: (أو خلیفة من سکن الأرض قبله) وعم الجن أولا ٹم إبلیس مع جند من الملائکۂ 
ولعل الإبھام لذلك قحیثذِ لا یحتاج إلی التوجیه المذکور بقوله لا لحاجة به الخ. وأیضا ھذہ 
العبارۃ تعم الجمیع لکن خص بہادم لأنہ أول من سکن الأرض بعدھم ولھذا قال (أو هو وذریتہ) 
عطف علی قوله آدم أي المراد منە آدم أو هو وذریته قوله: (لأئھم یخلفون من قبلھم أو یخلف 
بعضھم بعضاً) یفھم منە أن کون المراد منە آدم وذریته معاً بناء علی أن المراد الخلافة عمن کان 
فی الأرض دون الخلافة من جھتە تعالی والعطف یشعر بالعموم لکن الاحتمال الأول هو 
الراجح المعول عليه لن الخلافة من جھته سبحانه بتکمیل النفوس وتنفیذ أمرہ لا تناسب بل لا 
تصح بالنظر إلی عموم الذریة فالآولی أن یعطف قولە أو هو وذریته الخ علی مقدر بعد قوله آو 
خلیفة من سکن أي والمراد من خلیفة من سکن فی الأرض آدم عليه السلام أو هو وذریته ولا 
بعطف علی قوله سابقاً والمراد منه آدم عليه السلام . 


بینھما کون الغضروف واسطة في وصول الغذاء من اللحم إلی العظم لغایة تباین بینھما فإن لە مناسبة 
لکل منھما لتوسطہ في الصلابة واللین لا فی غایة الصلابة کالعظم ولا في غایة اللین کاللحم فبینه 
بجذب الغذاء من اللحم وبصلاہته بعطی ما أخذہ من الغذاء العظم قال الراغب إنما استخلف اللہ 
تعالی آدم لقصور السستخلف عليه أن یقبل التأثیر من المستخلف وذلك ظاھر لان السلطان جعل 
الوزیر بینە وہین رعیته إذ ھم أقرب إلی قبوله منە وکذا الواعظ جعل ہین العامة والعلماء الراسخین في 
العلم فإن العامة أقبل منە من العالم الراسخ في العلم ولیس یعجزہ بل لعجز العامة عن القبول منه. 

قولە: أو خلیفة من سکن الأرض عطف علی خلیفة الل فی فولہ لأنہ کان خلیفة اللہ فیکون 
التقدیر إئيی جاعل في الأرض خلیفة منکم إن کان سکان الأرض قبل آدم ملائکة أو من الجن إن 
کان الکان الجن والاحتمال المستخلف علیھم کله واحد من ھؤلاء علی اختلاف القولین عمم 
اللفظ الدال علیھم فقال أو من سکن الأرض بلفظ من سکن الشامل للفریقین . : 

قولهہ: أو مو وذریته عطف علی آدم في قوله والمراد بە آدم عليه الصلاة والسلام لآٹھم 
یخلفون من قبلھم ملکاً کان أو جناً وإذا کان المراد بہ آدم وذریتہ ورد عليه أنه کان ینبغی حیندِ أن 
یقال إنی جاعل في الأرض خلائف علی صیغة الجمع فاجاب عنه بجوابین الاول أن إفراد اللفظ 
للاستغناء ہذکر آدم عن ذکر بنيه کما استغنی بذکر أبي القبیلة کمضر وعاشم عن ذکر أھل القبیلة 
ولیس المراد بتمثیله هذا إن ما نحن فيه من ھذا القبیل لان ذلك إنما یکون حیث یذکر الاسم 
كکمضر وھاشم لا حیث یذکر الوصف کدھر الخلیفة وھھنا لو ذکر آدم بدل الٰخلیقة واستخنی بذکرہ 
عن ذکر بنیه کان من ذلك القبیل بل المراد الاستشھاد بذکر ما هو الأصل الجامع وھو أہو القبیلة 
ني الاول والخلافة فیما نحن فيه والٹانی أُن پجعل خلیفة صفة موصوف محذوف عفرد اللفظ 
مجموع المعنی لیصح جعلھا صفة باعتبار اللفظ لیتناول آدم وبنیه في الخلافة وھو معنی قوله أو 
علی تأویل من یخلف آو خلفاً بخلف. 


٦ا‏ _ .۔ ۔۔۔.۔ _ ہوےسوژ۸ 8 ۰ 
ہے قولہ: (زافراہ اللفظ) أي ي إفراد خلیفة مع أن المراد آدم عليه الللام اوذریتہ: ۲- 
ملاستغناء بذکرہ عن ذکر بنیهہ) أي آولادہ آي لدلالہ ما ذکر علی ما حذف کدلالە الحر علی : 
البرد في قوله تعالی: ف(سرابیل تقیکم الحر [النحل : "۷ 
فذکر الأصل یدل علی:الفرع ولو التزاماً واستوغنح بقوله تعالی : ٹیا آیھا بھا النٔي إذا: لق 
النساء4 [الطلاق : ]١‏ الاآیة فإت ذکرہ لما دل علی أمتہ جعل الخطاب لجمیع الأمة م‌ 'الشیی 
علیہ السلام (کما استغتی ہذکز أبي القبیلة في قولھم مضز وھاشم) أي في اصل الابْتعمال _ 
قبل الغلیٰة یذکر مضر وعاشم ویراد:ھو وبنوہ کذلك ما نحُن فیه فالتشبيه لشھرۃ ذلك وإلا 
فاستعمال ما نحن فیە مقدم بزآمان طویل نقل عن الکشف أنە استشھاد لآن ما نحن فا لیس ' 
من مذا القبیل لأن آدم جاز ان یعبٔر بە عن الکل بوصفه الدال عليه والممنی ما أؤ:. 
الاستغناء هنالك لأنه أبا القبیلة أصلھم الجامع کذلك ھم ورٹوا الخلافة منه فخلافتہ الاصل ' 
سوہ موہ سو دس و ہو و کو 
الا كتفاء بالاب عن ذکر( البنین: ۱ 
قوله: (أو علی تاویل من یخلفکم) اواولی کال خوت مر ولاف نرادل ظا 
من یخلف فلفظة من في معبٰٔی الجمع وإٹ کان مفرد اللفظ فیعم الکل وآخرہ لن اسم _ 
الفاعل وإت دل علی ذات ثبْت المشتق منە لکنە یراد به فرد ما لە ولا دلالة له علي 
العموم بلا آداۃ کلمة الاستغزاق فالتاویل بمن بخلف مراداً بە العموم خلاف الوضع ولا _ 
۔شك في ضعفہ بل الشك في|صحتہ قوله (أو خلقاً یخلفکم) بالخطاب في:نسخة کما ني 
شیخ زادہ وفي نسخة یخلف بلا خطاب أو خلفٰاً یخلف بالقاف في خلقاً فينٰسخة 
وبالفاء في أخری والراجح الٹاف لن الخلق في الأصل مصدر یطلق علی المفرد دالجمغ 
وبتقدیر موصنوف خلیفة بما:یحتمل الجمع یعم الکل أیضاً فحینثدِ بظھر قول الملائکۃ 
فاتجعل فیھا من یفند* [البقرۃ: ]٠٣‏ الآیة بلا عنایة ذکرت فی الوجه الأول ٴوإِن احفاج إلیْ 
التوجیه بأن ہذا من قبیل إستاد ما للبعض إلی الکل بقي احتمال آخر وھو أُن یکون المراذ 
لو یدودو ہرد ہو ار سر ا و سو چو کی 
الحقیفة والمجاز آو یارادۂ ما بلق علية لفظ الخلمة ام۶ ۳ 
ٰ قولە : (وفائد: وہ ھا لملاکۃ تعلیم المشاور وتمقیم شا السجمول بن شر 
بوجودہ سکان ملکوته) أي جو س لت 0 إلٰی 0 80 


7 وتعظیم شأن المجُعول الڈرلی ان بقول وتعظی ان 0 0 
رس سی ہو او می مب ہی رسشددای سر ھی با و وس 
شوہ سی سو + چھ ات ہمعنی التصبیر الذي ہو فعل القلب: :9 .۰ 


)١(. ۱‏ إذ الوحدة' مراعاۃ ش چی ہس من حبث 7 واحد۔: اعتباراً وھذا وجہ لص 


سورڈالیئرۂ/البڈ: ۰ س..,ی,..ےےے..ے.ٌیمے.ر١ ‏ سے ے۹۱۹ 


تعلیماً لٹا بالنظر إلی وقت النزول والبیان إلی تبیە عليه السلام فالمعنی إرادة تكّلیم المشاورۃ 
وھي عرض الأمور علی أھل الخبرۃ ولو بزعم المستشیر والمشاورة لا یجب'أن تکون 
بالاستفھام بل قد تکون بالجزم والخبرو کما هو المتعارف في صورة غلبة ظن المشَْاور 
إصابته لکنە أخبر صدیقه لاستحکام ما ظنه إصابة ولٹن سلم ذلك فکلامه تعالی تعلیٔم 
المشاورۃ لا المشاروۃ نفسھا فاندفع الإشکالان اللذان أوردھما بعض أرباب الحواشی علی 
النکشاف وتعظیم شأن المجعول إن أرید بالمجعول آدم فأمر التعظیم ظاھر وإلا فالتعظیم 
باللسبة إلی نوع المجعول لا إلی کل فرد فرد بأن یشیر بوجودہ أي الخلیفة سکان ملکوته 
أي الملائکة سکان ملکوته أي وکون ھذا تبشیراً لھم مع القول ٭أتجعل فیھا* الایة بناء 
علی حصول ذلك بعد المکالمة والاطلاع علی الحکمة حتی قالوا فإسبحانك لا علم لنا إلا 
ما علمتنا 4 وکونە تبشیراً مع کون تعلیماً للمشاورة قد مر وجھە فلا تغفل والملکوٹ أعظم 
من الملك والٹاء للمبالغة فعلوت کجبروت والمراد بە هنا السموات والعرش والكرسي 
والأارض وسکاتھا حیئلٍ الملائکة کما أشیر إلیہ'''. 

قوله : (ولقبه بالخلیفٰة) أي وصفه بالخلافة (قہل خلقه) والظاعر آنه لم یقصد به العلم 
اللقبی وإطلاق الخلیفة علی آدم عليه السلام وغیرہ إما بطریق المجاز الاولی آو بالنظر إلٰی 
وقت وجودہ (وإظھار فضلہ الراجح علی ما یه من المفاسد) ھذا بالنظر إلی ذریتہ عليه 
السلام أر إلی نوعه (بسؤالھم) أي الملائکة (وجوایه) أي جوابه تعالی بقوله ٭إنی اأعلم ما 
لا تعلمون4 (البقرة: ]٠۰‏ (وبیان أن الحکمة تقتضی). 

گوله: (إیجاد ما یغلب خیرہ) اختار لفظة ما لقصد الحموم إلی ذوي العقول وغیرھهم 
قال المص فی سورۃ النحل فی قوله تعالی: گول یسجد ما في السموات* [الرعد: ]٥١‏ 
الّیة وما لما استعمل للعقلاء کما استعمل لغیرھم کان استعماله حیث اجتمع القبیلان أولی 
من إطلاق من تغلیاً للعقلاء فلا حاجة إلی أن یقال فیه تغلیبٰ غیر العقلاء لکثرتھم قوله شر 


قولە: بأن بشر بوجردہ سکان ملکوتە أقول معنی البشارة لا یناسب ما أومهمه حرف 
الاستفھام في قولھم لأتجعل فیھا من یفسد فیھاہ4 [البقرۃ؛ ]٥٣‏ من معنی الحسد ویمکن أن یقال 
الھمزۃ فی قولھم ھذا لیست للانکار بل هي للتعجب والاستفسار عن الحکمة في استخلاف 
الخلیفة فی الأرض للاعتراض لفعل الحکیم المرعي فيه حکمة وسر ولا للانکار الناشیء عن 
الحسد لصفاء نفوسھم وزکاٹھا عن الرذائل وجە کون التبشیر بذلك وتلقیبه بالخلیفة تعظیماً ظاھر 
قوله واظھار فضلە بالرفع عطف علی تعظیمه أو علی تعلیم قوله سؤالھم وجوابہ متعلق بإظھار قوله 
وببان ان الحکمة عطف علی اظھار أو تعلیم . 


اج وغل المراد بالسؤال سژؤاٹھ تعالٰی إیاھم حن الاہما+ وجواب آدم عاميه السلام ورجح الاو بقربهہ والثائي 
بظھور فضله عليه السلام علی الملائکۂ والجواب الأول متضمن للجواب الثاني ولو آرید بالسڑال 
والجواب السؤالان والجوابان لکان آفید . 


ول مس شف 7 


کٹیر فلیس من الحکمة تر المطر الذي به حیاۃ العالم لٹلا بئھدم بە دولایخدودۃ آولٹلا 

یتالم به سابح في البحر ومسنافر فی البر وبرشدك:إلی ذلك أنہ إذا لدغ |صبع إنسان وعلم 
أنه إذا قطعت سلم باقي البدنْ فإنه یأمر بقطعھا إذ سلامة البدن خیر کثیر پستلزم زا قلیلَاً 
کذا فی المواقف وشرحہ بن سد مت ترك الخیر الکٹیر لأاجل الشر القلیل ظز 
کثیر؟ إلیٰ آخرہ إلی غیر ذلك مثل :بیان فضل فضل العلم والعالم علی علی العبادة والعابد وبیان أن 


الخلافہ نما نتم بالشوی الٹلاثة دون القوة العقلبة فقط وآأن الخلافة غیر مشرؤوطة بالعخصمة' 


"وإتما الشرط العلم بمراسم السپاسة وإقامته وما ذکرہ الّمخشري من صیانة ہوھ 
اعتراض الشبھة ٹی وفت الاستخلاف داخل في قوله (إلی غیر ذلك) ولم یٹرکه المصْ حتی 


یطلب لە نکتة وعدم ذکزہ صویحاً لو کان محتاجا إلی علة لکان الباقي المشار إليه بقوله إلیٰ _ 
غیر دذلك محتاجاً إُلیھا اأیضاً والقول بأنہ إنماترکهہ لأن الملائکة معصومون عن الاعتراضی . 


في جمیع الأوقات لیس بشيء لأن قولھم اتجعل حمل علی الاستکشاف فلو صدر منھم 
_مثل ھذا وقت الاستخلاف لحمل أیضاً علی طلب إزاحة شبھتھم وھذا مع وضوحہ اطنبِ 
فیه الکلام بعضھم (طقالوا أَتَجعل فیھا من یفسد فیھا ویسفك الدماء4). جج ج‫ےے 
قوله: سس مرا فلت سار لئ رای مس تھا لی 
جملة قالوا لغ رم استثناف کأئه قیل فماذا فالت الملائكکة فقیل قالر! ولما لم یکن السؤال 
عن سبب خاص او مطلق تر التأکید واختیرت الجملۃ الفعلیة ومفعولءە الٹانیٰ وھو خلیفة 


محذوف بقریلة ذکرہ فی الآزل والنظرف الآول مثعلق بتجعل والثاني ہیفسد وفائدة تکرار ْ 
االظرف تأکید الاستعجاب وتقریر الاسٹخبار وأما القول للدلالة علی الإفراط فی :العناد ٴ 


فخارج عن صوب السداد وقیل الجعل بمعنی الخلق فیکون من مفعوله ولا بحتاج إلیٔ 
التقدیر وھو ھنا لیس بمستقیغ لآن مدار تعجبھم أن یستخلف في الأرض لا لق من یفسد 
ٹیھا إذ لا یصح دعری الأحقیة بالخلق منه والحال أنھم مخلقوت بل دعوٰیْھم الأحقیة 


۔بالخلافة اللھم إِلا ان یقال إنھم بالغوا فقالوا أتجعل أي أتخلق من یفسد فإن خلقه لا_ 
ا یناسب الحکمة علی ما في اظننا قضلاً عن الخلافة وأنت خبیْر بأن مثل ہفہ المیالغة لا_ 


قوله: إن ٹرك الخیر الکٹیر لأجْل الشر القلیل شر کثیر مثاله ترك سلامة جُمیم البذن خوفً 


یر ریو ہو ا ا و دی ا ا و مد ا ا 


الآة إلی جمیع الہدن وأدت إلیٰ الھلاك الذي ھو شر کثیر . 

ثولە: إلی غیر ذلك تعمہم لفرائد توله تا ذلك للملانکۃ وبیان ان فوائدہ غیرِ منحصرۃ 
یما ذکر: ۱ 
قولە: ہر ام ظلت استاز للأرض 0 - 9ء“ .2 
الطاعة أھل المعصیة وکلاھما محل تعجب فان تفویض أمر الإصلاح إلی من رکز في جباته الافساد 
ٰ 0ھ 0 0 


۱ وتعرف لے ید 


سورۂ البشرہ/ الأیة :  ..  س............ہم _. ۳٣‏ . ہے .۹ ۱ 


بناسب ھنا وإن أمکن استخراجه من کلامھم بطریق التلویح والتلمیح"کْما آشار إليه 
المصنف فیما سیأئی بقوله لا تقتضی الحکمة إیجادہ فضلا عن استخلافه زلدقة مذا 
الاعتبار اختار الشیخان کون الجعل ھنا بمعنی التصپیر حیث قال تعجب فاق۔_آن 
یستخلف الخ ولم بقل تعجب من خلقھم أولا وثانیاً إذ صرف التعجب إلی جعْل 
المفسد فی الأرض مع قطع النظر عن کونە خلیفة لیس بسدید اما أولا فلان الحکمة في 
الخلق کونھا إصلاح الأرض مما یشوش المعاش قال المصنف في تفسیر قوله تعالی : 
ومن ذریتنا أمة مسلمة لك 4 [البقرۃ: ۱۲۸] وخصا بعضھم لما علما أن الحکمۂة 
الإلھیة لا تقتضی الاتفاق علی الإخلاص والإقبال الكلي علی اللہ تعالی فإنه مما یشوش 
المعاش انتھی ولا ریب أن المراد بإاصلاحھا ھنا إقبال کلي والملائکۃة الکرام غیر 
غافلین عن ذلك وأما ثانیاً فلأنھم شاعدوا خلق من یفسد فیھا وهم الجن فکیف بظن 
أنھم صرفوا التعجب إلی خلق المفسد مع قطع النظر عن کونە خلیفة!'. 

قولە: (أو بستخلف) ھذا ناظر إلی کونە خلیفة من سکن قبله وھم إبلیس مع 
الملائکة والقرینة قوله (مکان أھل الطاعة) فلا ینبغي أن یراد الجن لانھم (أآھل المعصیة) 
یدل عليه قوله فیما سلف فأفسدوا فیھا فبعث اللہ تعالی الخ کما أن قوله من أن یستخلف 
لعمارۃ الأرض إشارۃ إلی کونە خلیفة اللہ تعالی وجه التقدیم ظاھر مما تقدم. 

قولہ: (واستکشاف عما خفی علیھم من الحکمة) بیان حاصل المعلی وکذا قوله 
واستخہار إذ التعجب یستلزم ذلك ولیس ھذا إشارۃ إلی کون الاستمھام علی حقیقتہ إذ 
المعنی الحقیقي لا یتصور ھنا ولھڈا حمل علی التعجب لمناسبته للمقام ألا یری ان 
الاستکشاف لیس عن الجعل بل عن الحکمة وکذا الاستخبار لیس عن الجعل المذکور لأنه 
معلوم بإخبارہ تعالی بل عما یرشدھم الخ . 

قولە : (التي بھرتٹ) أي غلبت تلك الحکمۃ (تلك المفاسد وألغٹھا) من الإلخاء 
والمحو فیعلمون أن فی جعله خلیفة خیراً کثیر وإِن تضمن الشر الجزئي ومثل مذا 
الاستکشاف والاستخبار آمر في غایة الحسن والبھاء وبھذا أشار إلی الرد علی الحشوبة 
حیث استدلوا بھذہ القصة علی عدم عصمة الملائکة وسیجيء التفصیل (واستخبار عما 
یرشدھم ویزیح شبھتھم کسؤال المتعلم معلمہ عما بختلج في صدرہ). 

قوله؛ واستکشاف عما خفی علیھم من الحکمة واستخبار عما یرشدھم أُقول الاولی ان یقول 


أو بدل الواو لآن الواو جمعە مع المعطوف عليه فیلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز فی حرف 


(١ا)‏ رالظان ابن کمال باشا ثم قال ولدفة عذا المعنی وذھابه علی الزمخشري ومن تبعه گالمصنف وغغیرہ 
صرفوا التعجب إلی استخلافھم انتھی وفد عرفت أن القضیة عکس ما اختلقه والدقة مع الإقدام بعون اللہ 
تعالی الملكث العلام . 


۱۸ 


۱ یورۃالقرۃ ال ٣‏ ٰ 

قوله: (ولیس باعتراض بعلی اللہ تعالی) عطف علی التعجب اي الھمۃالیت ٹلانکار 
الوقوعي کما زعمت الحشویةہ فقالوا [نھم أنکروا الجعل المذکور واعترضرا عِلیٰاش تعالیٰ _ 
وطعنوا فی ؛ بني آدم فقصد المصنف :الرد علیھم صریحاً بعد الرد علیھم تلوینعاً ولم یکتف ۱ 
بالرد ضمناً لبیان علو مرتبتھم ونزامة شأتھم عما وھم الحشویة ولا طعن في بني آدم وو 
أیضاً معصیة وکون ھذا غیبةٴممع: کون بني آدم في کتم العدم محل تأمل''' وفي قولہ (ولا 
طمن فی بني آدم علی وجہ الفیبة فإِنھم أعلی من أن بظن بھم ذلك) إشارۃ إلیی أن مَؤلھم 
اأتجعل*4 (البقرة : ]٠۰‏ الاَبۃ بالئسبة لی ا ٌَ سھ و ب کان 
المراد بالخلیفة آدم عليه السلام 


قوله: (لقوله تعالی : طبل عباد مکرمون لا یسبقونه بالقول : وهم بأمرہ سے ٰ 
[الانبیاء: 7 لی متا ول ا یل ارس ظامر دو دلیل علی : 
المعنی الذي حمل عليه قوله تعالی : فأَكََمَلُ فَِہَاتَن نيد فِیَّا 4 أیضاً ولا مجال للعکسٰ بأن 
یقال إنه لا یدل هذا علی عٰوم الأشخاص ولو سلم ذلك لا نسلم دلالته علیٴعمرم ٰ 
الأوقات لان قوله ٭ بل عباد مکرمؤن ٭ الأنبباء:. ]۲٢‏ یدل علی العموم ہدْلالة الباق 
والمضارع الملفی ظامر في :عمرم السلب لا فی بلب العموم*'' ومما یژید ما ذکرتا _ 
ٹر فان 0لا عحصضرت آتھ تا ابر مئید فیا رون 14تسریں ٦‏ وقوله ٰ 
تعالی : رد رس بسن ,۳ ]٠‏ وغیر ذلك من الاآّیات الدال ٴ 

قوله: (وتما عرفزا هك یاغیار من لہ تعالی) جواب سؤال مقدو بأنهم یف عرفرا 
ذلك فقالوا ما قالوا لأنه من المغیبات ولا علم لھم بالغیب فاجاب بأجوبة أربمة الأول ما ٰ 
روي عن السدي أُن الل تحالی لما قال لھم ذلك فالوا وما یکون من ذلك الخلیفة قال یکون۔ _. 
له ذریة تفسد في الأآرض ویقتل بعضهھم بعضاً وعند ذلك ھافالوا أتجعل فیھا 4 [البقرة: را ٣ڑ‏ 
کذا قاٹوا ورجح بعضهم ھذا,الوجۂ نقال زلذلك قدمہ المصنف لکن یرہ عليه ظامراً أن 
مقتضی إذ في فوله تعالی ٭رَإِذ َال رمک 4 ال٦ایة‏ أن قولۂ تعالی: "لم وقرلھم وقحا في 
زمان بلا توسط شيء بیٹھما وحمل الوفت علی الوقت المتسع خلاف : الظاھر :_ ٰ 

قوله: مات سای ود ا و اوس اس کی 


وا پکوٹ من ڈلک الخایفة قال کوٹ لہ زة لوٹ فی الارض ویال پعشھم پا ْ ۱ 
قولہ: أو تلق من اللوح قیل ة ور شس سیت سب ئا 


)١(‏ إلا آن یقال إِئه علی طریق الغییةولیس غیبة حقیقة ولٰذا قال علی ونجه الغییة. ١‏ ہک 
(۲( إ٘ذْ عذہ الایة مسوقة لرد ول الخزاعة لملادکة نات لئہ تعالی فلا بختص بملك دون ملک فلا پٰال ان 
۱ ۵۴۳ 00 0 : 


سور البقر الأیة: ۴۰ سس سممسےمے ٣ے‏ سیسات ےپ سس یں ئ وہہ ے۱۹ 
تلقفوا ذلك تلقفوا أ٘یضاً بأنھم ذوو خیر کثیر یغلب خیرھم شرھم واعتذرواْأن یجوز أُن لا 
یکون مأذوناً بمطالعة ھذا وھو تکلف وفيه أیضاً تکلف آخر وعو أن جمیع الّلافکة لیس 
لھم مطالعة إلی اللوح بل المتکغل بالنظر فيه إسرافیل عليه السلام کما قیل أو بعضقام من 
أعلی الطبقات فیجب العنایة بأن یقال إنه تلقف البعض وسمع الآخرون. 

قوله: (أو استنباط مما رکز في عقولھم أن العصمة من خواصھم) قیل حین ورد 
الإشکال عليه بأنه من آین ارتکز فی عقولھم ذلك أنە بخلق اللہ تعالی العلم الضروري فیھم 
ولك أن تقول فی أول الأمر إن الله تعالی خلق فیھم العلم الضروري بأن یکون للخلیفة 
ذریة شأنھا ذلك الفساد فأي حاجة إلی القول بالاستنباط المذکور ثم الاعتذار بذلك ولا 
ریب فی أن العلم الضروري غیر إخبار اللہ تعالی الذي ذکرہ المصنف اولا واختارہ وھذا 
احسن من الوجوہ التی ذکرھا المصنف إذ لا یرد عليه ما یرد علیھا فإنه جاز ان یخلن اللہ 
تعالی فیھم العلم الضروري أن ہنی آدم مفسدون في الأرض حین قال لھم ٭إنيی جاعل في 
الأرضش4 [البقرة: ]٥۰‏ بلا توسط استخبار وإخبار فاتحاد زمائی الشرط والجزاء ظاھر بلا 
تکلف فیرد علی الاستثباط المذکور مع ما سلف أن الأنبیاء علیھم السلام معصومون أیضا 
فیحتاج في دفعه إلی أن یقال المراد بالعصمة عدم خلق ال تعالی الذنب ئي العبد عند ال 
السنة وھی أکمل فی الملائکة حیث لا یصدر منھم الزلات مع أن ترك الاولی صدر من 
الأنبیاء علیھم السلام مع أن عصمتھم قبل النبوة غیر ملتزمة دون ما ذکرناہ من العلم 
الضروري وقد عرفت ما في التلقف من اللوح وإن کان مدفوعا وتمام الاستلباط المذکور 
سیتضح فی فولە الاّتي وکأنھم علموا أن المجعول خلیفة ذو ثلاث قوی الخ فلا یرد أن 
المدعي صدور سفك الدماء مع خصوصیة الفساد ولیس بلازم مما ذکرہ فلاعتنائه ہما سیأتي 
توضیحہ أجمل منا ولم یفصل احترازاً عن التکرار۔ 

قولە: (أو قیاس لأحد الثقلین علی الآخر) قیاس الغائب علی الشاممد مستحسن إذا 


فوائد الاستخلاف وحکمته فقد زال ما یوجب التعجب وإن اطلعوا علی بعض غیر معین لم یتعین 
التعجب ولا دلیل علی بعض معین فإن قیل الدلیل اطلاع اللہ علی ذلك فلنا ذاك هو الوجه الاول . 

قوله: أو استنباط عما رکز فی عقولھم أن العصمة من خواصھم قیل عليه إِن علمھم بذلك 
غیر مطابق للواقع لان من الإانس معصومین وأجیب بأن المراد أن الملائکة علموا أنھم طائفة لیس 
فیھم غیر معصومین أقول ھذا لا یدفع السژال لان کون العصمۃ خاصۃة للملائکة ینافيی وجودھا في 
غیرھم وأن ما ذکر في الجواب تاویل للاإثیات بالنفغی وھو خلاف الظاھر فلا یعتد به . 

قولە: أو قیاس ل٦حد‏ الثقلین علی الآخر أو فیاس للاإنس علی الجن قال صاحب الکشاف أو 
قاسوا أحد الثقلین علی الآخر حیث اسکنوا الأرض فأفسدوا فیھا قبل سکنی الملائکۂ وقال 
المفسرون خلق اللہ السموات والأرض والملائکة والجن وأسکن الملائکة السماء والجن الأرض 
فعبدوہ دھراً طویلاً ثم ظھر فیھم الحصد والبغي فاقتلوا وأفسدوا فبعث اللہ جندا من الملائکة 
فطردومم وألحقوھم بشعوب الجبال والجزائر وقیل بعث ال تعالی ملالکكة سماء الدنیا وأمر عليھم 


٣‏ .ہہ . ل.۔ __۔۔۔ ‏ . تژھومو ة۳ 
کانت العلة مشترکة وھنا کذلك لاشتراك الثقلین الجن والإنس فی الابتلاہ ڈالتوۃ الششھوبۃ 
والغخضہیة الارلی تؤدي إلی الفساد.في الأرض کالزنا والثانیة نؤدی إلی مك الدماء 
والاستعلاء فلما شامدوا أن الجن تعاطوا للفساد والقٹل للقوتین المذکورتین ُاسوا الڈنسان 
علیھم لنجقق الخوتین فیہ یآ ٹم نقل ہنا وجھا آخر رھو آتھم لما سمعرا لفظ إخلیفة پا 

سو سی ہس وہر سو الإاصلاح اوھذا ضعیف لان الخلیفة 
لا سیما خلیفة الله تعالی المقصود الأعظم منە تکمیل النفوس وتنفیڈ الأحکام ویسلم ان 
الاصلاح مقصورد لکن المتبادر الإاصلاح أولا لا الإصلاح بعد الإفساد والقتعل والعناہ 
والخلافة لا دلالة لھا علی ذلك أصلاً وکیف لا وھم یرجون الخلافة ویدعون:أنھم أحقاہ 
بالعلم بمراسم السیاسة فکیف فھموا من لفظ الخلیفة ذلك''' ولو أراد بان إلخلیفة مع 
ایتلائھم بالقوٹین المذکورٹین فھو عین ما سبق ولا مدخل للفظ الخلیفة في ذلك وأیضا بر 
رس وو وارو و ہیور وج رت یر پت 
والمطلوب صدور القتل وخصوص الفساد منھم ولیس بمفھوم وإن تشبث ہمثل ما ذکر 
سابقاً فراجع إليه فیکون تطویلاً بلا طائل 9 َ "ہم" 
لاقع فساد من بقي من الجن فٔي الجزائر بعد تفریق الملائکة فیھا أز یکون إصلاحاً لفساد 
نفس الارض بإنبات الأشجاز وشق الآنھار فلا یخفی وھنه لأنه یوھم أن الملائکة لا 
یقدرون علی ذلك مع أنە سلم أولا أُٹھم دمروھم وفرقوهم ولأنه یشعر بتسلیم:أن الخلیفة 
یفھم عنە ما ذکرہ القیل وقد بان خلافه ولآن المقصود الأمم تکمپل النفوس زتنفذ أوامرہ 
تعالی وقصر المراد من الخلاقة علی عمارة الأرض علی ما فھم من بیانۂ فی غایة من 
القصور (والسغك والسبك والسفح والشن أنواع من الصب) لکن فرق بینھا فقبل (انفك 
یقال في الدم والدمع والسیك 'في الججواھر المذابة والسنفح في الصب من اعلیٰ والِن في 
الصب عن فم القربة ونحوھا وٴکذلك السن) فذکر یہد آناتظرت اوت اتا 
بیان الاستعمال إن لم یقل إِنه جزہ من مفھومە والشن في الصب عن فم القربة ونحوعا مما 
وو سے ہو سے سای جو ہد ۱ 
کلاھما بمعنی واحد وقیل في الصحاح وکذلك سئئت الماء علی وج التراب سَناً اي 
أرسلتہ إرسالاٴ من غیر تفریق فإذا فرقتہ في الصب قلت بالشین المعجمة (وقریء بسفك 
علی البناء للمفعول فیکون الراجع إلی من سواء جعل موصولا أو رر واوت ای 
ہو سید تی ہی سر وس بی سا 


إبلیس وکان آسمه 0-00 الٰجن ولما کائت تلك الواقعة معلومة للملائکۃ ود 7-7 ۱ 
عرفوا فی ذلك أن وید ۔خچ قاسوا آدم تح سرک پت بکونون 
أحد ثقلي الأرض, 


)١(‏ ولو فھموا ذلك من الخلافة لزم,آن یکونوا راضین بأن یکونوا خلفاء علی أھل الفساد وسفك الدماء 


سورۂ الیفرۃ/ الایھز٭ك٥٭*“-س_سے-_-9_۳۱۹۶_.ے.ۃ.۱۱١ۃج.۔.مم.م.۔.‏ طط سے .ہہ ۹؟۱ 


قولہ: (حال) أي من الفاعل فی أُتجعل ومٹل ھذا یدل علی هیٹثة الْفَایَن بھیتة الحال 
وحدما لا مع المادۃ اي المقارنة بتسبیحھم مع الحمد نحو جاءني زید والشمس العة وائھیئة 
المقارنة بطلوع الشمس (مقررۃ) أي مؤکدۃ (لجھة الإشکال) والسؤال ولیس مرادہ آُثل‌حال 
مژکدۃ (کقولك آنحسن إلی آعدائك وأنا الصدیق المحتاج) قوله وأنا الصدیق الخ. جَنلِڈ 
حالیة مقررة لجھة الڑإشکال ویحتمل أن یکون الاستفھام عنا للاإنکار الواقعی دون التعحجب 
فقط فحیذٍ ٹکون جملة حالیة مقررۃ للڑإنکار ولا یضر مقصودہ وجہ التقریر ببپان أُن فیھم ما 
پنافی الخلافة وھو إفسادھم وفی الملائکۃ ما هو سبب الاستخلاف وھو العصمۂة . 

قوله: (والمعتی) أي وحاصل المعنی (اتعخلف عصاۃ) أیى المراد بالافساد وسفك 
الدماء العصیان مطلقاً کنایة والتخصیص المذکور لبیان کمال قبحه وکذا أشار بقوله (ونحن 
معصومون) إلّی أن قولھم ونحن نسبح کنایة عن عصمتمم (احقاء بذلك) ھذا مفھوم من 
الفحوی وب یحصل المرام وھذہ الدعوی منھم بناء علی ما علموا من أحوال بني آدم فلا 
کذب وقوله تستخلف عصاۃ ینادی علی أنە حمل قولہ : ٭ أَتَمَل فہَامَن يِف چ4 علی معنی 
أتجعل فیھا من یفسد خلیفة دون علی معنی أتخلق فیھا من یفسد فظھر ضعف ما قیل إِن 
عبارة العلامتین محتملة لہذا المعنی کما ھی محتملة لتقدیر خلیفة وإنما غرہ قولہ الاّتی لا 
بقتضی الحکمة إیجادھا الخ . والمفھوم لا یعارض المنطوق وأحقاء جمع حقیق بمعنی 
جدیر کاأصدقاء جمع صدیق . 


قوله: حال مقررۃ لجھۃ الاڑشکال فان ما یتوقع من الانس من الاإفساد وسفك الدماء جهھة 
وسبب لاشکال الملائکة وحیرتھم فی سر استخلاف من ھذا شأنه لعمارۃ الأرض وإصلاحھا ٹم 
قوله عز وجل: ٭ونحن نسبح بحمدك 4 [البقرۃ: ]٥۰‏ الایة مقرر ومژکد لتلك الجھة لإفادته أن 
من ھذا شأنه کیف یلیق بالخلافة مع وجود من هو احق بھا فکأنه فیل استخلاف مثل مذا أمر 
متعجب فيه فکیف إِذا وجد من ھو اأحق به فمضمون الحال قد تکررت جهھة التعجب والاشکال 
ومن ذلك جاء التقریر لتلك الجهھة قوله مع ما ہو عتوقع منھم أي ما هو متوقع منھم من الافساد 
وسفك الدماء وقال بعضهھم قوله وسفك الدماء منتظم في سلك جوامع الکلم التي هي من حلیة 
الٹنزیل فأتی بلفظ السفك الدال علی الراقة والإجراء کالمائعم وخص بالمضارع المنبیء في مثل 
حذا المقام عن الاستمرار نحو فلان بقری الضیف ویحمي الحریم وجمم الدماء وحلی بلام 
الاستغراق لیصور شناعة ذلك الفعل ویستوعب الأزمئة ویتثضمن جمپع آنواع الدماء المحظور 
کحروب الفساہ والفك وقتل الٹفمس المحرمۂ والواجب کالمجاعدۃ مع آأعداء الدین قال تعالی 
لافیفتلون4 والمہاح کسفك دماء الحیوان المصلحي الدیتي کأنواع القصاص والسیاسي لحفظ نظام 
المملکة قال: 

لا یسلم الشرف الرفیع من الأفی حکخییراق صلی جوانبے اللدم 

فإذن من لوازم عذہ الخلیفة وخواصه أن یکون سفاکاً للدماء لینتظم أمر معاشه ومعادہ رنحن 
معاشر الأنبیاء برآء من جمیع ذلك لأن دأہنا التسبیح والتحمید وعادتنا التقدیس والتھلیل فنودوا من 
سرادقات الجلال طلٛإنی أعلم ما لا تعلمونہ (البقرة: .]٣٢‏ 


:22 -:: .2 
فوله: (والمقصود منہ) إ إشارۃ إلی الجواب عن استدلال الحشویةثیضاً علیٰ عدم ٰ 
عصمحة الملائکۂ ولقد بالغ طیْب اللہ ٹراہ فی الجواب عن استدلالھم فذکر مر اعد آجری 
قوله (الاستفسار) إشارۃ إلی أن المراد بقوله فیما مر الڑشکال الاستخبار والاستکخلاف لا 
ألشبھة والتردد کما أشار إليه أولا بقولہ واستکشاف فلا وجه لما قیل فیه تصریح بأن .قوَلٰوْم 
ناشئ عن اعتراض الشبهة کمٰا ان قوله فیما سبق ویزیح شبھتھم صریح في ذلك وو لا 
یلیق ہشأنھم علی أنە لو حمل الشبھة علی التردد في الحکمة لم یبعد (عما رجحھم) أي 
عن سبب:ترجیحھم أو عن سبب رچخھم علی, أُن ما مصدریة أو موصولة . قولۃ (مع نا هو ۱ 
متوقع) حال أي مقازنین لما ھوٴ متوقع (منھم) وھو العصیان والطغیان وھذا هر الِنلائم . 
للسوق والاستفسار وقیل وھو:المعرفة والطاعة کما یدل قوله فنحن ئقیم ما ہو متوقع متھا._ 
وھذا ضعیف لمخالفة السوق ولآن التوقع فیما سپآأتی من القوۃ العقلیة لا منھم (علی 
الملائکة المعضومین) متعلق برجح والظامر علیھم لکن أظھر لوصفھم سد 
الاستخلاف) متعلق بر جح ح أ٘یضاً (لا العجب والتفاخر) المذمومان لدلیل دل علی :ہراءتھم عن 
مثل ذلك :الآمر القبیح .. کے 
قولہ (وکاتھم علموا) عُلماً ضُرورباً 9۶“ "0 
جوز الزجاج والکوفیون وھو المُوافق لقوله سابقاً وإنما عرفوا ذلك آو للظن والکلام اعلی . 
عادة العہظماء آو لعدم الجزم فيی خصوص ذلك العلم لكنه ضعیفِ لما عرفت من أن قوله 
وإنما عرفوا ذلك الخ إجمال وقوله وکأنھم علموا (أن المجعول خلیفة ذو ٹلاٹ قوی عُلیھا 
مدار أمرہ شھویڈ''' وغضبیة):تفصیل لە ومن ھذا لم یذکر هنا منشأً علمھم بذلك اکتفاء ہما 
ذکرہ فیما سلفِ کما لم یذکر مناك أن منشأ فھمھم خصوص الفساد وسفك الدماء. ٰ 
قولە : (نؤدیان [لی الفسبٰاد) نحو الزنا وأخذ عال الغیر وتناول أکله (وسفك الدماء) 
بسہب إثارة القوۃ دک ری اظظار کرک ردپ وہل می قفا اکن ْ 
. إِذا خلیتا وطبعھما ولھذا وقع الاستخبار عن وجھه. ٦‏ 
٣‏ قول٭: (وعفلیة تدعوہ ال المعرنة) باعتبار قوته النظریة (والطاعة) گا کا سیت 
وفي شرح المواقف والنفس الناطقة من حیث تعلقھا بالبدن وتدبیرہ إیا: یحتاج إلنی مفوی ۱ 
اثلائثهُ احدبھا القوۃ التي .بھا تعقل ما یحتاج إليه في تدبیرہ:ویسمی قوۃة عقلیة ملکیة: وٹانیھا ۱ 
مرابای وت ج مہ س شت بسن 
ہس مت رو بی سو سیت ٘ 


کوآے : لا العجب بالفیٔم ہمعتی الاعجاب وھر الکیر من اعجپ بتفشہ إڈاإتکبر 
والاسم العجب . ٠‏ ۱ 


)١(‏ شھریۃ کرت الھاء عضویة إلی انشھرۃ لانعیفاہ الضَھوٰۃ بھا: 


سور البغرة/ الأیة : ہیں ۹۳ 


قتولہ: (ونظروا إلیھا مفردة) أي نظروا إلی القعوی الثلائة مفردۃ أئؿغيیر مجتمعة 
لاولیان مع الثالثة اجٹماعاً بحیث لا تکون القوتان مهذبة مطواعة للعقل وَلاپرید نفی 
الاجتماع مطلقاً إذ علمھم بأن لە ذا ثلاث قوی یأبی عنه فإنه یقتضي الاجتماع لا”معمالة 
لکن لما لم تکونا مھذبتین مطواعتین للقوۃ العاقلة فکأن اجتماعھا کلا اجتماع لعدم ترتل 
فائدۂۃ الاجتماع عليه فنزل وجودہ لعدم غنائه مخزلة العدم گکسائر الموجودة المنزلة ملزلة 
العدم لعدم غنائہ فلا [شکال أصلا. 

قولە: (وقالوا وأما الحکمة فی استخلافہ) حمل السؤڑال بالآخرۃ علی الاستفسار عن 
الحکمة فحینثذِ الاستفھام علی حقیقته واختار لفظة ما الموضوعة للسؤال عن الجنس 
والماھیة شی میں و میں موس مو بد کر ہہ 
رکأنھم قالوا ما الحکمة أي أيْ أجناس الحکمة المرجحة (وھو باعتبار تینتك القوثین) جملة 
حالیة مقررة لما سبق قوله (لا تقتضی الحکمة إیجادہ فضلاً عن استخلافہ) اتقویة ما ذکرہ لا 
نە حمل الجعل علی معنی الخلق کما فھم ذلك من کلامه بعضھم لان قوله في مواضع 
عدیدة یستخلف وقوله ھنا ما الحکمة في استخلافہ صریح فی الحمل علی معنی التصیبر 
وأیضاً قد عرفت أن تعجب الملائکة من خلق من یفسد بلا ملاحظة الخلافة لیس بمستقیم 
ولو کان مرادہ ما قیل لقال ما الحکمة في خلقه ٹم ما ذکرہ المصنف هنا حاصل الٰمعنی 
لأاجل المبنی ول درہ حیث آشار إلی لطائف عدیدۃ في مواضع متفرقة فقال أولاً تعجب امہ 
فاشان إلی ان المسؤول عنه ھو الجعل فوجد المراعاۃ لقاعدۃ أن المسؤول عنه یلي الھمزۃ 
رَتال کانا واستکشاف عما خفي اھ فأشار إلی أن السؤال عن الجعل باعتبار حکمته لا 
باعتبار ذاته رقال ثالثاً واستخبار عما یرشدھم اھ فآشار إلی أن سؤالھم سؤال استرشاد لا 
تعنت والعناد وقال ھناك ولا طعن تأکیداً لذلك وھنا قال قالوا ما الحکمة الخ . لتَا قال 
ھناك عما خفي علیھم من الحکمة ولا ریب أن الاستفھام لا تعدد لذکرہ في النظم الجلیل 
فلا جرم آن ما ذکرہ ٠‏ حاصل المعنی (وأما باعتبار القوة العقلیة فنحن ئقیم بما یتوقع منھا 
سلیماً عن معارضة تلك المفاسد)۔ 

قوله: (وغفلوا عن فضیلة کل واحدة من القوثین إذا صارت مهذبة مطواعة للعقل 
متمرنة علی الخبر) منشأً الغفلة عدم خلق الل تعالی العلم الضروري بذلك لن یتصدوا 
للسؤال المذکور ولتظھر فضیلۃ آدم عليه السلام بالجواب عن سؤالھم ولعلھم لم یشاعدوا 
مل الصلاح من الجن وإلا فکیف ذھلوا عما ذکر فإن تھذیب القوتین وکون کل واحدۂ: 
منھما مطواعة للمَوۃ العقلیة متحققة فی الجن لکن عدم مشاهدتھم ذلك بعید ولو حمل 


قولە: ونظروا إلیھا أي إلی القوۃ العقلیة مفردة فقالوا نحن بھذہ القوۃ نقیم ما یتوقع منھا أي 
من هلہ القوۃ العقلیة وھي المعرفة والطاعة والإصلاح وعمارۃ الأرض المرادة من الاستخلاف 
وغفلوا عن الفضائل الحاصلة عن اجتماع تیلك القوتین مع العقل إذا کانتا مهھذبة عنٰ دنس بعض ما 
عما تتعلقان بہ من المحظورات شرعاً فإن القوة الشھویة والغضبیة إڈا ھدیتا انقلبتا عفة وشجاعة . 


8 ہي مم مس ےک سی گے بروفار اج 
الکلام علی الأغلب والأکٹر لکان آخسن وأولی ولر نبه عليه المصنف الکانق آجری (کالعفة) ‏ 
'وھی هیئۂة للقوۃ الشھرانیة متوسطة بین الفجور''' والجمود (والشجاعة ومخامدة الھوی 
والإنصاف) وعي هینة القوۃ الغضبیة المتوسطة ؛ بین الٹھور” والجبن والعفة فضتکن:|لقو: 
اغوتان و می وکذا الُجاعة ایضاً ومراذہ بالقوۃ العقلیة یوسمہ سو 
.والجربزۃ*" والبلاھة رذیلة الفُوۃ:العقلیة ولم ینبه علیھا لظھورھا ولآان استشکال المِلائکَ 
في الفوتین دون العقلیة فلم یتعرض لیبان کمالھا ونقصانھا ولآن القوۃ العقلیة:إنما یتصوز 
الافراط المذموم فی القوۃ العْملیة منھا دون النظریة فإن ھذہ القوۃ سی ۱ 
کانت أآفضل وأعلی کذا في شرح المواقف ولعل لھذا لم یتعرض لھا. ُ 
ا قولەه: (ولم یعلموا ان الترکیب) أي ترکیب القوۃ ة العقلیة مع القوة الشھویة والعضییة ْ 
سر تر یا زی یب نی را سید چم وف وو ہ مز 
سرطہ رای جامو سوا ارت سن ریو وب ہداس یج ٰ 
ابقصر عنه الآحاد کالاحاطة بالحز ثیات) أي بالجزئیات المادیة المتغیرۃ وفي اختیارہ الاحاط ٰ 
تنبيه علی أن الملائکة وإن کان لھُم إدراك بالمحسوسات الظاعرة لکونھم ذٛوي خوامن 
'سلیمة عند أھمل الشرع لکونھم اُجساماًلطیفة دون جواھر مجردۃ وقد ورد فی الخبر ۱ 
الشریف أن الملائکة نتاذی مما تتأذی بە بنو آدم وقوله عليه السلام لا تدخل الملائکة بیتاً 
فيه کلب أو تمثال إلا أنھم لفقدان القوۃ ة الشھویة لیس'لھم إەدراك بالمآکل والمشارب : 
والمناکح َالىلهتی ولذانڈھا ومرھا سو وو یو خی سے 
المأاخوذۃ من تلك الجزئیات وکذا حفظ الحقوق مع شرکاء منزله وأقربائه وفی. جمیع 
معاملاته من ثمرات القوۃ الغضبیة المفقودۃ في الملائکة مع أُنھا من شرف العلوم والاموں _ 
فی نظام العائم وفی الخلافة ومن ذلك قھر الأعداء والاستعلاء علی اللعخوص وقطاع 
الطریق واإقامة الحدود وحفظ نے ولا یکون کل من ذلك |لا بالقوة الغضبیة. ۱ ٰ ٣‏ 
' قولہ: (واستنباط الصناغات) أى الحرف وکیفیة آلاتھا کالقلم کات والقادومللتجار _ 
والإبرۃ للخیاط وسیأتي توضینحه إن شاء الله تعالی (واستخراج منافع الکائنات) أيٴ 


ہن قوله: ولم يَعَلَعرا آن اتر کیب یفید ما نقصر عنه الآحاد أی البسائط کالاحاطة استغ الخ 
"کان قوله ھذا إیماء إلی ما ذھبٰ إِلَيه الخَكْمَا من ان الہملائی العلویة الٰتي هي العقول العالیة لا 
ا بحیط علمٰھم بالجزئیات بل علمھم مقصور علی الکلیات وعلمھم بالجزثیات إنما هو علیٰ: الوجھ 
الکلی لا الجزئي وإن فضل المرکب وھو آدم علیھم بِهذۂ المزایا رجحه علیھم فی الاستخلاف . ۱ 


0اس اف ااتھرانت الم ایا اسان 

۱ إذ الٹتھور اآفراط القوة القضبیة وٛالجبن تفریطھا وھما رذیلان.‎ )١( 

(۳) والجربزة افراط القوۃ العقلیة زالبله تفریطھا وعما اقصان فھذہ شش الثلاثة ال 1 یں الخلقیة 
تطظرفا ات اضرل الآخلاق, لاح 
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الموجودات من السموات وما فیھا من الکواکب والارغض وما علیها من وس الاشجار 
وتحصیل الثمار ونقل المیاہ وحفر الآبار وکري الأنھار وغیر ذلك مما لا بخصی ولا 
یستقصی ولا یمکن تحصیل ذلك إلا بالقوی التی تحققت في بنی آدم دون الملالكة)قوله 
(من القوۃ إلی الفعل الذي هو المقصود من الاستخلاف) إذ بە یتم تکمیل النفوس وتنفیذ أفر 
الہ تعالی وعمارۃ الأرغی الأولی أُن یقال الذی هو فائدة الاستخلاف ہدل ھو المقصود. 
قوله: (وإليه أشار) کأنه قیل إنه کان پنبغی أن یبین اللہ تعالی ذلك للملائکڈ حتی 
یندغع ما فی صدورھم من الاختلاج والاضطراب فأشار المصنف إلی أنە تعالی بینە (إجمالا 
بقوله) مؤکداً بتأکیدات إیراد الجملة الاسمیة وحرف التحقیق وتقدیم المسند إليه علی الخبر 
الفعلي إما لأنھا فی جواب السؤال الذي یستحسن تاکیدہ أو لکمال العنایة بشأن الجملة أو 
للمبالغة فی تحقق مضمونھا وأما القول بأنه لتنزیلھم منزلة المنکر لما اعترض لھم من 
الشبهة التي لا یتبغي أن تعرض قفھو من طغیان القلم فان ساحتھم مبرأۃ عن مثل ھذا التنزیل 
الديی لو نتحقق فی أحد ما لکان کفراً وقال أبو البقاء وغیرہ إن أعلم منا اسم تفضیل بمعنی 
عالم نما في محل جر بالإضافة أو منصوب بأعلم ولم ینون لعدم انصرافه بإجماع النحاۃ 
وقیل أعلم علی بابھا والمفضل عليه محذوف أي علم منکم وما منصوبة بفعل محذوف دل 
عليه اعلم أي علمت ما لا تعلمون کذا في اللباب والاحتمال الراجح الخالي عن التکلف 
کون أعلم فعلاً مضارعاً وما مفعول به سواء کانت موصولة أو موصوفة والعائد محذوف 
لرعایة الفواصل فھی إما عبارۃ عن الاشیاء کائنة ما کانت للاشارۃ إلی برھان ما هو المقصود 
اعٹی علم ما هو المقصود من دواعي الخلافة کأنە قیل ٣إني‏ أعلم ما لا تعلمون* من 
دواعي الخلافة لأني أعلم کل شيء من الغیب والشھادة فمن هو ھذا شاأنه فھو عالم 
بدواعي الخلافة وبمن هو یلیق بالخلافة أو عبارۂ عن دواعی الخلاقة بقرینة المقام وھذا عو 
الأوفق بتقریر کلام المصنف وما ذکرناہ أبلغ في تحقیق الجواب والل أعلم بالصواب'''. 
قوله: (والتسبیح تبعید اللہ تعالی عن السوء وکذلك التقدیس) أي اعتقاد تنزمه 
وتقدسہ عن السوہ وإلا فھو سبحانه وتعالی منزہ عن السوء في الأزل فما معنی تبعیدہ''' 


قولە: والتسییح تبعید اللہ أقول کان ینہغي أُن یقدم بیان معنی التسبیح والتقدیس علی قوله 
تعالی : هاقال إنی اعلم ما لا تعلمونہ* [الہبقرة: ]٣٣‏ لان التسبیح والتقدیس وقعا في جانب السؤال 
ومذہ ال٦یة‏ جواب السؤال فالآولی أن بتقدم ہیانھما علی الجواب أیضاً غفلعل تأخیرہ مذاعن 
الجواب وتقدیم الجواب عليه لما في ھذا الجواب من إشارة إجمالیة إلی ما حققه من الکلام 
المذکور فآراد أن لا یفصل بیتھما بأاجنبي . 


)١(‏ فلا یرد [شکال مولانا آأبی السعود لیس المراد بە بیان أنه تعالی یعلم عا لا یعلمونہ من الأشیاء کائتاً ما کان 
فإله لا شبهة فيه ثھم حتی یفتقروا إلی التتبيه عليه. 
0ؤ عذا معنی شرعی لە ومعناہ اللوي مطلق التبعید ولم یتعرض لە لالہ غیر مقصرد منا. 


۹٣م‏ مہ ہ...۔ ‏ گے اھت ٣‏ 
وأنت خیر بأن قائل الجملة ائخبریة معتقد مضموٹھا إذ الکلام الخیری لزَقعالحکم اللعني : 
مطلقاً وھذا أقرب ما قیل أي الحکم بنزاہتہ ونعدہ عنہ والتلفظ بما بدل'عليه وكذلك 
التقدیس وزاد القرطبي فيە علیٰ وجہ التعظیم وترکە المصنف لأنه بلا عم لیکرن 
تسبیحاً نقل عن الراغب السبٔح المر السریع في الماء والھواء یقال سبح سیحاآً وسایجة 
واستعیر لمر النجوم في الفلكۂ ولجري الفرس والتسببح تنزیهه تعالی وأصلہ المز السزیٔع في 
عبادتهہ والٰی ھذا أشار المصتف بموله (من سبح في الأرض والماء وقدس ٹی الأرض إذا 
ذھب فیھا) لکن ذکر الأرضٴ دون الھوی عکس ما في الراغب وترك المر السریع بین 
کلامە وکلام الراغب نوع مخالفة 'ویمکن التوفیق بیٹھما بجعل قوله من سہح وقدس من ْ 
الثلائي (وأبعد) أی صار ذا بعد فالھمزۃ للصیرورۃ (ویقال قدس إِذا طھر) بتشدید الدالِ ولما 
ُمکن أن یتوغم أن معنیٰ الثلاثي غیر مراع فیہ آزال ذلك بقولہ (لآن مطھر الشيٰء مبعدہ عنْ 
الأقڈار) سواء کان قذراً فطھرہ أو لا فتطھیرہ من قبیل ضیق فم الیئٹرٗ. .ہم 

قوله: (وبحمدك في موضع الحال) والباء للملابسة زعاملھا المقدر کائنين فقوٰله بای _ 
ملتبسین بحمد۵) بیان حاصل المعنی لا تقدیر العامل وھذا البیان یقتضی أن یکون التسبیح ْ 
والحمد فی زمان واحد فحینئزٍ یحمل أحدھما علی المقال والآخر علی البال أو زمانِ نھایۃة 
التسبیح زمان بدایة الحمد قال في أوائل سررۃ حم المؤمن وجُعل التسبیح أصلا وٴالیحمد 
حالاً لان الحمد مقتضی حالھٰم انتھی . وفيه نوع مخالفة لقوله تعالی: وانا :لنحن الصبافون 
وإنا لنحن المسبحون4 [الصافات : ١١٦۱ء ]٦٦٦‏ فالأولی أن بقال لن التحلیة بعد التخلیة 
اقوله علی ما ألھمتنا ما کونھا مصدریة أولی من:کونھا موصولة إما لفظاً فلاستغناٹھا عن _ 
تقدیر الضمیر وإما معنی فان الحمد علی الإنعام آولی من کونه علی النعمَة ولمًا کان 
زور سی سی نہیں جرد وی دشر وب و ید 
إشارۃ إلی أن.معرفة الملائکة بُالحدسٰ لا بالاستدلال (ووثقتتا بیحكف۸. - . 


قوله: سی الہ ای کی ہے لاد مین کی 
النجوم في الفلك ولجري الفلك وتسبیح اللہ تعالی تنزیھہ بالقول والحکم وسبحان مصدر 'ککفران _ 
قیل التسبیح بالطاعات والعبادات والتقدیر بالمعارف والاعتقادات بعنون ان مجرد وجود المائم 
ہزوک شی ری وت س وورت ‏ ود۱ فو 
.المائع فیھم وکمال المرجح فینا ٴوهذا هو فائدة الجمع بین التسبیح والتقدیس . ۱ ے 
قوله: وبحمدك في موضیٔغ.الحال قیل إِن شٹت علفت الباء بالتسبیح' أي نسیح بالٹناء علیلكٰ 
اوإن شئت قدرت نسبح معلنا بنحمدك عذا والثاني موافق لما اختارہ المص من معنی الحالیة لکن . 
المفدر فی اختیار المصلف هو المٹاسب لمعنی الباء فإلٰه هھنا عندہ للملاہسۃ والمصناحہة, بخلاف 
7 20 اک : 


(١(ُ‏ من أن 7اا 7222 دا 
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ثولە: (تدارکوا بە ما أوھم إسناد التسبیح إلی آأنفسھم) استثناف لبیانكِقیید التسبیح 
بالحمد وإنھم أآظھررا العجز عن ذلك ہدوت توفیق (ونقدس لك نطھر نفوسنا عن:الِلذنوب) 
أي التفدیس بمعنی التطھیر لکن بمعنی تطھیر النفوس لا بمعنی تنزیه اللہ تعالی عن“النوء 
احترازاً عن التکرار والتطھیر عن الذنوب لا یقتضي سبق الذنوب لما عرفت قولءہ (لأجلك) 
أي لتحصیل مرضاتك لا لتحصیل ثوابك إذ لا ثواب لھم . 

قولە: (کأنھم قابلوا) ولعدم الجزم بذلك قال کأنھم (الفساد المفسر بالشرك) بناء علی 


قوله: تدارکوا بهە ما أوھم إسناد التسبیح إلی أنفسھم أي ما أوھمه إسناد التسبیح إلیھهم من 
معنی الاستقلال فیە کأنھم قالوا ونحن نسبحك لا بقدرتنا ولکن نسبحك لا بقدرتنا ولکن نسبحك 
بلھامك وفیض المعرفة منك إلی قلوبنا وإرشادك لنا إلٰی تسیبحك فحاصل المعتی نسبحك حامدین 
علی توفیقك لنا ععلی التسہیح والھامك لنا عليه والتسبیح من جملة الحمد لأنه قول مع اعثتقاد 
بنزاهة اللہ تعالی عن النقائص فھو قریب مما قیل اأحمد اش والحمد من تعماثك قتدورك یه معنی 
الاستقلال فی التسبیح الذي بوھمه الإسناد إلیھم وھذا من غایة رعایتھم الدب في مخاطبة الرب . 
ثوله: نطھر نفوسنا عن الذنوب لأجلك اقول الأوجه أن یکون المفعول لنقدس ذات الواجب 
تعالی لیطابق معنی نسبح فإن معناہ نسبحك فالظاھر أن المعنی ھنا أیضاً نقدمسك واللام في لك إما 
مزیدۂ أو مٹل اللام فی بت لك کأنە لما فالوا ونقدس قال تعالی لھم مستنطقاً لھم لا مستفھماً 
لمن التقدیس فغقالوا لك وقي الکشاف وبحمدك فی موضع الحال أي تسبح حامدین لك وملتبسین 
بحمدك لأنه لولا انعامك علینا بالتوفیق واللطف لم نتمکن من عبادتك تم کلامه . 
قولہ: لأنه لولا انعامك الخ تعلیل لتقیید التسبیح بالحمد أي نسبح تسبیحاً مقیداً بالشکر 
وملتیساً بە یعني لولا الحمد لم یصدر الفعل إذ کل حمد من المکلف پستجلب نعمة متجددة 
ویستجلب توفیقاً إلھیاً ومنه قول داود علیہ السلام یا رب کیف افدر أن اشکرك وأنا لا اصل إلی 
شکر نعمتك إلا بنعمتك وفی ھذا المعنی أنشد: 
إذا کان شکریيٴنعم ٤‏ اشڈنعمۂۃة عليلهئكومٹلپابجب الشکر 
فکیغ بلوغ الشکر إلابفضله وإِن طالت الأیسام راع العمر 
فاڈا نس باللعماء عم سرورھما وانامسبالضراء اعقبھاالاجر 
اقول: الأشبه عندي أن بحمدك متعلق بتسبح والباء للملابسة أي المصاحبة فیکون بحمدكِ 
ظرفاً لغواً لا متعلقاً بمحذوف لکن تقدیرھم علتبسین إنما هو معناہ الانسحابی لا أصل معناہ کما 
قالوا فی اقرأ باسم ال فإنھم إنما قدروا ملتبساً لتصویر معنی الباء فيه وبیان أنه للملابسة لا أنە 
متعلق بمعنی الملاہسة لن متعلق الباء اقرأ لس إلاء 
قوله: کأنھم قابلوا الفساد الخ ھذا بیان لوجە تفسیر نقدس بنطھر نفوسنا أقول مقابلة 
الفساد المفمسر بالشرك بالتقدیس بمعنی نطھر الٹفوس عن الرجس أُنسب في مقابلكه ہالٹسبیح 
لأن الشرك محکوم عليه بالرجس فی القرآن المجید قال عز وجل فلفاجتنبوا الرجس من 
الأوثان4 [الحج: ۴۰] أیضاً لا ببعد أن یجعل سٰك الدماء الذڈي هو إصابة السوء لعباد اللہ 
مقاہلاً بالتسبیح الذي هو تبعید الل تعالی عن السوء فإن إیصال السوء للعبد بمنزلة إبصاله إِلی 
مولاہ وبھذا الاعتبار صح معنی المقابلة بیٹھما قال صاحب الکشاف في تفسیر طإني اأعلم ما لا 


۷ کا سد دڈ"کگڈکتسچچھد تہ سورة البقرۃ/ الآیة: ۱۹ . 


آنهە المتبادر لکونە فرداً أکمل (عند قوم) وإن کان التعمیم آتم لدخول الشركهفيه دخولاً أولیاً 
(ہالتسبیح) متعلق بقابلوا إذ اللتسبیح لکونە تنزیھاً لە تعائی عما لا یلیق والشراقیخ ما لا _ 
ایلیق ناسب تقابله بالافساد (وسمفك) أي قابلوا سفك (الدماء) الذي بغیر خحق 'ٴَلْذا قال 
(الڈذي مو أعظم الأفعال الثیمة بتطھیر النفوسٰ عن الآثام) ! إذ لا سے پت 
الاشر اك بالش تعالی . ۱ 
قوله: ترقل فيت) 7ض لیس بمحذوف کما فی الاحتمال الأول بل 7 
الضمیر (واللام زائدة) لتَحسینْ اللفظ وتقویة العمل نقل عن الکشاف أنە قال إن الزمخشریٰ _ 
جعلھما مترادفین أصلاً ونقلاً والأشبه تغایرعما وإن رجعا إلی نغي النقصان بالنظر إلی 
التسبیح إلی أن العارف آتی بالمستطاع في التنزیه ولم یترکه فإنہ علی حسپ المعرقة وفي 
التقدیس إلی أن الذات الکاملة التی لا یمکن أن یتصور ما یدانیھا لھا الطھارۃ عن کلٴثقص. 
پان اطلق علیھا لفظ دال عليه أو لم یطلق لوحظ في الأول العارف وفیي الثاني المرو 
وفی قولھم ھذا لطیفة إذ جعلوا سفك الدماء نھایة الإفساد وقابلوہ بالتقدیس الذي ھُوٴنھایة 
20 ہہ ہَ'" أن التسبیخ تنزبھنا لە تعالی عما لا یلیق يہ 
اوالتقدیس تنڑھہ فی ذاته عمالا یراہ لائقاً بنفسه فھو أبلغ ویشھد لە أنه حیث جمع بیٹھما 
آخر نحو سبوح قدوس انتھیٔ ۔ وقدہ عرفت ان معنی ٹنڑیھنا له تعالی عما لا۔یلیق اعنتقاھ_ 
'ذلك بطریق ذکر الملزوم وإرادة اللازم وإلا فھو تعالی منزہ عن السوء في الْأزل فلا معئیٰ 
لتبعیدہ عنه فالغرف المذکور جَفٰي وجھه وما ذکرہ الزمخشرزی وا شتات المصتفف أَحسَن علیٰ 
آن الفرق موثرف علی علی النقل مَن الثقات والزمخشري موثوق بە في نقله فلا جرم ان الترادف _ 
هو الراجح سس سسدی سر سرب وو موہ 
فی الجواب الإجمالي مع اتحاد المسند إلیھما. .ا 
فوله تعالی: وَعَلَ ءادَم الاسماء لھا ہم رم عو امک يک قَقال آلٹوز 7 


کہ کچ کیہ کا 


فوله: ما بخلق علم ضروري بخلك الأسماء فیه) نے قطات اع 


اتعلمون گ4 [البقرة: ہر نے یو شرف إِن قلتا علا یہن لھم 
تانك المصالح قلت کفی العباد أن یعلموا أن أفعال اللہ کلھا حسنة وحکمة وان خفی علیھم وجه ‏ 
الحسن والحکمة علی أنە قد بین لھم بعض ذلك فیما اتبعہ من تولہ لڑوعلم آدم الاسماء کلھا٭ تم 
کلامہ یعئي ان ما في ما لا تعلمون4 وإِن کان عاما یشمل من المصالح ما لا بدخل تحت :الحصنر 
لکن خص البعقض ہما اتبعہ من ٴقوله: لوعلم آدم الأسماء کلھا4 [البقرة: ۱] فقإن اتصافه بعلم لا_ 
بعلمه لا یعلمۃ الملالكة دلیل لی أنه جامع للکمالات التي بعضھا ھذا المذکور قیل فيه نظر فإن . 
ہس می پور تو و رو و مق 
70 وس "4 


سور البقرة/ الاّیة : ۳٣‏ ۹ 


تفصیلیاً بأسماء جمیع المسمیات وأحوالھا وخواصھا اللائقة ہکل منھا أَيخلق العلم 
الضروري في آدم بأن خلق الأآصوات والحروف وآسماءھا وخلق لە العلم الضرورڈؿخ۔بأن أی 
لفظ علی أي معنی یدل کما ذھب إليە الآمدي ولما کانت القوۃ الذائقة التابعة للقوۃ الَخللوبة 
مفقودة فی الملائکة وکذا القوۃ الٰباطنة والشھویة والغضبیة مفقودة فیھم فلا تتحقی اللإحاطة 
ہجمیع الجزئیات فیھم وما نقل عن الشیخ أبي منصور من أن الضروري |ما بدبھی أو مدرك 
بالحواس ولو کان کذلك لشارکته الملاثکة فيه فلا بذ ان یکون بإلھام آر بإرسال ملك من 
اللہ تعائی سوی الملائکة الذین کلفھم بالانبیاء والإلھام صنع الله تعالی فمأول فإن القول بأنه 
لا بد أن یکون بإلھام وإرسال ملك یفضي إلی عدم تفضیل آدم علیھم فإن القرق کما عرفت 
من تقریر المصنف الإحاطة بالجزثیات وعدم الإحاطة بھا بسبب وجود القوتین فيه دونھم 
فحینثلٍ یقال إِن الملائکة مستعدون تعلیم تلك الآسماء أیضاً باللإلھام أو بإرسال ملك کذلك 
غایۂ الأمر أنه تعالی علم آدم عليه السلام دونھم وبھذا القدر لا یظھر الرجحان کما أشار 
الشیخ بقوله لشارکته الملائکة الخ وقیل'''' فقدان القوۃ الذائقة غیر ثابت بل روي ثبوت 
الاکل للملائکة قال ابن جزعان في الشجرۃ المٹھيی عنھا عي شجرۃ الخلد التی یتناول منھا 
الملائکة کما ذکرہ صاحب التیسیر انتھی . وأنت خبیر بأن فقدان القوۃ الذائقة معلوم بفقدان 
القوۃ الشھویة والإنکار مکاہرۃ وأما الاکل من تلك الشجرة فیجب حملە علی تناول العلم 
بناء علی ان المراد من الشجرۃ شجرۃ العلم قال الفاضل عصام الدین رأیت فی بعض 
التفاسپر أُٹھا شجرۃ العلم نقله في قول المصنف والشجرۃ هي الحنطة وسیأتی تمام التفصیل 
إن شاء الل تعالی علی أن کلام ابن جزعان لیس الأکل مذکوراً فيه علی ما نقله القیل ہل 
التناول ذکر فيه ولو سلم ذکر الاکل فیجب الحمل علی ما ذکرناہ لله لیس لھم قوۃ شھویة 
ولا کل ولا شرب کما هو قول اکٹرھم بل کلھم. 

قولہ: (أو إلقاء في روعہ) إِن اللفظ الفلاني یدل علی المعنی الفلاني بلا إسماع لفظ 
وھو الذي سماہ الشیخ أبو منصور الاإلھام الضروري وبە یحصل الفرق بین الوجه الأول 


)١(‏ ولا ریب في أن الکلام مع الجمھور وقد ذهب بعضھم إلی ان نوعاً من الملائکة متوالدون کما سیجیء 
فی کلامه وھذا القول بعید إِذ الکلام قی صورۃ فقدان الشھویة . ۱ 
ٹم قالِ نعم فقدان الڈکل مسلم لکن لا یستلزم فقدانه فقدان :الذائقة لجواز ثبوٹھا لمجرد أن یشاھدوا قدرۃ 
اللہ تعالی في النعم المأکوله بدون الأکل انتھی ولا حاصل لە إذ بدوت الأکل لا یشاعد قدرة اللہ تعالی فی 
.النعم المأکولة من جھة الأاکل بل یشامد بطریق الرؤبة ولا کلام فیه کان ھذا القاتل غفل عن قولھم من 
نقد حسأً فقد علما وق صرح بە المصلف فی سور الإٛسراء في قوله تعالی: فوما آوٹیتم من العلم إلا 
تلیادہ> [الإسراء: ]۸٥‏ وعل یثبت ھذا القائل لھم قوۃ الشرب والقوۃ الذائقة للاستمتاع والقربان بدون 
الاستمتاع ومجرد العلم بدون علم خواص الأشیاء ولڈاتھا لا یجدی لفعاً راستوضح بالعنین فإنہ لا یدرد 
لذۃ الجماع قطعاً وإن أدرك بالسمع لفظ الجماع وہالجملة ھذا القائل غفل عن الفرق بین إدراك الحواس 
فاشتبه عليه الأمر فظن أنھم یدرکون نحو المأکول بالقوۃ الذائقة ولم یدر أنھم یدرکون بالقوۃ الباصرۃ وھذا 
سھو عظیم نسال الله التوفیق من رب کریم۔ 


"۰۳۹ سورة لیئر الایة:‎ ۱ ٢ 


وبین ھذا رر ہس الاول یکون بدون مباشرة لا بیع والٹانیٰ.یکون 
چو وو سای لو ےجس مور بی ہر ابا او 
ہہ لجواز توقفہ علی أمور آخر غیر النظر والفکر ولا یلزم حصولہ بدون مباشرة:الاسَلاب إلا 
ان یقال ان المراد بالعلم الضزوریي''' ھنا ما لا یتوقف حصوله علی امور أآخری قیل لاق ۱ 
بینھما ان خلق العلم الضروري فعلە تعالی بالذات واللقاء في روعه بوامسطة الملك اوأئت< 
'خییر بان الملائکة لا تنیسر لیم معرفة جمیع آسماء المسمیات فکیفف یکون الإلقاء بواسطة 
الملك فالوجه الاول هو المعول عليه والروع بضم الراء والعین المھملة القلب و وضع 
الخوف من أو سوادہ أُو الڈھن أو العقل کڈا ری والمراد ھنا القلب نفسە اعلم ان 
الواضع للکل هو الله تعالی: ویوقف عہادہ عليه وإليه ذھب أبو الحسن الأئعري وق 
رباب الاصطلاح وھو البشر آدم أو غیرہ وھو مذھب المعتزلة زین ملاقفت الاصطلاح ار 
هو الل تعالی لبعض الاشیاء وللیاقي أرباب الاصطلاح ویسمی مذھب التوزیغع والظاھر من 
الایة مذھب الشیخ أ نی الحسن ولھذا استدل بھذہ الأیة لکنە نوع اشکال ني الألفاظ 
شر باعل 6ڑ ساب رما نوا علق عم ضروری تھا تو امت بالفقا اذا 
ور ں جرت ریہ س ود ہو ری سو وس تو 
قال ففيه نظر لأن اعمال السیب الاختیاري لا یجامعہ لأن المراد منه الإلھام فلم یراع 
الترتیب واأاضاع المقابلۃة فوله الاتی وألهمه معرفة ذوات الأشباء إشارۃ ای الو الڈول 


وتنبيه علی رِجحانە. ۱ ۱ 
۱ قوله : (ولا یفتقر) و وا ایض (إلی سابقة اصطلام لیٹسلسل) رد لما مب إ| إليهہ 
أآبوعا شم آنہ لا بڈ من تقدملغة اصطلاحیة واحتج عليه آنە لا بد وآن یکون الوضع مسبوقاً 


ٰ یی بأمور منھا أن قولہ تعالی: '٭وعلم آدم الأسماء کلھاہ4 [البقرۃ: ]۳٣‏ یقتضبي 
٠‏ إضافة التعلیم إلی الأسماء وذلك یقتضي في تلك الأسماء آنھا کانت اأُسماء قبل ذلك: 
التعلیم فإذا کان کذلك کانت اللغات حاصلة قبل ذلك التعلیم والمصنف أَجابٰ بطریق 
ٰ الملع کما قیل والظاھر من کلامم أنه رد بطریق الاستدلال إذ حاصله أنه لو افتقر ھذا التعِیم 
إلٰی اصطلاح سابقی لافتقر تعليمه إلٰی اصطلاح آخر فتتسلسل الاصطلاحات و تدور ولم 
یذکر الدور لأنه یستلزمه التسلسل وبطلان اللازم یسٹلزم بطلان امن وقیل في بیان 
التسلسل لان الاصطلاح یکون بالتکلم ویرجع الکلام اليه اتا ان نور آزحعحلتھن ٤‏ 
سلم توقفه عليه فیجوز أَن. یعزف القدر المحتاج إليه في الاصطلاح بالتردبد والقرائن 

یشامد ٴفی الأطفال فُوله سایقة اصظلاح مصدر کالعافیهة أي سبق اصطلاح+. ۱ 


قوله: (والتعلیم فعل یترتبٔ عليه العلم غالبا ولذلك یقال علمته 5 کے 
للتلیم الدال عليه وعلم کما ي عادته لکنه بتضمن جواباً عن اشکال بآ < وے ہت 


)١(‏ وپسمی البدیھي الاولی وھو ما یئہتہ مجرد تی الٰتفاته لہ من غیر استعانة سن آو 
غیرہ تصوراً کان أو تصدیقا: ۱ ٰ ۱ 


سورۃ البقرة/ الآیڈ؛ ۳٣‏ ۳۱ 
الضروري أو الإلقاء في القلب لیس تعلیماً لأن المتعارف المتداول فی التعلیِمإلقاء الألفاظ 
إلی السامعة فأشار إلی دفعه بأن التعلیم فعل مطلقاً سواء کان ذلك مل [لقاء الأَلفاظ في 
السامعة وھو المتعارف بین المخلوقین أو إلقاء المعنی في القلب أو خلق العلم الفتروري 
ولیس بمخثص بالاول یقی الکلام فی أن التعلیم حقیقة فی ھذا ال أُو مجاز والظا×ل 
من کلامە أنه حقیقة في هذا المعنی العام مشترك بین المعاني الثلائة اشتراکاً معنویاً الا بری 
ان السلف یسمي آباء التعلیم مع أن تعلیمھم بالکتابة ویسمي ٍك أأیضاً التعلیم ما هو بالاشارةۃ 
ویحتمل أن یکون مجازاً في الآخیرین قوله غالباً راد بە تعمیم التعلیم إلی الصوري 
والحقیقي أیضاً وإلا فالتعلیم حقیقة فعل یترتب عليه العلم بلا تخلف عنہ إذ الأثر لا 
بتخلف عن المؤثر کما في الکسر والانکسار قیل اختلف في أن المطاوع عل ینفك عن 
مطاوعه ہفتح الواو مطلقاً آر فيی بعض المواد أو لا ینفك اأصلاً فعلم ہل یستدعی النعلم أو 
لا فقیل یستلزمه وقیل لا یستلزمه فعلی الاول تکون الفاء فی نحو أخرجته فخرج للتعقیب 
في الرتبة لا في الزمان ولا یصح أخرجته فما خرج إلا مجازاً وعلی الثانی تکون الفاء 
للتعقیب ویکون آخرجته فما خرج حقیقة واختار السبکي التفصیل یقال علمته فما تعلم ولا 
یقال کسرتە فما انکسر والفرق ان حصول العلم في القلب یتوقف علی أمور من المعلم 
والتعلم فکأن علمته موضوعاً للخبر الذي من المعلم فقط لعدم إمکان فعل من المخلوق 
یحصل به العلم ولا بد بخلاف الکسر فإن آثرہ لا واسطة بیله وبین الانکسار وبقرب عنه ما 
فیل إِن کلام المصنف ھنا بناء علی مذھب من اعتبر معنی اللازم فی المتعدی ۂ فی الأفعال 
الخیر الاختیاریة ولم یعتبرہ في الاختیاریة وعد تخلف العلم عن التعلیم ومثله جار علی 
الاصل بلا تجوز کما مر في مبحث فلھدی للمتقین4 ولك ان تقول إن النزاع لفظي إذ 
هو مطاوع لا بتخلف عنه المطاوع الذي هو التعلم وقد یطلق التعلیم علی إِلقاء مقدمات العلم 
مجازا وھو الذي یتخلف عنە العلم وھو المراد في قولھم علمته فلم یتعلم کسرتە فلم ینکسر 
کک رت ہے وموف چو یں سی ا 
طاوع الو وال'ول مطاوع بفتح الوار طاوعه الثانی کذا فی الجاربردی. 

قوله : (وآدم اسم أعجمي) اختارہ إلحاقاً لە بما هو الأاغلب في أمثاله مع الاستغناء 
عن مؤنة الاشتقاق فإن الاشتقاق في الاکٹر إنما یجري في المشتقات وأما فی الجوامد 
فیجري علی قلة وآدم من الجوامد وثلائة أسماء من آسماء انا عربیه رھی محمد 
وشعیب وصالح والبواقی أعجمیة (کازر وشالخ) أشار إلی أن وزنه فاعل علی عجمیته لأنہ 


قولە : وآدم اسم اعجمي کازر وشالخ وھما اسمان من أسماء اولاد آدم عليه السلام واشتقافہ 
من الآدمة ہضم الھمزة السمرة هي حمرۃ یضرب إلی السواد أو من أدیم الأرض وھو وجھھا. 


۲ 7ج 7 ۶ت۶۴بتصصت9009یسن :تا مم" ٭. 


فاعل واحتمال کوئە أأفعل بعید قیل ولأله لا یحتاج في تکسیرہ ہ وتصغیرہ علٰیإآوادم واویدم إلیٰ _ 
تصریفه لان المادة الزائدة تقلب واواً فیھما کضوارب وضزیرب وأما علی تَقَدیيْکِونە عربیاً ۱ 
فوزنہ آفعل قطما تخقق سہب فنع صفہ اعلي العلمیة ووزن الفعل انتھٰ. (راخقاق امت 
ہضم الھمزۃ وسکوث الدال بمعنی السمرۃ (أو الأدمة ہفتح الھمزة) والدال (یمعئی الأسوۃ) بَضلم ٰ 
و موہ وٹ وی : لد کان لکم في رسول الل أسوۃ حسنة٭ [الأحزاب: ٢ً‏ 
أي قدوۃ وبکسر الھمزة وما یستفاد من کلام المصلف في سورۃ الأحزاب رجحان الکسر (أو من 
أدیم الأرض) وھو وجھھا وما ظھر منھا وجه الاشتقاق والاخذ منە (ما رو عنہ عليه السلام آنه 
تعالی قبض) أي أمر بالقہض فقبض ملك الموت (قہضة من جمیع الأرض سھلھا) أيٴ لینھا 
(وحزنھا) اي غلیظھا (فخلق مِٹھا آدغ)''' اي فأمر الله تعالی ملك الموت فجعلھا طینا أُربعین 
سنة حتی صار لابا ٹ ٹم حما مسنوناً أربعین سنة ٹم صلضاً لا أربعین سنة فجعله جسذاً 
سض رما ئل طرق ہے ا تس ھت أربعین سنة کلجا 
مر بە ملا منھم تعجبوا منە من حسن صورتە ولم یکونوا رأوا قبل ذلك علی صورۃ آدم شیئاً 
پے ںوس ود کر سم وس سی مم سی سد 
ابن جریر وغیرہ (فلذلك یأئی بنوہ أخیاذا). ۱ ۳ 
قولہ: (أو من الادم آو الآدمة) ب .ےت" کت 00 الالفة ست' 
کی راد رانفالہ از خر میں 'اہات سکوا انا می دی فرد اممتا جیا اخا 
المصنف فلأنه قول باشتقاق العجمي من العربي ولا یخفی فسادہ وإما علی تقدیر کونە . 
عربیاً فلآن الأعلام لا یعتبر قیھا الاشتقاق سویٰ الأعلام الغالبة کاحمد ویشکر وآدم لیس 
منھا إذ لا داغی إلی القول بالنقل من المشتق مع ظھور عجمیتہ والقول بأنه یجوز:توافق 
اس سے ار کیا سر اس لو یا بیو خی 
التفتازاني فی بیان کلام الزمخشري یعني ان ان جعلھم ھذہ الاآسماء العجمیة مشتقة من 
المصادر والألفاظ العزبیة لیس بمستقیم وأما إنە یجوز أن یجري الاشتقاق فی سائر اللغات 
وإِن توافق لغاتھم لغة الحربِ ماخذ تلك الاشتقافات وإن آدم یتکلم بالعربیة فذل, بحث 


قوله: فلفلك اتی نوہ آخیفا آی اصاةًفي اللون سوہ وباشا راصل الخیف ان یکود: 
ا]ُحدی العئین سوداء والآخری زرقاء: ۱ مو ۱ 


09-2 رھو إشارۃ إلی ما روی رھب سر تعالی لما أراد أن یخلق آدم ار إلی الارض ای‎ )١( 
خلیفة ڈمنھم من یطیعنی ومٹھم من یعصیني فمن اطاعتي ادخلتہ الجنة ومن عصاني.ادخلته النار فقات‎ 
الأرض منی.نخلق خلقا یکون ھ4 0 إلی یم ع80‎ 
ہرس مدتے 7 جج‎ 

)٢(‏ قوله 2-0 بمعنی مطروحاأً (لراقمہ). 


سور البفرۂ/ الأیڈ: ےس.........م.ہےس۹رٹہڈ۹۴ڈم. مر ٤‏ رسس ہس سس سلهہسصس__.___ م۹۳۳ 


آخر انٹھی رہد أن الکلام فی اشتقاق المجمی من العرہی وآئه لیس بمستقرٌؤوما سواہ من 
الاحتمالات المذکورۂ لا کلام فمیھا لا إلباتاً ولا نمیا وکیف یدعی أن الاشتقاق مق ۔خواص 
کلام العرب مع أن أرباب الفارسي قد دونوا کتبا في بیان اشتقاق ألفاظھم والظاھر أ۵ٗیدائر 
اللغات کذلك وعدم اطلاعنا لعدم الشھرة فمراد الشیخین ما ذکر من عدم استقامة اشتقَاقٌ 
العجمي من العربي ویژید ذلك قوله (کاشتقاق إدریس من الدرس وبعقوب من العقب) وأما 
ما نقل عن الجوالقی فی المعربات أسماء الأنبیاء علیھم السلام کلھا أعجمیة إلا أُرہعة 
اسماء وھي آدم وصالح وشعیب ومحمد علیھم السلام فضعیف لما مر من القرینة علی کونہ 
سی ےی وو ہہ شر رر خر جو و ہے 
عربیة الأسماء الثلاثة الأآخیرة وکذا القول وأیضاً یرد أن آدم''' عليه السلام کان یتکلم 
بالعربیة فلم لا یجوز آدم والآأدمة عرببین فلا یلزم اشتقاق الاأعجمي من العربي بل اشتقاق 
العربی من العربیْ لیس بوارد لما عرفته ونقل عن صاحب الکشاف أن الأصل عدم توافق 
اللغتین وإطراد الاشتقاق من خواص کلام العرب وإن آدم عليه السلام یتکلم بکل لسان 


فوله: کاشتقاق إدریس من الدرس أي کما أن في جعلھم إدریس مشتقاً من الدرس ویعقوب 
من العقب وإہلیس من الإبلاس تعسفاً لأتھا ألفاظ أعجمیة لا بجري فیھا اشتقاق لآن الاشتقاق من 
خواص کلام الع وب وکذڈا لفظ آدم اسم عجمي لا عربی فلا حاجة إلی تکلف التزام اشتقافه وفيی 
الکشاف واشتقاقھم آدم من الأدمة ومن آدیم الأرض نحو اشتقاقھم یعقوب من العقب وإدریس من 
الدرس وإبلیس من الابلاس وما آدام إلا اسم أعجمیي وأقرب آمرہ أن یکون علی فاعل کازر وعازر 
رعاہر وشالخ وفالغ وأشباہ ذلك عذا وآما اشتقاقھم إدریس من الدرس فلانه عليه الصلاة والسلام 
کان کثٹیر الدرس ویعقوب من العقب قلانه یعقب عیص في الولادۃ وإبلیس من الإبلاس وھر الاّباس 
لالہ ملیس الناس من رحمة اللہ فأنکر ذلك وقال ما آدم بالاسم الأعجمي واعثرض عليه بأن توافق 
اللغتین غیر منکر ودلا دلیل علی أن الاشتقاق من خواص کلام العرب وأیضاً آدم عليه الصلاۃ 
والسلام کان یتکلم بالعربیة فلا یلزم من عدم الاشتقاق في المشبه بہ عدمہ في آدم وأید باشتقاق حواء 

من الحوۃ بالضم من حوی الشيء حوۃ إذا کان آسمر اللون وأجیب بأن الأصل عدم التوافق وبأان 
الاشتقاق من خراص کلام العرب وکذا اطبقوا علی ان آەم کان یتکلم بکل سان علی ما صح فی 
النقل ولکن غالب لسائە بالسریانی وبدل عليه أسامی أولادہ ٹم إن تکلمه بالعربي لا مدخل لە في 
عربیة اسمہ واشتقاقہ والکلام فیە ثم إِن الاشتقاق فی الاعلام القصدیة أي التي لا تکوت علماً بالغلبة 
ماد شک وستاے ششاد ہی کت معنی إِلا النقل عن مشتق وذلك لم یعرف فی المشبه ہه فی 
اإدریس وإبلیس وأما فی آدم من الأدمة فلا یناسب ما ورد من براعة جماله وأن یوسف عليه السلام 
کان جماله علی الثلث من جماله وکذلك من أدیم الأرض علی أن آدم من آدیم الأرض غیر مستعمل 
قبل جعله علماً حتی یقال إنه منقول منە ثم إن صاحب الکشاف منع الاشتقاق علی قانون کلام 
العرب ہاٹھا أعجمیة آما اشتقاقھا فيی العجمیة إِن صح فلا منع عنه صرح بە في طالوت مذا. 


)١(‏ من أن جمعە علی أوادم وتصغیرہ علی أویدم بحتاج إلی العنایة علی تقدیر کونە عربباً ووزنه أفعل وإلا 
توجه وزنه فاعل . 


۱ ا جم تج سس ےی ات آفی 


اعلی الأصح ولکن الغالب عِليه التکلم بالسریاني وبدل عليه آسامی اولادو انتھی'۔ ران ْ 


بذلك الجواب عن الاعتراض ہأن توافق اللغتین غیر منکر ولا دلیل علی أَتأالاشتقاق من 
۔خواص کلام العرب ولا یخفنی أن ما ذکرہ النحریر التفتازاني ہو الأنسب بالمقام ئَ) . 
ول : (وإبلیس!''' من الإبلاس) وھو الیاأس من رحمة اللہ تعالی فعلئ ھذا هو عزین 
واختارہ ابن جریر وقال إنه منٔع صرفہ لألہ لا نظیر لہ في الأسماء وقیل وھو۔مردود لان له 
نظیر کأغریفر''' واصلیثت قال فی الٹسھیل وشرحہه ویجري تحو حم مجری ھابیل' فیَعرب 


اویمنع من الصرف :للعا یة وشٹبهە العجمة انتھی فعلم من أن شب العجمة ملح بالعجمة 
آفي سببیةعنع الصرف وہ سس یں ہب وی جج 


"ایس (ما یکون علامة للشيء):[شارة إلی اشتقاقہ من السمة وھو مختار الکوفیبن قولہ 

(ودلیلا) إشارة إلٰی اشتفافئہه 7 السمو ورشو مذدھب البمصریین وھذا شو جح عند انی 
- ر٤‏ 

والاولی۔ وت ٠‏ 


قولہ: (یرفعہ إلی الذعبن) فإِن اللفظ علامة المعنی تہ ےی جرد ۳× 
ذروة العرفان قیتناول کل ما یدل عللی الشيء ولا بختص.بالاسم المصطلح ومن دا قال: 
۔(من الألفاظ) أي الألفاظ الموضوعة في جمیع اللغات وفي المعالم أن الل تعالی غلم آدم _ 


جمیع اللغات ثم کلم کل و٘حد من أولادہ ہلغة فتفرقوا في البلاد واختص کل فرقۃ بلغتہ 
انتھی ویژیدہ عموم الأسماء وتأکیدہ ہبکلھا (و) المراد با (لصفات) الألفاظ الدالة علی:معنی 


۔قائم بالغیر کائضرب و ات (و) با (لأفعال) الألفاظ .الدالة علی معنی غیر بر قایم بذائہ . 


0 ول : وو اا2 جب ما رر ارز لاہ اش‎ ٣ 
تلائمه فإنھا أحسن ألوان بشرۃ الیشر قال التفتازانی وآما الرد بأن الأاعلام القصدیة یعنی غیر الغالہة‎ 


والمنقولة لا معنی لاشتقاقھا فلیلں يشيٰء لأنه إذا کان ہین اللفظین تناسب قي المعنی والٹرکیب فھو _ 
سو سرپ ہت ےے ہش تو جو جس اہ 


اوجود الاشتقاق فی المتقوله فی رد القوٴل بالاشتقاق فی غیر المنقولة. 


قوله: کرس می مو و سی مہ زط 


وو یں کا علق لتاني من الناقص ۔ 


)١(‏ وسمی 2۲ لہ ید من رحمة الله تعالی الأسماء تنزل من السماء فسبحان من دقت احکمٹہ 


وخفیت أ۔ سرارہ. 
رید اخریضِض للطلم واصلیت للسیف الصقیل 00 6 0 09007۳ 
)٣(‏ لقب بە لکثرة درسه والاطراد لا بشترط فی وجه الحسمعیة ووں ‏ × وت 
لمجیئه علی. عقیب إسحاق عليه السلام . ۱ 
)٤(‏ وذکر آرو الفاصلة بدل الواو۔ 


سور البقر/الاًیڈ: اام_+__..._.  .‏ ..ہ.  ..  .._.‏ م.__ ہہ ..۔ ۱۳١‏ 
کضرب فحینئل المراد بالألفاظ الاسماء الجامدة التی لیست بمشتفة ولا میق منھا کذا 
نقل عن بعفی المحشین ویؤیدہ قولە التي الضمیر للمسمیات فلا بلائمه الحَمْنل علی 
أن لا یکون لفظاً موضوعاً لذی العلامة بل صفة لە کالسواد والبیاض آأو فعَللال 
کالتجارۃ والخیاطة فإنھا مسمیات والکلام ھنا الأسماء الدالة علی المسمیات کما سیاتیٰ 
ومن حملھا علی ذلك فقد ذھل عن التعبیر بالأسماء وأئه لم یعھد إطلاق الاسم علی 
معنی السواد والتجارة . 

قولہ : (واستعماله عرفا) أي قی العرف العام بقرینة قوله واصطلاحاً. 

قوله: (في اللفظ الموضوع لمعنی سواء کان مرکبا أو مفرداً مخبراً عنه) ذلك المفرد 
کالاسم فی اصطلاح النحاۃ (أو خبرا) وھو الفعل والاسم المصطلح علیھما أیضاً (أو رابطة 
بیٹھما) وھو الحرف المصطلح ومثل زیداً فی ضربت زید أو نحوہ مما یقع في الکلام فضلة 
داخل فی المخبر عنه والخبر فإنه یقع خبراً في مثل ھذا زید ومخبراً عله في زید قائم وإن 
لم یکن خبراً ومخبراً عنه حال الفضلة (واصطلاحاً في المفرد الدال علی معنی في نفسه غیر 
مقترن بأحد الأزمنة الثلائة) . 

تولہ : (والمراد في الایة أما الأول) وھو الذي باعتبار الاشتقاق والمراد بالثاني المعنی 
العرفي (أو الثانی وھو) أي الٹاني (یستلزم الأول لن العلم بالألفاظ من حیث الدلالة متوقف 
علی العلم بالمعاني) لما کان الأآرل ملحوظاً باعتبار الاشتقاق کان معنی الألفاظ مطلقاً ملعفتاً 


قوله: یرفعه أي یرفع الشيء الذي عو مدلولہ إلی الذھن ویحضرہ فيه ومن في قوله من 
الألفاظ والصفات بیان لما فی قوله من الألفاظ والصفات بیان لما في قوله ما یکون علامة والمراد 
من الألفاظ الأسماء الٹي لا یکون لھا اشتقاق أي لا نکون مشنقة عن شيء ولا مشتقاً منھا شيء 
ویسمبھا النحاۃ الأسماء الجامدة کزید وعمرو ورجل وفرس ومن الصفات عا بدل علی معنی لا 
وم بذاته ویکون صفۂة ذات کالعلم والشجاعة آو ما بدل علی ذات لھا مذہ الصمٰات کالعالم 
والشجاع ومن الأفعال ما یدل علی معنی غیر قائم بذاته وهر فعل من الأفعال کالضرب والقتل أو 
ما یدل علی ذات هو قائم بھا کالضارب والقاتل وکل ذلك من قبیل الاسماء. 

قولە: واستعماله عرفاً أی عرفاً عاماً أو فی عرف أھل اللغة . 

قولە: آو رابطة بیٹتھما کالحروف فإنھا رابطة ہین الفعل والاسم في وصول معنی الفعل إلی 
الاسم وآلة لە. 

قولە: واصطلاحاً عطف علی عرفاً أي واستعماله ئی اصطلاح النحاة. 

قولە: والمراد فی الآیة أما الأول وھو معناہ العرفي المذکور أو الٹاني وھو معناہ المصطلح 

قوله : وھو یستلزم الأاول أي معناہ الاصطلاحی یستلزم معناہ العرفي لان کل لفظ یصدق 
عليه لفظ مفرد دال علی معنی فی نفسه غیر مقترن بأحد الأزمنة الثلائة یصدق عليه أنه لفظ موضوع 
لمعنی ولا پئعکس لشمول الاول المرکبات دون الٹانی . 


۳۱ سورة البقرۃ/ الأیة:‎ ۹۳٦٣ 
فیھا إلی المعاني ولھذا قال وھو یستلزم الأول لکن ما ذکرہ بین واضح لٹ الىاني عبارة عن.‎ 
الالفاظ الموضوعة لمعنی فتوقفہ علی العلم بالمعائي مقتضی تعریفه فما الحَاْة إلی بیانه:‎ 
فالآولی أن بقال إن المعنی اثاني آخص من المعنی الأاول بحسب المفھوم وإنِ تساواصدعا‎ 
فإِن کل لفظ موضوع للمعنیٰ علامة لە ویرفعه من حضیض الجھل إلی منصة العرفان 9یا‎ 
الاول فلما لم یعتبر في مفھوف الوضع یکن أعم منه مفھوماً دون الصدق کعموم الناطق من"‎ 
الإنسان مفھوماً وتساویه ذاتا | اذ لو کان الأول أعم بحسب الصدق 'یکون الثاني قاصراً عن.‎ 
استیعاب حق التعلیم الذي یه یٹال علماً یعین بالخلافة نقل عن الراغب أنەه تعالی علم آدم‎ 
عليه السلام - جمیع الجزئیات: وإِنْ ظھر في بعض الأزمنة من بعض ذریته''“ ئم المراد بتعلیٔم‎ ٠ 
اچس وا المسمیاٹ التی عرضھم علی الملائکة وھی المتداولة فیما ہین المیْخلوقیٰن‎ 
فلا وجه لاڑإشکال بأنه لا بڈ من تخصیص التعلیم وإلا لزم إحاطة علم آدم عليه السلام ہجمیٔع:‎ 
ما یعلمه تعالی آو علمہ بجمیع شوونه تعالی من الازل إلی الابد علی آنه لا یلزم ذٛلِك من‎ 
تعلیم الأسماء کلھا إذ الغیر المتنامي جزثیات المسمیات وأما الأسماء فیجوز تناھیھا إذ المراد‎ ٠ 
أسماء الأجناس التي خلقھا: الہ لہ تعالی”'' کما صرح بە في الکشاف وق اسيا الاشخاش‎ 
ال استا3ھ1] إذ لا قدرة للیٹنر لی إحاطتھا مع عدم تعلق الغرض بعلم تلك الأماء في‎ 
الخلافة وآما کون علم آدم عليه السلام آفضل من علم نیا عليه السلام من جھة الکثٹرۃ وعلم‎ 
نبینا عليه السلام أفضل من علمه من جھة کونە علم الدین ومعرفة اللہ تعالی خالصاً عن علوم:‎ 
الدنیا کالعلم بالصناعات وأمثالھا فضع کونہ مدخولاً في نفسه اه وناست التعرض له في هِذا‎ ' 
المقام إذ المراد التنبيه علی ُالتفاوت بین آدم والملالکة فی استحقاق الخلافۃ یت اوأما‎ 
"0. . الثالث فأمر محدث أحدث الناۃ فلا یصح [زادتہ هتا لعدم توفیة حق التعلیم‎ 
قوله: (والمعتی) أراد:ہ دفع اشکال کما ستعرفه (أنه تعالی خلقہ) أي أرجدہ (مَن‎ 


قولە: والمعنی أنە تعالیٰ خلقه من اجزاء مختلفة یعني أُن معنی قوله تعالیئ: 9ؤعلم آەم: 


)١(‏ فلا یرد عليه أنه کیف الحکم بأنه تعالی علم آدم الأسماء کلھا ومعلوم أنه ما من زمن الا وت ضغوق 
آسامی لمعابٍ وأعیان ویدونون العلوم الجدیدۃ والصناعات المخترعة فإن الظھور منھم لا ینافی أن یکن 
أبوھم عالماً بھا وفي الکشافٰ فإن قلت فما معنی تعلیم أسماء المسمیات قلت آراہ الأجناس الِعي خلقھا 
ٹم علمه ان ھذا اسمه فرس ومذا اسمه بعیر وھذا اسمه کذا وعذا اسمنه کذا وعلمه وأحوالھا ولا یتعلق 
بھا من المنافع الدینیة :والدنیویٰة اتھی انظر کیف خص المسمیات بالأآجناس التی خلقھا وأشار بالاجناس 
إلی أن التعلیم لا بتناول اُسمَاء الأشخاص المعیتة والآفراد المعھودۃ فإنہ مع عدم الاخاطة لا یتعلق'بہ 
غرض ٹی الخلافة . 

(٢( ۱‏ ان قیل یلم من کلام صاحب الکشاف تخصیص الأسماء باسماء الممکنات قلنا لا امن :نی ابا عرفِت 

مراراً أُن المرام اظھار التغاوت بہن آدم عليه السلام والملاتکة فی استحقاق الخلافة وعدفٰہ رھتا۔ موٹرف 

ری ات الممکنات لی یدور فلك الخلافة علی علم اسماٹھا وخواصھا ومنافعھا وأما علم أسباء 
الله سے سس بد سوہ سو عو جوف و ہت 

و و تعالی وصفانتہ العلیة . ۱ ۱ ۱ 


سورۃالبفرۃ/الایق: ۳٣‏ -.۔_._.۔.,.........._._.___.__۔_____۔_۔_ں ۔۔_۰_۔..  .._‏ ظطے۔ ۱۳۷۰ 
اجزاء مختلفة) وھي العناصر الأربعة لعل إسقاطھا هر الأولی أما أولاّ فلأنه الف ظاھراً 
قول: 'لخلق الإنسان من صلصال کالفخار4 [الرحمن: ]٤١‏ وأما ثانیا فلانہ لا تخل تھا 
نی الخرض (وقوی متباينة) وھي القوة العقلیة والشھوبة والغضبیة کما مر تفصیله وھ 
القوی الثلائة منتفیة فی الملائکة سوی العقلیة وھذا مراد المصنف (مستمداً لإدراك أنواع 
المدرکات من المعقولات) بواسطة القوۃ العقلیة والمعقولات المستفادةۃ من الحس بعضھا 
غیر متحقق في الملائکة نحو کل عسل حلو وکل خل مر وغیر ذلك من المستفادة من القوۃ 
الذائقة ولٰذا قیل من فقد حساً فقد فقد علماً (والمحسوسات) أي الجزئیات المحسوسة 
بالقوۃ الباصرۃ کالبیاض والسواد وبالسامعة کالصوت وبالشم رائحة الشيء وہاللمس یدرد 
باللینة والخشونة والحرارۃ والبرودۃ وبالذائقة الطعم حلوہ ومرہ وھذا الاخیر منتف في 
الملالکۂ (والمتخیلات) من الصور الجزئیة المخزونة فی الخیال بعد إدراك الحس المشترہے 
بواسطة الحواس الظاھرۃ وھذا أیضاً مختص بالانسان فإن القوۃ الباطنة تحققھا فی الملائکة 
عید زَاقَ عرات) الیترقاتپااثرۃالرسہاسی اشعائی اث رع من المصربً 
وھذا لا یتحقق فیھم کیف لا وقد صرح المصنف في تفسیر قوله تعالی: ٭إن اللہ یأمر 
بالعدل والڑحسان4 [النحل : ۹۰] الایة. إن البغی والتجبر علی الناس إنما هو مقتضی 
القوۃ الو ھمیة ۔ ۱ 

قوله: (وألھمه معرفة ذوات الأشیاء) لما کانت معرفة الدوال من حیث ھی دوال 
مستلزمة لمعرفة المدلول قال وألھمە الخ إذْ مجرد معرفة الأسماء بدون معرفة بدا تھا 
متحقق في الملائکة أأیضاً ولا یتم أمر الخلافة بمجرد معرفة الألفاظ والمعنی وألھمه إما 
بخلق علم ضروري أو إلقاله في قلبه مجموع ذلك من معرفة ذوات الأشیاء أي حقیقتھا 


الأسماء کلھا4 [البقرة: ]١٣‏ خلقه قابلا لان یعلم الأسماء حیث جعل ترکیبە علی وجه خاص 
روعي فيەہ صنوف دقائی الحکم والأسرار المدهشۃ للعقول والأفکار حتی ادی ذلك الوجه الخاص 
لی استعدادہ للعلوم العالیة والصناعات الغریہة والأفعال الدقیقة العجیبة إلی آخر ما ذکرہ في 
الکتاب وما لم یذکرہ فعلی ھذا یکون علم مجازاً مراداً منه الخلق علی ھذا الوجه الخاص لا 
حقیقتہ حیث جعل التمکین للعلم تعلیماً وھذا یستدعی أن یکون قوله تعالی : لأیژھم باسائیم 4 
[البقرۃ: ]۳٣‏ بعد برھہة من زمان یسع فیه أن یضع آدم لکل شيءە اسماً وبحفظ الأسماء کلھا ویقدر 
علی التعبین عن کل شويء باسمه الموضوع هو له وأن یکون أبناء آدم عن الاسماء وقوله تعالی 
للملاتکۂ الم أقل لکم4 [القلم: ۸ لایة بعد مضي ذلك الزمان فإن قیل لم لا یجوز أن یلھمه 
ال تعالی جمیع الأسماء فی ساعة واحدۃ أو زمان یسپر قلنا ھب أنە تعالی قادر لا یفوت مثل ذلك 
وما فوقه عن قدرته النافذۃ لکن آدم والملائکة فی ذلك سیان والمفھوم الماخوذ من جمیع قصة آدم 
عليه الصلاۃ والسلام أن فی خلقة آدم وطبعه الذي خلق عليه إذا خلی وطبعه من الخواص والمزایا 
مالیس فی جبلة الملائکة ولذلك فضل هو علیھم وفي قوله مستعداآً لأنواع المدرکات من 
المعقولات والمحسوسات إیماء إلی ان الملائکۂ لا بحیط علمھم بالجمیع حیث لا پدرکون 
الجزئیات شون او معاني علی ما هو رأي الحکماء ۔ 


۳۸ ٴ - سور ایق الایۃ: ۳۱| 


والدلیل علیھا قول (وخواصھا) من الصفات والمنافم والمضار إذ معرفتھا با معرفة بالوجة 
(وآسماٹھا) أي الألفاظ الموضُوعة بإزاٹھا (وأاصول العلم) أي قواعدھا الکلیة الَلْشتملة علیٰ _ 
الجزئیات الکثیرۃ (وقوائین الصناعات) أی الأمور الکلة المحتاج | إلیھا فی الحر فِإانھا 
اأیضاً علوم لکٹھا لیسٹ بمذونة (وکیفیة آلاتھا) کالقلم للکانب والإبرة للخیاط وطرزیق 
استفٰادة هذا المعنی من الاَیۂ 7 بطریق الاقتضاء فإن تعلیم الأسماء الٹي هي :علامة 
اللقےء ودلیل, یرفعه إلی امن من حیث٭'' إِنھا کذلك یستلزم تعلیم معانیھتا فھيٴ لازمة 
۱ متقدمة فتدل علیھا اقتضاء وأما معرفۂ کرمھا رتا مر ہوا رہ رد حاون 
استشکال المٰلائکة واستحقاق خلافتہ' "' دونھم ولما کان المعنی ملحوظاً أولاً قدام بیان _ 
معرفته علی بیان معرفة الأسماء مع أن المذکور في الایة تعلیم الأسماء واکتفی 'بألھمه .إشارۃ: 
إلی أن إلقاءء فی روعه إلھام أیضاً والفرق ہین الوجھین قد مر بیائه قوله والمٰعنیٰ الخ : 
زا سی ڈرو متا گی دادعا رھ أنه لا یلزم من ذللِ فضلہ عليه 
السلام علی الملائکة لأنه تعالی لو علم تلك الأسماء الملائکة لعلموعا أیضاً فدفعه أَنه 
تعالی لم یخلق الملائکة بحیٰث یستعدون لإدراك تلك الاسماء وأنواع المدرکات المٰذکورةۃ 
اسیا شہوای اسانوت رت وسایر بیس میں سو چا 
القوی الثلائة وتوابعها باشکال الشیخ أبي منصور لیس بوارد. ۱ 
۱ قوله: ”الم ند للعیائتا إذ العرض إِن کان بالأسماء تکون السماء لوت 
"لھم فلا جرم أن العرضن لا یکون إلا المسمیات الموجودة (المدلول علیھا ضمتا) والمدلرل 
عليه ضمنا إنما هو الجزء ٭ الموضوع لە وھنا لیس کذلك فمرادہ التزاما فان ضمنا قد یستعمل 
"فی ھذا المعنی (إذ التقدیر) أي تقدیر قوله تعالی: ٭وعلم آدم الأسماء4 [البقرۃ: ]۳٣‏ 
وعلم آدم (أاسماء المسمیات' فحذف المضاف إليه لدلالة المضاف عليه) أي پروی 
الآسماء لا تکون رت السمیات ولیس مرادہ ن المضاف ؛ یدل علی المضاف إِليہ دائہا . 
قولە: (وعوض عنه الام کتوله تعالی : طواشتعل الرأس شبباً4) کت گ5 ظط 
مذھب بعض البصریین ومختار الکوفیین کذا فيٴ مغنی اللبیب ولہٰذا اختارہ:الشیخان فی 
أکٹر المواضع وبعض البصرین یجعلون اللام إشارۃ إلی المضاف إليه لا عوضاً عنہٴ ونقل . 
عن الرضي إُنه ال لا تعوض سر و ہپ رر یمور چھ تچود 


قولە : لدلالة المضاف 7 لان نے لا ینفك عن الدلالة علی مسماہ الذی وٰضم 7 بازال: 
4 کیوا و ا چا المضاف 7٤‏ وص ۸000 ۱ 


)١( ْ‏ أو من حیث کونھا نہ ےرہ لی ساس اس ھک ف مت 
ز٢0‏ و ریس ان أمر الخلافة إنما یتم بمعرلة الخوا٘اص رالمنافع والمضار وفواعد العلوم 2 کاو تر 
ْ التي لم بخلق الملائكة مستعدین لدلثٰ الادراکات , ۱ ا 


مور الشرڈالآیڈ: ۳۹ سےےےےسس. مم .رہ ہےمم_م۔ کے ___ ۹۳۹ 


وجملة الَصفة والخبر والوصف المشتق مثە ویجوڑ في غیرء وما بسعفاہ تنےکلامه إِن 
البصریین والکوفیین اتفقوا في التعویض في غیر الصور الأربعة ففيه نوع مخالفة لمہ ذکرہ 
ابن عشام في المغنی واکثر رباب الحواشي ذھبوا إلی أن هذا مذھب الکوفیین واحَتارہ 
المصنف ھنا وفي قولە تعالی: لواشتعل الرأس شیبا ہچ [مریم: ]٤‏ الظاھر أنه تمشی علی 
رای آخر. 

قوله: (لآن العرض للسؤال) تعلیل لقوله الضمیر فيه للمسمبات (عن أسماء 


فوله: لآن الخرض السؤال عن أسماء المعروضات ثعلیل لرجوع الضمیر المفعول في 
عرضھم إلی المسمیات لا إلی الاأسماء المذکورۃ في للوعلم آدم الاأسماء4 بناء علی أن المراد بھا 
السمیات علی القول بأن الاسم عین المسمی أي لن الغرض من عرضھم أن یسألھم ال تعالی 
عن أسمائھم ویقول فآنبٹونی ہاسماء مزلاء أی ھذہ المعروضات فدل علی أن المراد بقوله ٹم 
عرضھم ٹم عرض المسمیات سواء قدر فی قولہ: لٛوعلم آدم الأسماہ٭ [البقرة: ]٣٣‏ مضاف أو 
مضاف إلیه لکن الأنسب هو الثاني أقول للمائع ان یقول الغرض السؤال عن نفس المعروضات لان 
الاسم نمس المسمی فالمراد بقولہ 8 آنبٹونی باسماء ھؤلاء4 وائثٹھم ہاسمائھم فلما أُلبأاھم بأسمائھم 
أنبٹونی بحقائق مؤلاء وکذا في غیرہ وکذا المراد بقولہ رعلم آدم الاأسماء4 علمه بالمسمیات 
والحقائق وفي الکشاف فإن قلت ھلا زعمت أنه حذف المضاف وأقیم المضاف إليه مقامه وت 
الأاصل ‏ وعلم آدم4 مسمیات الآاسماء قلت لآن التعلیم وجب تعلیقه بالاأسماء لا بالمسمیات . 

قولہ: ڈٛآنبٹوني بأسماء مؤلاء٭ أنبثٹھم باسمائھم فلما أنباعم باسمائھم فلما علق الانباء 
بالأسماء لا بالمسمیات ولم بقل أنبثوئي بھؤلاء وأنبٹھم بھم وجب تعلیق التعلیم بھا قال بعضیم 
ولقائل أن یقول التعلیم وجب تعلیقه بالمسمیات دون الڑسماء لقوله ظ ٹم عرضھم علی الملائکۃ4 
بضمیر جمیع المذکر فکما علق التعلیم کذلك وھو الأئلسبِ ہما ذکر من قولہ فلباسماء مڑلاء4 
وہاسمائھم لن الاسم والمسمی واحد فکأنه قال بھؤلاء وبھم ویجوز أن یکون الاسم مقحماً کما فيی 
قولە إلی الحول ثم اسم السلام علیکما وقال صاحب الانتصاف هو لغز من أن الاسم ھو المسمی 
وقرله طإئم عرضهھم* دلیل عليه فإن المعروضات المسمیات بالاتفاق وأیضاً فإن معرفة الذوات وما 
أودع فیھا من الخواص أھم من معرفة آسمائھا وغایة ما في فوله باسماء ھؤلاء الاضافۃة المقتضیۃة 
للمعایرة وھو عندنا مثل قولك نفس زید وحقیقتہ والمراد أُنبٹونی بحقیفة مڑلاء فإن الحقائق والذوات 
أعم من أسماء عؤلاء المثار إِلیھم وھذا هو الصحیح للاٍضافة وعلی الجملة الخلاف غي عذہ المسآأله 
لفظی تم کلامہ صریح کلامه ھذا یدل علی آنە ممن رأی اتحاد الاسم ہالمسمی وآنه عینه قال بعضض 
الأفاضل من شراح الکشاف اعلم أُن الناس قد اختلفوا في أن الذي علمه آدم ولم بعلمه الملائکة ھو 
الحقائق أعنی المسمیات أو الأہماء والایة الکریمۂ یحتملھما بتقدیر محذوف فإن قدر المحذوف 
رغضاتا علی آقاائی ااساہ ال اشنا ذل لی الأرق را0 ار مفانا الا علی انا اسعاء 
الہمسمیات دل علی الثانيی واختارہ المصنف وصاحب الکشاف قیل علی قوله وعوض عن اللام أَن 
الام لا یصح آن تکون عوضاً عن المضاف إليه وإنما طریق ذلك أن یحذف المضاف إليه للعلم بہ ٹم 
لما کان معلوماً پڑتی بلام التعریف کما في قوله ٭واشتعل الراس شیباہ4 [مریم: ]٤‏ فإنه لما یقدم 
قولہ ٛإني رمن العظم مني* [مریم: ]٤‏ کان الضمیرانٔ في إِني ومتی دلیلین علی أن المراد ولمی 


۳ تل لو توتتھتھد تھے تج الیقرة/الایة:‎ ٤ 
المعروضات) تاتبکبیت (نلا ایکون المعروض نفس الأسماء) وإلا لا یتخقق اععے لم‎ 


غخرقتا آن خرض الاستاء و ییہپوب سی اہ ہے یں 
الاسکات!' وفیه إشکال وھو أن المراد بالأسماء الألفاظ التي تدل علی المعاني وخو اصھا 


کم حلف یا محلم لم :لم آی یا ریف ولیس ما نی تی لقن السا مہت لا 
تتعرف من سپاق الکلام وسیاقه بحتی یوجبە ذلكث دخول لام التعریف علیھا ۱ ۱ 
قوله: فلا یکوٹ الممررش' نفس الأسماء أي فافا کان العرض من عرضهع پالمنوال ع 
آسمائھم ولا یکون معنی قولۃ ڈأنبدوني بأسماء مؤلاءہ أنیٹوني باسماء الأسماء وغذا یوجب ان 
ایکون مرجع سا پ یت المسمیات لا الأسماء قال التفتازائي والمشھور فیما بَیْن الاکٹرین ان 
الخلاف في اسم لأن تمسکات الفریقیٰن تشعر بذلك لأن القائلین بأن الاسم عبن المسمی: ٹمسکرا 
بقوله تعالی : لوعلم آدم الأسماء کلھا ٹم عرضھم4 [البقرة: ١‏ وقوله تعالی: فٛسبح اسم ربك ہچ 
[الاعلی: ۱] أی ذاتہ وتوله تعالی : ٭ما تعبدون من دونە إلا أسماء 4 [یوسف: :]٠٤‏ إلی غیر ذلك 
وبآن لفظ الاسم مسمیٰ الاسم دون الفعل والحرف فھنا الاسم والمسمی واحد وأن القائلین بأنہ غیرہ 
تمسکوا ہمثٹل قولہ تعالی: شفلہْ الأسماء الحسنی؟4 [الإسراء: ]٦١١‏ مم القطع بوحدۃ الذات إلا ان 
ما ذکروہ من التفصیل وھو أُن من الاسُم ما هو نفس المسمی کقولك الل فإنه یدل علی الوجود أي . 
۱ الذات ومنە ما هو غیرہ کالخالق والرازق ونحو ذلك مما بدل علی فعل ومنه ما لا یقال [إنه هو ولا 
غیرہ کالعالم والقادر وکلە ما پدل علی الصفقات القدیمة بشعر بأن الکلام لیس في اسم بل في_ 
مدلولاته مثل الإنسان والفرس والاسم والفعل وکذا قولھم إن أسماء اللہ متعددة فکیف یکوٹ نف 
الذات ثم قال فإن فیل فقد ظھر أن الخلاف فی الڑسماء ٭ التي من جملتھا لفظ الاسم وظامر آتھا: 
أصوات وحروف وھي من الاعراض المتزایلة قکیف یتصور کوتھا نفس مدلولاتھا التّي هي الأعیان 
- والمعاني وإن آرید بالاسم المدلول فلا خلاف في أُنه نفس المسمی من غیر أن یتصوز فیه خلاف بل 
فائدۃ لنه ہمنزلة قولك ذات الكٔيء ذاته قلنا الاسم الواقع في الکلام قد یراد بە نفس لفظه کما یقال 
. زید وضرب فعل ماض ومن خرف وفد یراد معناہء کقولنا زید کاتب وحینثلِ فقد یراد نف عاعیة: 
المسمی مثل الإنسان نوع والحیوان جنس وقد یراد فرد منه مثل جاءني إنسان ورأیثت:حیواناً ؤقد یزاہ: 
جزڑھا کالناطق أو عارض کالضاحك فلا یبعد أن یقع فیە اختلاف واشتباہ فی أن :اسم الشیٰء × ثٹفس : 
مسمام آو غیرہ قال الطیبي إن أرید بہ التحدي فبمجرد تعلیم الأسماء یحصل المقصٰود ون أرید 'به. 
إظھار الشرف والمزیة کقوله تعالی : للوالذین أوتوا العلم درجات4 [المجادلۃ : ]۱١‏ فلا بد من تعلیٔم 
الحقائق وھو الظاعر وفي إیجاز البیان وقع التعلیم بالوحي في اصول الأسماء والمصادر :ومبادی_ 
الافعاف رات مھت حسال 77 اللعة في الاصطلاح ثم بزیادۃ الھذایة في التصریٔف والاشتقاق 
وأفادت 'عذہ الایة أن علم اللغة فوق التخلي بالمبادة فکیف علم الشریعة التی می الحکمة قال الرازي 
۔لولا أن العلم أفضل من العمل لم یبکت الل الملائکة بالعلم حیث عرضوا العمل بقولھم ونجْنْ 
نسح بحمدك ونقدس لك 4 [البقرۃ: 0 00" 
بالعلم وہ فی الاإمکان شي: سس و سد کان إظھار فضله بذلك الٰشيء لا جی۔ ۱ 


)١( ۱‏ غيه إشارة ای 6 الغرض و سر سوچ جس سی مزلاہ ند زا 
یکون سور مو ام 


سور تر ایا ١۹‏ تؾَے۔۔۔۔۔سجچ یر گ گی سس ت١55‏ 


المترتبة علیھا ومدافعھا وقد مر مراراً أن تعلیم الأسماء علی ھذا الوجه مَاخٌتص بمن مر 
صاحب الشوی الثلاثة فعرض الأسماء علی ہذا الوجہ لا بفید علم الملائکة بھا لا بحتاج 
إلی التقدیر وأما قوله تعالی : ط آلہوف بلَسمَآہ ملا ہچ فیجوز کو الإضافة فیە بیالیة . 

قولہ: (سیما إن آرید بە الألفاظ) ظاعر عبارته بشعر أن المعروض یجوز أن یکو غیر 
الألفاظ ویجوز أیضأ أن بپکون بی ےر رہ ہس ری إن کان المراد 
عرضھا لزم من قوله تعالی : ٭ آنبوت بَأسَتَام عَنَوْلا چ4 ان تکون الألفاظ اسماً مورضوعا بازاٹھا 
ولیس کذلك قال اللہ تعالی : ٭ آَنہئون بَأَسمَاو ھللا إن کم صّدیقہ٭ ویمکن العنایة بما مر من 
أئه یجوز أُن تکونں الإضافة فيە بیانیة أي انبؤني بالفاظ می مؤلاء الألفاظ ولا یخفی أنہ 
تکلف لا یلیق بساحة التنزیل الحمید وأما القول بأن الاسم عین المسمی فکأنه قال أنبؤني 
بھؤلاء ویجوز أن یکون الاسم مقحماً فساقط في غایة السقوط لن الشیخین صرحا بأن 
المراد هنا الألفاظ حیٹ قال فی الکشاف إن ھذا اسمه فرس وھذااسمه بعیر کمامر 
والمصنف قال ھهناك کے جس ات المدلول علیھا ضمناً وصاحب یہت 
ابن عباس وعکرمة وقتادۂ ومجاھد وابن جہیر رضوان الله تعالی علیھم أجمعین أنھم قالوا 
أسماء جمیع الاشیاہ حتی القصمۂ والقصیعة وحتی الجفنة رالمحلب و و م3 
إلٰی جنسے وقیل أسماء ء ما کان وما سیکون إلی یوم القیامة انتھی علی ان الاسم عین 
المسمی أو غیرہ قولە قد طال النزاع بین القوم قال الإمام الرازي وعندي فضول لن الاسم 
مو اللفظ والمسمی ما وضع لە اللفظ إلی آخر ما قال وقد مر التفصیل في أوائل تفسیر 
البسملة والبحثٹ بمٹل ھذا المتنازع فیه في غایة البعد لا سیما فی کلام اللہ تعالی . 

قوله: (والمراد به) أی بالمعروضض المسمی والتذکیر بالنظر إليه (ذوات الأشیاء) إن 
آرید بالأسماء ما هي باعتبار الاشتقاق وھو ما یکون علامة للشيء وأورد عليه ان المعروض 
وھو المسمی قد یکون معاني وإعراضاً کما یکو أعیاناً نکیف عرضت المعاني کالسرور 
والحزن والعلم والجھل وغیر ذلك وأجیب بأن الظاعر أن معنی عرضھا اخبارھم ہما 
سیوجد من العقلاء وغیرھم إجمالا وسؤالھم عما لا بد لھم مئە من العلوم والصنائع التي 
بھا نظام معاشھم ومعادھم إجمالا وإلا فالتفصیل لا یمکن علمه لغیر اللہ تعالی فکأنه قال 
سأاوجد کذا وکذا فأآخبرونی بما لھم وما علیھم وما أسماء تلك الانواع من قولھم عرضت 
أمري علی فلان فقال لی کذا ولا یخفی ضعفه لما عرفت من أن المدرك بالقوۃ الشھویة 
والغضریة ادراکہ مخٹتص بمن لە قوی ثلائة واکٹر مدرکات تلك القوی هي المعاني 
والاعراض وأمر الخلافة لما کان تمامه بذلك ولم بوجد ذلك الإدراك فی الملائکة رجح 
آدم عليه السلام علیھم فلا جرم عموم العرض إلی المعاني وأیضاً المراد بالمعروض ما هو 
الموجود أشار إليه الشیخ الزمخشری بقوله أراہ الأجناس التی خلقھا الخ والآنواع حینئد 
مخلوقة والمخلوق الذی سیوجد أُشخاصھا ولا سؤال عن آسمائھا کما عرفت وکوت المراد 
هو الموجود مصرح في کلام بعض المحشین آیضاً وأجیب أبضا بأن المعاني في عالم 


رپھوڑسسنستسشسسنٹس]لسششٹ رر رر کی ۱ 
الملکوت متشکلة بحیث تری: اوھذا مثل عالم المثال الذي أئبتوہ وقال إنه اف الأدلة: علیٰ 
إٰاتہ وآئه صنف فيه رِسَالة ونقل عن عبد الغفار ھی و سی سس رت ان 


سو س ہف اس ججھ مج ات سور کم 
تعالی أیضاً. 


قوله: (أو مدلولات الألفاظ) مذا علی تقدیر اارھرات الس ھت لد 
قوله الأَلفاظ دلالة علی أُن المٰراد بالصفات والأفعال فیما:مر الألفاظ الدالة علیھا:کما بینا 
عالك (وثذکیرہ) أي تذکیر ضمیرهم المخصوص بالعقلاء (لتغلیب ما اشْتِمل علِية من 
العقلاء) لشرافتھم فھم کثیر فضلا ون کٹر غیرھم عدداً فیکون تحیرن مجازاً (رقری؛ 
عرضھن وعرضھا): ۱ ۱ ۷ 

قوله: (بمعنی عرض مسمیاتھن أو مسمیاتھا) أشار ال آن ا المطرف نا مان 
وأ الضمیر المتصوب للأمنماء لا للمسمیات بخلاف القراءة المشھورۃ فإن الضمیر 
المتضرت الات زَاه مطرف تہاعر اتققات ال سرت الضمیر في' ھائین ْ 
القراءتین یصح رجوعہ إلی الڈسماء وأما ضمیر عرضھا فظاھر وأما ضمبر عزضھن فبناء 
علی عدم اختصاصٰ ضمیرھن بالنسوۃ ة العقلاء ٭ کما نقل عن الدمامیني في شرح التْسَھیل 
ومٹل لە خلقھن بعد قولە ھومٰن آیاته اللیل والتھار والشمس والقمر4 [النحل: ٦]ویلك‏ 
آنتقون ین أمثلتہ !لفسویهٰن سبع سموات 4 [البقرة: 8ئ تقدیر المْضاف فلمًا ۱ 
رات لو ںہ یہو جم ھی سم رم نی ہاو دہ بے ۱ 
العفلاء''' فمر جع الضمیر لاٹ گفشرخی ے 
قوله: ہیس سز ریش (فائو یسر ۱ 


قوله: 010/7" الخلافة التبکیت الالزام 427 ٰ 
التبکیت من الکبٹ یقال کبتە الل لوجھه أي اسقطه علی وجھه فقلب قلب مکان فصارابکٹ . 
وعنە الئبکیٹ: یعئي لیس المقضود من الاستنباء طلب وجود الأئباء بناء بل التبکیت ُوإظھاؤ _ 
عجزھم ان الغافل اضشل الدیٰٔن فیه نظر آما أولا فھو أن الله تعالی هو الذی علم آدم الأسماء ‏ 
'ولم یعلم الملاإئکة ولا یخلوا مُن أن یکون اعطاھم الاستعداد وأما ثانیاً فھو أن الله سہجانه فان " 
طٛوإذ قال ربك للملائکۃ إنی جاعل فی الأرض خلیفۃة4 [البقرۃ ]٣‏ وھو علی ما لا بَخفیٰ 
بستدعی ان یکونوا عالمین بکلمة إن 'وأتھا وضعت لمعنی وضمیر المتکلم کذلك: وإنی جاعل 
بمعنی خالق أو ما یفید معناہ وآن في للظرفیة وأنِ الألف واللام یفید التعریف وأن الأرض للغبراغ :. 
وأن الخلیفۃ اسم منْ یخلف غیرہ وھو کما تری شامل لأقسام الکلمة الاسم والفعل والِحرف 
جمیعاً فإن قھم ذلك والاشتغال بالجواب بقوله: لڑأتجعل فیھا من یفسد فیھا ویسفك الدماء: اؤنحن 
جت عو کے و خی ۰ وع ٘یضاً مشتمل جلی الائسام المذکور مکررڈ یغیز 


۰( ھا عو الظامر من کلام 7 والشائخ مٔيی الامتعمال۔ 


٣ 


سورۃ البقرة/ الاَیة: ۳٣‏ 
ملله4 [البقرۃ: ۲۳] الایة فھذا معنی للأمر مجازي لا براد بە التکلیف حتی'تلزم تکلیف ما 
لا یطاق یسمی التصریح بذلك من المصنف (وثلبيه علی عجزھم عن أمر الخْلافة) عطف 
المعلول علی العلة وبحتمل العکس (فإن التصرف والتدہیر) فی الموجودات (وإقامة البعدلة 
قبہل تحقق المعرفة والوقوف علی مراتب الاسععدادات وقدر الٰحفوق محال) بیان عج زسم 


علم بذلك مستحیل قطعاً فکانت الملائکة عالمین بالأسماء ومئیئین عٹھا في ضمن کلامھم قبل 
خلق آدم فأنی بٹصور التبکیت أو فضل آدم أو سبب احداث خلقه وھذا کما تری اشکال لن 
پتخلص منە متغفل واللہ أعلم وأما ثالثاً فلان قولە تعالی: ٭وعلم آدم٭ [البفرۃة: ]١٣‏ الایة تدل 
علی تعلیم آدم الأسماء کلھا من غیر تعرض لغیرھا والظاھر أنہ الاقتصار لأن المقام یقغتضی إظھار 
غیرھا ولو کان قوله تعالی: ‏ قالرا سبحانك لا علم لنا إلا ما علمتنا* [البقرة: ۳۲] بدل علی 
تعلیم الملائکة أیضاً فما علمھم إِن کان من الاسماء التی علمھا آدم وقد علمه أیضاً فالبعض الفائت 
لھم [نما هو لعدم التعلیم فلا تبکیت وإن کان من غیرھا ولم بعلم آدم کان عندہ نوع من العلم 
وعندهم نوع تساویاً وزال التبکیت ولا مخلص بحسب العلوم الرسمیة وقواعدھا واش أعلم إلا ان 
یجعل مخاطبة الباري تعالی والملانکة بالکلام النمفسي وما علمه آدم وعجز عنہ الملائکه الکلام 
اللفظی إن تم آو ان یجعل من المتشابھات وحظ الراسخین في العلم أن یقولوا آمنا بە کل من عند 
ربنا واحتج بالأیة من قال بتوقیفیة اللغات فإنه قال ظوعلم آدم الأسماء 4 فکانت معلمة ولا نعني 
بالعوقیفیة إلا کوٹھا معلمة ومنع بجواز أن یکون علم بمعنی الھم وفد کثر الکلام فيه وقال وقد 
ذکرتە فی النقد علی وجە لم یسبق إليه وقال ومما ذکرت فيه ولقائل أُن یقول في بیان اللغات ان 
اللہ تعالی خلق الانسان حیواناً ناطقاً متعجباً ضاحکاً کاتباً مدرکاً للکلیات والجزئیات فکما أنه جعل 
التعجب والضحك من خواصہ لا یحتاج فی ذلك إلی تعلیم جاز ان یجعل في کل صنف منە قوۃ 
بھا یقطع الصوت الخارج مع النفس في مخارج الحروف لیصیر حروفاً وبنظمھا فبصیر کلمة فترجم 
بھا عما یبدو فی ضمیرہ مما یحتاج إليه ویجعل فبه قوۃ فاهمة یفھم بھا عند سماعھا من غیرہ ممن 
هو من أفراد صنفه بلا وسط وممن ہو من غیر صلنفه ہواسطة نکرارہ ومشاہدۃ وقد سمعت ثقات 
بحکون أن بعض الملوك الذین کان لھم زیادة اھتمام بمعرفة الأشیاء حفظوا صغاراً لم یصلوا أحد 
التکلم من أن یتکلم عندھم وربما لم یجتمع بھم أحد إلا عند التغذیة بلا تکلم فاستنبطوا من تلقاء 
انفسھم کلاماً ونکلموا بە فھم بعضھم من بعفی ولم یکن ھثاك توقیف ولا اصطلاح فإن التزم 
ملتزم ان ذلك الجعل توقیف بوحي لزمہ أن لا بخصص الوحی بالانبیاء فإِن التزم ذلك أیضاً حصل 
المطلوب ولا حاجة لإقامة الدلیل بل التنبيه یکفی وحینئذٍ یکون ٭ٗعلم آدم الإأسماء ۹ تمثیلا ٭وإلا 
ما علمتنا4 مذکورأً علی وجه المشاکلة سیما إن آرید به أي بلفظ الاسماء الألفاظ والمراد به أي 
بالمعروض ذوات الأشیاء أو مدلولات الالفاظ . 

قوله: وإقامة المعدلة قبل تحقق المعرفة والوقوف علی مراتب الاستعدادات وقدر الحقوق 
محال أقول کلامه ھذا یقتضی أن یکون المراد بالاأسماء الم بات وحقاقق الاقراء وخ اضعا 
ولوازمھا وأن التعلیم إنما تعلق بالمسمیات لا بالاسماء لأئه جعل سبب ترجیح آدم للخلافة علی 
الملائکۂ استعداد آدم وقابلتته لاقامہ المعدلۃ الموقوفة علی مراتب الاستعدادات وقدر الحقوق 
والوقرف علیھا وذلك لیست بأسماء بل مسمیات الأسماء وحقائق الأشیاء وما یختص بھا فآخر 
کلامە ینافی أوله إذ قد اختار لولا أن المراد أسماء المسمیات حیث قال لان الغرض السؤال عن 


٤‏ ۱ ۸,۸۰ ۳۷ے 
وو رس ورای شر سے المعرفة 
والوقوف علیٰ مرا الاستعداد وھنٰذا الوقوف | [نما هو بمعرفة المسمیات کَلك ا المتوقفٗ . 
علیھا أمر الخلافة فلما عجزو! عن معرفة تلك المسمیات کلھا بھذا الأمر ظھر بجْزَم عن 
تدبیر الخلافة فاتضح ارتباط الأمر کل الوضوح رثدحر اعثالا تلصیلا آن الملائکتلم 
تخْلموا مستعدین لإدراك المسمیات الموقوف علیھا للخلافة والعلم بالہعمض وإن تحقق نْيھم 
لکن غیر کاف في المقصود :ونقل عن الشیخ أکمل الدین أبحاث یتحیر فیھا الناظرون 
ویتعجب منه الماھرون وأما الاشکال أئہ إذا کان المراد من الأسماء الالفاظ لم یلزم من 
عدم معرفة الالفاظ الموضوعق للمعاني التضرف قبل ت تحقق تلك المعرفة والوقوف إ إذ نجوز 
ان یعرف الشيء بالحس ویعرف مراتب الاستعداد وکان المعترض لم یفھم کلام المُصنف' 
أو تجاھل عنه فإنه بین أولا أنْ القوی الثلاثة غیر متحققة فیھم والإدراك الذي بحصل' بالقوۃ۔ 
یپ ہو سپ وک نہیں آپ سے سروورہ وواا وج 
ثائیا بأنه تعالی أشار إليه إجمالا بقوله فَال إِیٰۃ أعلَممَالا لو 4 وأوضحہ ثالٹاً بقولہ 
والمعنی رسدواب نوو رت یھ بری ہپس ارت سے 
لا سیما في کلام اللہ الٰذي ھو:خالق الکائنات (ولیس بتکلیف). : ۱ 
قوله: (لیکون تکلیفاً بالمحال) اور ےنا و نے الحقیقي زم الا التخلیفِ 
بالمحال والممتنع لذاته إذ التکلیف بالإخبار عن الأسماء بالمعنی الذي حرر سایقاً مع عدم 
العلم بسبب انتفاء القثوی المذکورة محال والاحسن أن المحال ھنا الممکن في نس ولا 
یمکن من المخلوق عاده مثٹل طیران الإنسات إلی السماء فإن الادراك الحاصل بالقوة ۱ 
الشھویة مثلاً بدون تلك القوۃ ممتنع عادة والتکلیف بھذا لا یقع:اتفاقاً لکن.یجوز غندنا 
خلافاً للمعتزلة وأما القول بأنه یفھم من القرآن أُن علمه تعالی متعلق بعدم انبائھم فیکون 
محالاً فضِعیف لأن تلك لك المرتبة من مراتب المحال یقع بھا التکلیف اتفاقاً لانہ تعالیعلم 
ان فرعون یموٹ علی الکفراثم:آمرہ بالتوحید والڑإیمان وکڈا نظائرہ فلا یکو مِنْ قبیل 
التکلیف بالمحال وتمام هذا البحٹ تقدم في تفسیر قوله تعالی: فان الذین کفروا سزاء4 
[البقرة: انا (والإنباء إخبار فيه اُعلام) فھو ٘خص من مطلق الاخار تقل : عن الراغب 
إنه قال النباً خبر ذو فائدۃ عظیمة یحصل به علم أو غلبة ظن الخ فالعلم في کلام المصنف ٣‏ 
کا ا 0ھ الغالب وفیه نوع خفاء فالخبر الدي وو ضالرضن ذلك پت : 


آسماء المعروضات ویعلم من ذلك ان المعلم الأسماء لا المسمیات' گا الأسماء ینافی ا 
دل عليه قوله خلقه مستعدأً لإدرٰاك أنواع المدرکات من الععقولات والمحسوسات والمتخذٍلات 
والمومومات والھمه معرفة ذوات الشپْاء وخواصھا وأسمائٹھا إلٰی آخر ما .ذکرہ فإن سای ۱ 
ذلك أُن المعلم المسمیات والأسمٰاء جمیعاً لا الأسماء وحدھا. ْ 
۱ قوله: فی نترستہ می کہ انا اس نا ملا) آمر 
جو تورویو بزریت س سی 5-7 


سورۃ البقرة الایة : 9۱  .‏ .. م.ہس.ہحہ. ‏ س9 يس.. ہہ ےم ١۶۵‏ 


یقال إنه نبا کالخبر الکاذب قالخبر المتواتر وخبر اللہ تعالی وخبر الرسول علَيةً“لسلام ونحو 
ذلك عما لا یحتمل الکذب نبا والخبر الکاذب لا یقال لە ئبأ ہل خبر فقط واسثلقماله ھنا 
لمجرد الإخبار لغناله تعالی عن الإعلام لا یضر کون أصل معناہ كذلك کسائر الأٰلفاظغاإنہ 
یعدل عن معناعا الأصلي بالثرینة (ولذلك بجری مجری کل واحد مٹھما) معنی یجرى 
مجری الاإعلام أنه یتعدی إلی ثلائة مفاعیل''' فیقال انبأت زیداً عمروا فاضلا اي اعلمتہ 
فحینثذ یتمحض في معنی الاعلام ومعتی یجري مجری الآخبار أنە یتعدی إلی مفعول واحد 
بنفسه وإلی آخر بالباء فیقال انبأت زیداً بخروج عمرو فلا یلاحظ فیه معنی الإعلام والایة 
الکریمة من ھذا القبیل فلا إشکال أصلا إذ أآشار إلی ان الڑنباء ھنا یجری مجری الاخبار 
لتعدیتہ إلی المفعول الثاتی بالباء بلا ملاحظة الإعلام. 

قوله: (فی زعمکم أنکم احقاء) هو لبیان ترتب الجزاء علی الشرط والمعنی ظإن 
کنتم صادقین*4 [البقرۃ: ۲۳] أنکم أحقاء (بالخلافة) من آدم (لعصمتکم) حبث قلتم . 
*ونحن تسبح عو ونقدس لك* [البقرۃ: ]٣‏ وأما آدم وبنوہ فلیس لھم عصمة حیث 
قلدم ٛآَتَعَل فْبَائن یْتَيد پا 4 والعصمة وحدما غیر کافیة فی الخلافة بل لا بد من معرفة 
المسمیات والوقوف علی مراتب الاستعدادات ڈلفأنبئونی باسماء ھژلاء4 فإن استحقاق 


قولە: ولذلك یجري مجری کل واحد منھما أي من الإخبار والڑعلام یعني بستعمل الانباء 
ہمعنی الاخبار تارۃ وبمعنی الإعلام آخری والأول آکثر واستعمالہ فی الأعلام کما فی قولہ: 
آفاني اشتاقت أن پانبپها آخبار تنبیءعن وصل والھجر قد آذائي 
ص : یاتیھا ۶۷0س" الحبیب وراء ا من الأخیر وزن الفعحل 
توله: هي زعمکم مہوت مر سی سس ہی 
بلیق بالحکیم قال الفاضل أکمل الدین لیس فی سیاق الکلام عا یدل عليه لأتھم تعجبوا ما زعموا 
سلمنا ذلك لکن الصدق عبارة عن الخبر المطابق للواقع علی الصحیح والمذکور قبلہ کت 
فیھا وبسفك الدماء٭ [البقرة: ۴۰] وقولہ: ڈ٭ونحن نسبح بحمدل ونقدس لك 4٤‏ [البقرة: ٠‏ 
ومما مطابقان فما وجه التشکكیك فيه فقول المصنف رحمہ الله او ا ا 
مقالتھم إیماء إلی الجواب أي وھذا الزعم وھو زعمھم أنھم احقاء بالخلافة لعصمتھم وأن خلق 
آدم وذریته واستخلافھم وعم علی عذہ الصفة لا تلیق بالحکیم لازم قولھم ٢‏ أتجعل فيھا من یفسد 
فیھا ویسفك الدماء ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك٭ [البقرۃة: ]٥۰‏ علی ما لا یخفی والاولی أن 
بقول ملزوم قولھم ھذا لان هذا القول إنما صدر عنھم بعد ان زعموا ذلك الزعم فقولھم عذا لازم 
)١(‏ فی وائرضی الأفعال الخمسة الحقت في بعض استعمالاتھا باعلم المتعدي إلی ثلاثة مفاعیل لن الإ٘نیاء 


والتنبيه والاخبار والتخبیر والثحدیث ہمعنی الاعلام ویستعمل الخمسۃة عتعدیة إلٰی واحد بئفسھا وإلی 
مضمون الثاتی والثالث آو مضموت الثالث بالباء نحو حدثك بخروج زید أو الخروج کذا قیل. 


۹٠۔٥‏ __. ..  -‏ ےك سط ٣۲‏ 
الخلافة والتدبیر فی السیاسة رق لی ڑا الإنباء المشعر بالوقوف والکجرفڈ الْمْذکورة . 
فإذا عجزتم عن ذلك ظھر أنٴ الاستحقاق لکم في الخلافة فضلاً عن رجحانْگُم علیٰ نوع ۱ 
بن آدم قی ذلك وھذا التقریر واضح من کلام المصنف فحینئذ ارتباط الآمر بأٰلنبًاماہقوله 
إِن کنٹم ظاعر باھر کنار علی علم وأرباب الحواشي قالوا وقد صعب ذلك علی کثیرلکنق . 
المفسرین حتی قیل ٭ٛإن کنتم صادقین٭ [البقرۃ: ]۲٢‏ في :زعمکم 19 ْ 

منکم وقیل | [ن کنتم صادقین في الانباء فأنبوني ]لی غیر ذلك . ۱ 

۱ اقوله: (ار أن خلقھم) أي نوع آدم (واستخلافھم) أي فی الأرض 7 الخال ات (ھذہ 
صفتھم) أي الإفساد والشرك :فی الأرض وسفك الدماء ھا (لا یلیق بالحكیم) بناء:علیٰ 
ظننا لکن لە تعالی حکمة بالعة ہر رہہ 
وسیجوء الإشارۃ إليه فلا شيء صدر منھم بنافيی عصمتھم وہملاحظة ما ذکرناظھر ضعف 
ما قاله النحریر التفتازانی إِن معناہ إِن کنتم صادقین في زعمکم ھذا فقد ادعیتم العلم بکٹیز . 
:من خفیات الأمور فألبدونی بھذہ الأآسماء فإنھا لیست في ذلك الخفاء أما أولا فلأنھم لم 
یدعوا ذلك بل مرادھم گار الیجز وعدم الاطلاع علی الحکمۃة ز التي بھرت اود ۱ 


قوله: 99 کو ب 0 التکذیب فی قوله تعالی: (إِذا جاءك المٰافقرذ قالر 
نشھد إنك لرسول اللہ والل عم إنك لرسولە والله یشھد إِن المنافقین لکاذبون4 [المنافقوٰن: 5 
إلی خبر کاذب تضمنه قولھم إنتك لرسول الله وھر أن شھادتنا مدتنا عذہ عن صمیم قلوبنا نشھادة ۳ 
ٴآن واسمیة الجملة لا إلی نفس قولھم إنك لرسول اللہ لکونه خبراً صادقاً مطابقاً للواقع فسرازحمه 
اللہ متعلق الصدق علی وجھین لکن الوجه الأول ینبیء عن الحسد والثاني عن الاعتراض في:حکم 
الحکیم وھذا یناقض ما ذکرہ من أن قولھم كٛاتجعل فیھاہ4 تعجب واستخبار ولیس ھذا اعتراض . 
ولا طعن فإنھم أعلی من آن بظن نھم ذلك ومن الثاني بعضھم ما قال معناہ لٛإن کنتم ضادِقین 4 
[البقرة : ٣۴‏ فیما زعمتم أني اسٰتخلف من غالب حالة الإفساد وسفك الدماء من غیر ان بکون فی 
ما یصلح لأن یستخلف لآن ذلك الاستخلاف إنما یصلح مانعاً من الاستخلاف إذا لم یکن ُعه ما . 
'یسلب التعجب ومنافع راجحة علی ھذه المفسدۃ ٹم قال فإن قلت عذا یتافي ما ہبق من أنھم 
ارت تد تھی ولا سم سج ا 
قلت المراد بذلك مجرد کون بني آدم من یصدر عنھم الفساد والقتل لا و مع ما فیه من الفوائد _ 
العملیة التي هي اصول المنافع کلھا وبما یستاہلون ان پستحلفوا ۂ فی الأرض إذ لو:علموا ھٰذا ایفناً . 
لما تعجبوا من استخلافھم ثم قال فإن:قلت فما وجه ارتباط الأمر بالإتباء یھڈا الشرط وما مّتی إن _ 
کنٹم صادقینٴ فیما زعمتم أنبثولي بأسماء ھؤلاء قلت معناہ إِن کنتم صادقین فيمًا زعمّم من 
خلوهھم عن المنافع والأسہاب الصالحة للاستخلاف فقد ادعیتم العلم بکثٹیر من خفیات لامور 
فانیٹونی بھذہ الأسماء فإنھا لیہٰت في ذلك الخفاء أقول لا بستلزم زعمھم خلو آهم عن المناقم : 
والأسیاب الصالحة الموجبة للاستخلاف أن یعتقدوا أنھم أعلم منھم بکثیر من الحقائق نعم لیستفاد 
رس ری دی ہچ لچ پوہاب ۰] قوله: ا ونخن نسح 
بحمدك ونقدس لك 4 [البقرۃ:ٴ ]٣۰‏ أنھم زعموا أنھم آفضل علە لا من مجرد قرلھَم:ِأُتجمل فیا 
امن یفسد فیھا ویسفك الدماء4 [البقرة: ٠‏ وقال الواحدي إن تقدیرہ إ۵ کنتم صادقین إِني لا 


۶س”ٴسس0۷) من معلمه فنسبة ھذہ الدعری کہ ہس بی 

من القصور آلا یری ھل یتصور ھذا الادعاء می سؤال المتعلم ولا أظن أحد أنسہاإليه ھذا 
الادعاء إليه فکڈا هنا بل أولی وأما ثانیاً فلان المقصود من الأمر بالإنباء إظھار عجزھم)عن 
أمر الخلافة لا ما ذکرہ النحریر وأما الٹاً فلڈن الموقرف علی کونھم صادقین فی عل 
الدعوی إنما مو حصول العلم بکثیر من خفیات الأمور الادعاء العلم فإنه غیر موقوف عليه 
وھذا الآأآخیر لبعض الأفاضل وقریب مما ذکرناہ ثانیاً ووجه الارتباط علی ھذا المعنی ظاھر 
مما ذکرناہ فی المعنی الأول مع ملاحظة قولە کإنباء آدم وإ|علامہ والمعنی إن کنتم صادقین 
ٹی دعویکم إِنْ خلقھم الخ فأنبئثونی ناموا ھؤلاء کما انبا آدم عليه السلام إیاھم لیظھر 
مساواتکم إیاہ فی ذلك وتترجحوا عليه بعصمتکم مع ان العصمة لیست بشرط فی الخلافة 
کما اشترط معرفة المسمیات علی الوجه المسطور وھذا القید مفھوم من السباق والسیاق 
(وھو) أي أحد عذین الزعمین (وإن لم یصرحوا بە لكنه) صحح ھذا الترکیب بأن کل مبتدا 
عقب بان الوصلیة بؤتی في خہرہ بإلا آو لکن الاستدراکیة مٹل ھذا الکتاب وإن صخر 
حجمەه لکن کبر علمه لما في المبتدأ باعتبار تقییدہ بان الوصلیة من المعنی الذي یصلح 
الخبر استدراکا له واشتمالہ علی مقتضی خلافه کذا قاله النحریر العفتازانی فی سورۃ النساء 
فی قول الزمخشري لان عرض الدنیا وإن کان قریباً عاجلا في الصورۃ إلا أ نە الخ والبعفی 
جعل الخبر وإن لم یصرحوا بە والواو مزیدة للارتباط وقیل الاوجه أن یقال إن کلمة لکن 
لمجرد التأکید دون الاستدراك قال في الاثقان وقد یرد لکن لمجرد التاکید نحو لو جاءنی 
أکرمته لکنە لم یجیء فأکدت لما أآفادته لو من الامتناع وجعل بعضھم الخبر محذوفاً أي 
وھو وإن لم یصرحوا به ثابت ٹکنە (لازم مقالٹھم) لژزوم الاول وھو أنھم احقاء الخ لموله: 
فرنحن نسبح بحمدك* [الیقرة: ]٥۰‏ ظاھر إِذ المراد اللزوم العربي وسوق الکلام قربنة 
عليه وکذا الکلام فی اللزوم الثانی وبالجملة کون مقالتھم جواباً لقوله تعالی : ٭وَإِذفَال 
رلک بک لِلَعلَصکُو٭ الایة قرینة علی اللزوم. 

قولە: (والتصدیق کما یتطرق إلی الکلام باعتبار منطوقه قد یتطرق إليه بغرض عا یلزم 
مدلوله من الاخہار) لما بین أن مقالتھم مستلزمة للخبر وإن لم یکن نفسھا خبراً وبھذا 


ولك وأما علماً فلا وہھذا الاعتبار یعتری الاإنشاءات أي وباعتبار ما یلزم الکلام یعتری التصدیق 
الخبر لکن قد یجریان فی الإنشاءات باعتبار اسٹلزامھا کلاماً خبریاً کما إذا قلت اضرب زیداً معناہ 
ور ضربك ہه مطلوب [لی غیر ذلك وکذا إذا قلت أزید قائم أم لا یتضمن هو معنی قولك إني 
استعلم أن زیداً قائم أو لا أو عندي شبهة فی قیامہ وعدم قیامہ أو لیس لي علم بذلك إلی غیر ذلك 
من الأخبار اللازمة أو الملزومة للمعنی الصریح . 


آ3833993اھُچود کرت تچ سو ری و ۲ 


اشامت ٦‏ 7 ای ان مقالتہم إنشائة بإذ إن لہ سے حتیقة الاستفھام 0 وکنا بھذا 
الله ں بعرضص س الخ 0 لکلام فی الإنشاء قالوا اأستئتاف باع موقع رت ولٰدا رف المعطف'' 


قوله تعالی : فا سُبْحَعَكَ لا لم آنا پا اما متا اک ا تالآ لی "قؤَ- 


قوله: (اعتراف بالمجز والتصور) أي المقصود بهھذا الخبر انشاء تب المذکور ٠‏ ْ 
فائاۃ الخبر ولازمھا منتفیان معا أي اعتراف بالعجز عن إِدرٰاك کل شيء فیدخل عجزھم عن_ 
|ِدراك حکمة ذلك دخولاً أولیاً أو اعتراف عن عجزھم عن إِدراك حکمتہ إلا بإالھامه تحالیٰ 


مھا لکول أبلغ وأوفق للتظم الجلیل وإِن کان.الٹائی أنسب بالمقام۔ 


7 (وإشعار بأن بزح کان ہے ولم یکن اعتراضا وجه الاشمار هو و ج- 


تا رعتراة وا حایة فی ك ای ملحة تیم إ لبدھةقاة بنا ذکر ین ۵ 


-/ یکون 07 + توبہ آ۸۳+ غموہ تحتاج لی توبہ 4 فان الملائکۃ ٹب 
ہو جو بد عو بی پر بے ار ےہ ۱ 


فوله: وئہ قد بن لهھم ما خفي علیھم من فضل النسان) ا1 مراقھم پالنجز 


ْ قوله: اعتراف بالعجز والتفصیر والاشعار بأن الخ یعني, قولھم فی وجوب نیتوني سبحانك 
لا علم لناچ اعتراف منھم بأن :لا علم لھم بأسماء ھؤلاء المعروضات وکأن الظاعر أن یقولوا لا 
نعلم بذلك لکن ادوا ھذا النغيالخاص بالنقي العام 'وھو نفي.جنس العلم الغیر المغلم لھم مبائغة 


افیه لأنه کإثیات الشيء بالبرهانِ وأما إشعار کلامھم هذا بأن سؤالھم بقولھم فا اتجعل فیھاگ4 کان 
وو ا اعتراضا ہر آدم سوہ را ٰ 


لان الجھل بالشٰيء قاقي استعلام ٌ 
قولە: دو رر سر سی کربت 
ین بشعر بکلامھم أتھم ما سإلوا ذلك السڑال علی وجه الاعتراض قإن قلت قالوا هذا الکلام 


لعلمھم من إجمال فإني أعلم با لا تعلمون4 [البقرۃ: ]٣۰‏ ومن عرض المسمیات لھم ومَن الاہر. 
٣‏ بنافی کون سؤالھم علی طربق؛الاعتراض قلت ھذہ المعرفة ثھم إنما حصلت لعدم سژوالهُم ذاك 


یہ کس نانيی انتا لا نافی 5 سؤائەم حال الجھل بہ علی . وھ علی ٍ ان 


٣ 2 


وہ ا یم ما خقی علیم نف مل ان سام داخل نہ تی لا امشمرر 


سورۃ البقرة/الایة: ۴۲ مس ٹہ  .‏ سس سس کہ لص . ٢١۹۹‏ 


والقصور یدل علی أنه قد ظھر لھم أن ما هو مدار الخلافة وھو العلم بالمتفیات لا یتیسر 
لھم وأما إنه حاصل للاإنسان وله فضیلة عليھم فبملاحظة فوله تعالی : ه٭قال یا تم أنیئٹھم 
بأاسمائھم4 [البقرۃ: ]٣۳٣‏ الاأیة أو حصلت لھم المعرفة إن ھذا العلم والاستعداد للخلافة 
لاإنسان (و) ھذا هو (الحکمة فی خلقہ). 

قولە: (وإظھار لشکر نعمته بما عرفھم) وھو التعلیم الذي هو أشرف النعیم وإنما قال 
وإظھار لآن الشکر بأنواع العبادات متحقق فیھم قبل ذلك (وکشف لھم ما اعتقل علیھم) 
بنی للمقعول بائعین المھملة والتاء المثناة الفوقیة واللام بمعنی الحبس والمنع ومنه العقل 
والمراد بە ھنا ما اشتبيه علیھم فإنه یحبس ویمنع عن الإصابة فإنه اشتبه علیھم استحقاق 
الخلافة وسسهە وھذا الکشف نعمة عظیمة یجب الحمد علیھا. 

قولە : (ومراعاۃ للأدب ہتفویض العلم کلە إليه) إذ تفویض العلم کلە إليه مع کونە في 
نفس الأمر کذلك إِذ علم المخلوقات منە تعالی کمال التواضع وغایة التذڈلل فقد قیل لبعض 
الحکماء ما أعظم التواضع فقال الاعتراف بالجھل للعالم ولھذا قیل إن القول بلا أُدري 
نصف العلم لأنه یدري أنە لا یدري عکس الجھل المرکب . 

قوله : (وسبحان مصدر کققران) اي مصدر سبح من الثلاثي وفي القاموس سبح کمنع 
والظاھر أن المصنف اختارہ لکن المشھور أنه اسم مصدر بمعنی التسبیح کما اختارہ في 
سورۃ الآاسراء ویمکن حمل کلامه ھنا عليه إذ کثیراً ما یطلق المصدر علی اسم المصدر وثو 
مجازاً أو محمول علی ظاھرہ ولا بس بإشارۃ القولین فی الموضعین بل ھذہ عادة الشخین 
وأما سبح بالتشدید فمأخوذ من سبحان الله کھلل وحوقل أَي قال سبحان اللہ ولا إلە إلا الل 
ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ وقد یستعمل التسبیح بمعنی التنزیه بدون قول سبحان اللہ کما في 
تسبیح انجمادات علی کول ا 


بە واشعارہ بذلك ظاهر إذ قد علموا ذلك من الإجمال والتعجیز والعرض المدلول علیھا بالابات 
الٹلاث المذکورۃ علی ما ذکرنا فبعدما وقفوا عليه اعتذروا عن سؤالھم قبل العلم بہ فقالوا سبحانك 
الأبة والاعتذار عن الاستفسار الناشیء عن الجھل بالشيء إنما یکوں بعد الوقوف عليه. 

قوله: وإظھار بشکر نعمته لأنھم قد اعترفوا بنعمة التعلیم والاعتراف بالنعمة شکر لساني 
وإِظھارہ لکونە باللسان ولھذا کان الحمد رأس الشکر لکونە اشیع للنعمة وأدل علی مکانھا لخفاء 
الاعتقاد وما فی اتعاب الجوارح من الاحتمال لغیر الشکر . 

قوله: ومراعاۃ للادب أي رعایة للأدب فی مخاطبة الرب حیث فوضوا العلم کلە إليه تعالی 
وسلبوا عن أنفسھم معتی الاستقلال فیه لما في نسبته إلٰی أنفسھم نوع إیھام الاستبداد. 


)١(‏ وفد عرفت أن الخبر بمعنی الڑإنشاء قولھم ہللا علم لناچ یراد بہ إنشاہ الأمور الأربعة المذکورة ولا ضیر 
في إیجاد معاتِ کثیرۃ بلفظ واحد وك أن تقول إنە خبر یراہ به لازمه وارادة اللوازم الکثیرۃ بلفظ واحد 
مما لا ریب في وقوعه قیل وحاصل کلام المصنف آأنه کان مقتضی الظامر قالوا سبحالك لا علم لنا ے 


٥١١‏ ورۃ ایر لایة: نو 


ان قولەه: (ولا یکاد ْستَعمَل) في اللغة الفصیحة (إلا مضافاً منصوباً) ال نیا ہو مفعولٰ ۱ 
فی المعلی أو فاعل وھنا مفغول والمضاف إلی الفاعل حین ضیف إلی المسَ۔وإن لم _ 
یشتھر (یإضمار فعلہ) الواجب' حذفہ ذمعنی سبحان اللہ أسبح اللہ تسبیحاً بمعنی آلزھہ5ڑھاً. 
لا بمعنی قول سبحان اللہ فح معنی سبح المأخوذ منە نزھه وما سبق استعمال آخر (كمعاڈ 
ا) فإنه منصوب بإضمار فعله الواجب حذفهہ اي اعوذ باللہ معاذأً فحذف الفعل مع الجار 
قاضیف المصدر إلی المفعول: ۱ : 
ات قولەه: ےہ سو سے مب :رید 
معناہ (التتزیه) فھو معرفة تجري عليه أحکام المعرفة کوقوعہ مبتدأ کما في ھا البیت فهوٰ _ 
غیر منصزف للعلمیة والالف والنون المزیدتین ونقل عن الشیخ الرضي ألە حذف المضاف 
إلیه وھو مراد فکأنه قال سبخان الله من علقمة الفاخر وأبقی المضاف علی:حالہ رعایة 
زم یو اسرب ہے سے سر ہو سعتی عمجم پر 
سست ود سس سی وت 
۱ سجومو تب نجرا" 
فرجح کونە علماً علی الشڈوذ علی حذف المضاف إليە ورصاحب الکشاف دعب لی ْ 


قوله: وقد أجري علما للتسبیح اوفی المفصل وقد اجروا المعاني : 223۳۳۸ 
فسموا السہیح بہحان والمنیة بشعوب وم قشعم والعذر بكيسان تم کلامہ فسبحان فی المعانيی 
کأسامة فيٰ الأعیان فإن أسامة علم الجنس التسبہح والفرق بین اسم الجنس کأسد وعلم اثجشئ 
کأسامة مع أن لفظ آسد بخضر في النفس ما احضرہ لفظ أسامة:وکذا لفظ سبحان مع اٴلفظ التٌسبیخ _ 
لیس في مدلول أحدھما معنی ژائد علی ما دل عليه الآخر حتی یوجب کون أحدھما معرفة دون 
الآخر في علم الجنس ملاحظة التعیین في معناء مع مصاحبئه وفي اسم الجنس مصاحبة التعین 
لمعناہء دون ملاحظتہ فباعتبار ملاحظۃة التعین فی آسامة رسبحان صارا معرفتین علمین ولعدم کون ۱ 
التعیین ملحوظاً في أسد وتسبہٰح صاز نکرتین فعند ذخول لام التعریف الجنسي علیھما صارا 
معرفتین مع أن. المراد منھما بعد دخول لام الخٹس هو بعیئە ما یراد مٹھما قبله والفرق ما ذکر من 
ملاحظة التعین ۂ في التعریف باللام وعدم ملاحظتہ عند العراء عٹھا والنعیین وإن کان مُصحوباً بھما 
فی الحالین لگن فرق بین مصاحبۂ الشِيء وملاحظتہ وفي إیضاح جس تو 
سیحان علم ٹول الأعشی: ٰ ْ ٰ 

قداقلتعلمعا جا تی فخرہ سثعای ہج<جصے اتی ْ 
ولولا نہ علم لوجب صرفہٴ لأن الألف والئون في غیر الصفات |نما یمنع مع العلمیة:ھذا وسبحان ْ 
اسم جنسٴلا صفة مشتقة فیجب نع صرفه المصیر إلیٰ علمیتہ التزاما إلی آنه علم جنس وعلقمة مُن عبدہ 
طس چھد ںوروا ےر ین بن علایة فھو من بن جعفر 
87 0 ۱ 


۔ پالاسما وعدلوا إلئ قوله 00001017 المذکورة انٹھی وھذا نہ علی آن لا علم لا 
إما منزل منزله 0 ہو سرت إذا قدر لا علم لنا بالأسماء کما هو الظاھر فلا ۔ 


سور البقر/الآیڈ: ١٢‏ _م_.. ‏ __ ...ہس ہم جج . ۱۹۵۱۹ 
أُن سبحان علم للتسبیح بالمعتی المذکور مضافاً أو لا ولم برض بەه المصنفذِلِك في حال 
الإضافة إذ لا داعي إلی ذلك ولا دلیل علی علمیتہ حینئذ وأما في غیر الإأضافة قلأنه لو لم 
یجعل علماً لوجب صرفە منوناً والعجب من الشیخ الزمخشری آنه ذھب إلی ذلك ىع أن 
العلم لا یکون مضافاً لتعریفه والتاویل بالنکرة من قہیل التزام ما لا یلزم والقول بزیادة مُن 
فیکون سبحان مضافاً إلی علقمة علی التھکم والاستھزاء ذھول عن عدم زیادةۃ من في 
الإثبات علی المذھب الأصح علقمة علم شاعر الفاخر صفته کان کریماً رئیسأً وابن عمه 
عامر کان سفیهاعاھرا وصاحتب البیت وھو الأعشی بھجو علقمة لأمر فصلناء فی 
الھامش''' (وتصدیر الکلام بە) أي بقوله سبحانك (اعتذار عن الاستفسار والجھل بحقیقة 
الحال ولذلك جعل مفتاح التوبة) وإنما اعتذررا عن الاستفسار مع أنه غیر مذموم لان عادۃ 
العظماء الٰمقربین استعظام محقرات صدرت منھم فالأولی بحالھم ان پترصدوا ظھور حقیقة 
الحال ہلا استفسار من الملك المتعال فترك الأولی عندھم من الأمور العظام یحتاج إلی 
الاعتذار عنه فإن!''' حسنات الأبرار سیثات الأحرار ووجه کون سبحانك اعتذاراً عنه لأنہ 
بدل علی أن القائل نزہ ربه عما لا یلیق بجلاله واعتقد ذلك بجنانه وھذا تربیة النفغفس 
بالطاعة فھی من تتمة التوبة ومفتاحھا وعن ھذا قال المصنف ولذلك أي لکونە اعتذاراً عن 
الاستفسار لط بحقیقة الحال جعل التسبیح الخ وإنما جعلنا الإاشارة عامة لن مجموخع 
الاستفسار والجھل المذکور متحقق فی جمیع عواضع التوبة ولا یضرہ عدم نحشق کل راحد 


توله: ولذلك جعل مفتاح التوبة أی رلاجل کون سہحان الل اعتزازاً عن الجھل بحقیقة الحال 
جعل ما یفتتح بە التوبة دلالة علی أن الإقدام علی الذنب لا یصدر عن عاقل مع علمه بأئه ذنب 
وأن الذنب الذي صدر عنه إنما صدر عن جھل فیتوب ویعتذر بسبحان اللہ من صدورہ عن جھل 
کأنہ جعل الجھل عذراً کالھو والخطاً والنسیان . 


)١(‏ قیل من قصیدۃ للأاعشی وسببھا أنه لما افر علقمة بن علاثة ابن عمه عامر بن الطفیل العامري وکان 
علقمة کریماً رئیساً وابن عمه عامر عاعراً سفیھاً ساقا ابلاً ینحرھا لمنفر لھما فھاب حکام العرب أُن 
یحکموا بیٹھما بشیء وأنوا ھرم بن قطینة بن سنان فقال أنتما کركہتي البعیر تقعان معاً وتنھضان معا قالا 
فابنا البمین قال کلاکما یمین غأقاما سنة لا یجسر أحد أن یحکم بیٹھما ثم إن الأعشی وصل إلی علقمة 
مستجیراً ققال أجیرك من الأسود والأحمر قال ومن الموت قال لا فأتی عامراً فقال له مثل دذلك فقال ومن 
المرت قال ئعم قال وکیف قال إن مت في جواري ودیتك فبلغ ذلك علقمة فقال لو علمت أن ذلك مرادہ 
لھان عليٌ فرکب الأعشی ناقه ووقف في نادي القوم وأنشدھم قوله یھجرو علقمة وینفر عليه عامر أي 
بفضله شافتك من قبلة اطلالھا بالشط فائجزع إلی حاجز حتی بلغ في قصیدته إلی قوله یا عجبا للدھر إذ 
سویاکم ضاحك منە ومن ساخر ان الڈي فیه تمار سیما ہین السامع والناظر ما جعل الجد المضنون الذي 
صوبه اللحب الماطر مثل الفراتی إِذا ما جری یقذف بالبوص والماھر اقول بلا جان فخذہ سبحان من 
علئمة الفاخر علقمة لا تسفه ولا تجعلن عرضك للوارد والصادر والفاخر بالخاء الفوقیة ذو الفخر وقال 
آراد سبحان اللہ علی معنی التعجب ولا شاھد فيه لما مر انتھی وقد عرفت أن فيه شاھداً علی عا ذکرنا۔ 

. قولە فإنه الخ المسموع المتداول حسنات الأبرار سیثات المقربین انتھی‎ )٢( 


۲ ۱ ۱ ۱ ۱ سورة البقرۃ الأیة: ۳٣‏ 


منھما في ذلك ولو قصر الإشارۃ علی الآخیر معللا بأله متحقق في جمیغإٗفواضع التوبة 
دوں الاستفسار لقال ولھذا علی آن تحفقه في جمیع مراضعم التوبة غیر مسلم قد ذم اللہ 
تعالی الیھود بقوله: ٭ولقد علمٰواگ4 [البقرۃ: ]٣۰١‏ الاآّیة إلا أن ینزل العلم منزلة الجھل۔ 
قولہ: (فقال موسی عليه السلام ٭+سبحائك تبت إليك٭) [الأعراف : ای 
أنرزمك عن أَن تری بالبصر قبل الاستعداد في الدنیا وإنما یركگ رسول آخر الزمان علیٰ :قول: 
حصول الاستعداد له بکمال العرفان (وقال پونس) عليه السلام (سبحانك) 5 أنزمك' عن 
میں تی رک ہر ری ھ ہے 
صرت (من الظالمین) من زمرۃ الْذین ظلموا أنفسھم باقتران المناھی لا سیما. ق اجار ۱ 
إلٰی المفارقة عن القوم المعاداة:قبل الإڈن بھا من اللہ تعالی. 
قولە: (الڈي لا یخقی علیہ خافیة) مستفاد من ضیفة المبالقة مع انضمام القریتق) 


قوله: (المحکم لمیدعأئه) ومن جملتھا احکام نوع بني آذم حیث خله انسوٰذجاً 
للعالم حمل الحکمة علی اتقان النفعل دون اتقان العلم احترازاً عن التکرار او الحكمة فی: 
الأصل المنع ویقال للعلم لأنه یمنع من ارتکاب ما لا ینبغي ولإتقان العمل لمنعةٰ عن؛:تطرق 
الخلل وتفسیر الحکیم بالمحکم مع .أنه قد سبقت الإشارۃ في قزله تعالی : ٘ٴلھم عذاب: 
رت ٠‏ إلی أن الفعیل 'لا یجيء بمعتی المفعل بکسر العین لما سیأتيٰ من ۱ 

تفسیر البدیع بالمبدع وسیأتي بیانه ان شاء اللہ تعالی والقول ومعنی الحکیم الحکمة فقولهٴ 
المحکم لمبدعاته بیان حاصل' المعنی ضعیف قوله (الذي لا یفعل | إلا ما فیه حکمة 'یالغة) 
أيی مصلحة نافعة إشارةۃ لی معبٔی ال جکام . ٦‏ 

فوله: 72پ ص-صس۹عٔ "0" 
المسند (وقیل تاکید للکاف) فأْحینثذ معرب منصوب محلا فیفید تاکید المسند إليه وأما في 
الاول فیفید تأکید النسبة ضعیف لأنهٴ لا پناسب المقام إ٘ذ الخطاب للملك الوهاب (کما في, 
قولك مررت بك أنت وإِن لم یجز مررت بانت إذ التابع یسوغ) أي بجوز۔(فيه) لعدم 
محذور یلزم (ما لا یسوغ فی المتبوع) ذْ انفصال الضمیر من عامله لا یجوز بلا فصل' وھو 
متحقق في التابع دون متبوعہ وفي مثل یا مذا الرجل تعریف المنادیٰ یجوز غي التابع ولا 
یجوز في المتبوع حیث (جاز یا هذا الرجل ولا یجوز یا الرچل). . ٰ 

قوله: سا سد تجھھھیر ا ھی - 
یناسب المقام قوله تعالی اق ات اليیغ میٹ پچ تعلیل للحکم وتقریر لانخصار: لعل 
ہو ینس ہپ ضس سر س ری سر 
الضمیر وتعریف روہ وک 


قوله: المحکم لمبدعاته علی ےت علی صیغة الفاعل' بح عکم من لإحکام فإِن الف 
امراعی فيہ حکمة بالفة ومصلحة تامة لا یکوٹ إلا محکماً نت رصیا' ۱ 


سور البقرة/ الابة: ۳٣‏ رت 

قوله تعالی : َال بَماء م ائہفهم امام کک ام پان ہم قال الج اقل لک اق أعلمْ عَیْب 
الشَہوّتِ وا رض وَأَعْلمْ مما دو وما کشم تہکموں اتا 

قوله: (أي أعلمھم) إشارۃ ایور الإنباء فيه إخبار إعلام وأن الْعَراد 
عھنا الإعلام لا مجرد الإخبار کما في قوله تعالی: ف أَلِثوق بسمای ولا ۷ فإن الإعلام لا 
یصح فيه فتکون الباء في المفعول الثاني لتقویة العمل لکن المراد بالاعلام ھنا إعلام 
الأسماء ہدون تبیین معانیھا بخلاف التعلیم فإنه القاڑھا علی المتعلم عبیناً لە معانیھا کما 
سیجيء فلا ینافی ما سبق من ان التعلیم یتوقف علی الاستعداد وھو متحقق في آدم لترکبە 

من أجزاء مختلفة وقوی متبابنة بخلاف الملائکة فإنھم لم یستعدوا لإدراك أنواع المدرکات 

بحذافیرھا فلا إشکال بأنھم إن کانوا مستعدین لمعرفة الاأسماء فیمکن فیمکن التعلیم بالنسبة إلْیھم 
وقد بین المصنف بأنھم لم یکونوا مستعدین وإلا فما فائدة إعلام آدم عليه السلام إیاهم لما 
عرفت من الفرق بین الإعلام والتعلیم وإن التعلیم حقیقة فعل یترتب عليه الفعل والعلم 
ومن ھذا ظھر'' اختیار أنبٹھم علی علمھم في النظم الجلیل عنا واختیار علم علی إنباء في 
قولہ تعالی : ل٭وَتلم ام اَلأمآء٭ الایة . 

قولە: (وقریء بقلب الھمزۃ باء وحذفھا) وجوز ضمیر حذفھا أن یعود إلی الھمزۃ 
وإلی الباء المنقلبة عنھا لأنه بعد القلب یصیر کالأمر المعتل الآخر وعذا ھو المختار وإن 
کان فی الأول قصر مسافة إذ حذف الھمزۃ في مثٹلھا غیر شائع قوله (بکسر الھاء قیھما) أي 
فی قلب الھمزۃ وحذفھا ونقل عن الھمزة ضم الھاء أیضاً والکلام فی ھمزۃ أَنبئھم إما الضم 
فباعتبار أصله واھا الکسر فلأجل الباء فی صورۃة القعلب أو تبعاً للباء فی حذف الھمزہ ونقل 
صاحب اللباب کسر الھاء أیضاً في بقاء الھمزۃ علی حالھا تبعاً لکسر الباء ولسکون الھمزةۃ 
والسکون حاجز غیر حصین فلما أنبأھم الفاء فصیحة کالفاء فی قولہ تعالی : ۶ فائفجرت4 
[البقرۃ: ]٠‏ عاطفة لھذہ الجملة الشرطیة علی محذوف کانه قیل فانباھم باسماٹھم فلما 
أنباھم ہأسمائھم عرفوا أُن آدم أفضل منھم فحینئذ قال تعالی : فألم اقل لکم٭ [البقرۃ: 
٣‏ وحذف المعطوف عليه فی مثل ھذا للژیذان بتحققه في أسرع عا یکون کان امتثٹال 
الأمر لا ینفك عنه بل وقعا معاد إظھار الأسماء فی موقع الإضمار لکمال التقرر في الذمن 
والاہتمام بشأنھا وللتنبيه علی الاإنباء ہکل الأسماء کما ھو الامر کذلك وإنما لم بذکر لفظ 
کل ھنا اکتفاء بذکرہ ھناك ولکون اللام فیھا للاستغراق یعغنی عنە قال ڈۂ الم أقل لکم*4 


قوله: بکسر الباء فیھما حذرا عن الخروج من الیاء أو الکسرۃ إلی الضمة بخلاف القراءة 
ہالھمزۃ فإن الھمزۃ فاصلة بین الکسرة والضمة۔ 


)١(‏ ومن ھذا البیان ظھر خلل ما فی الحاشیة الخسرویة من قوله بمعئی أخبرھم علی وجه یحصل لھم العلم 
بھا بدلیل اسٹعماله بالباء فقلو ال مجرد الاعلام لیعل ائیٹھم أسماءھم انتھی لا ان یقال مرادہ العلم 
ہالأسماء دون العلم بمعانیھا. 


بضغ ےپیچے تہ > 'مے_ مم ےت ھھوواھمت 
(البقرۃ ٣۰‏ جواب لما ولکون المراد فی مٹل هذا زماناً متداً یتحقق اتَحأَةزمانی ا 
والجزاء الذي هو شرط في لم ۱ ۱ 

ٰ قوله: (اسعحضار) أي تقریر للجواب الاجمالی تعت بقوله استحضار لْقولہ‎ ٣ 
٠:قلَوت ولھذا قال (لکنہ جاء بہ علی وج أبسط لیکون)‎ ]٥٣ طاعلم ما لا تعلمون4) [البقرة:‎ 
(کالحجة عليه) أي علی قولہ ٭ إِق اَم مَالتلمْ ۹ وإنما قال کالحجة إما لأنه لم یکن في‎ 
صورۂ الحجة أو لاحتمال کون تفصیلا لہ لا دلیلا عليه إِذْ من الاحتمالات کون المراد ہما ۔‎ 
. لا تعلمون ما خفي علیھم من أمور السموات الخ کما یحتمل کون المراد بە دواعي الِجلافة‎ 
وما یتوقف الخلافة عليه وھو الظامر من کلامہ ساہقاً حیث قال وإليه أشار بقولہ إجمالا‎ 
۱ _ (طقَالَ اہ املع َال قَلم4) (البقرة: وقد أوضحنا المقام مناك (قإكه تعالی لما علم)۔‎ 


قوله: (ما خفي عليهیٔم من أمور السموات والأرض) المشار إله نک 1 انی 

أعلم غیب السموات والأرض* [البقرۃ: ]٣۳‏ (وما ظھر لھم نن اأحوالهَم الظامرۃ 
والباطنة) المشار إليه بقوله فلوأعلم ما تبدون4 (البقرۃ: ۴۳۳] الاأیة ومن هذا لم یذکر 
هنا کونە تعالی عالماً بالشھامٰۃ وذکر علمه ہما ظھر لھم.للتتبيه علی أُن علمه تعالی ہما 
یکتمون کعلمه بما یظھرون واختیر صیغة الخ الاستقبال لیفید الاستمرار علی أن 
الزمان منسلخ عن صیغ الأفعال في شأئه'تعالی کما حقق في المواقف ولو رید 
بالسموات والآأرض سموات الدنیا والاآخرة وأرضھما کما هر الثظاھر لاستفید کون 
معلومات اللہ تعالی غیر متنامیة بالفعل فحینٹذ یکون في الجواب من المبالغة ما لا 
یخفی (علم ما لا یعلموٰن) ذ : 


قولہ: 0+ ہہ .- لم 
لا تعلمون٭ [البقرة : ٠‏ ئم قال: ٭إنی اعلم غیب السموات والأرض4 [البقرة: ]٣۴٣‏ الایة وئيی 
الکشاف إلا أنه جاء بە علی وجه ابسط من ذاكه واشرح قال بعض شراح الکشاف واإنما قال:ابسط _ 
ولم یقل بیان لە لأن معلرمات الاري تعالی لا نھایة لھا وغیب السموات والارض اوعا یبدوئه وما 
یکتموئە لم بکن قطرة ة من تلك الأبحر لكنہ نوع بسط لذلك المجمل وذکر ؛ بعضھم أن بعض الناس 
پر جو تپ بر امھ کا یاسہبر یدبتے 
من قولەه: طإنی أعلم ما لا تعلمزن4 [البقرۃ ]٣٣‏ لشمولہ المعارف الإٍلھیة ئم قال لعل السیب في ٰ 
۳ھ التخصیص أنه أنسب بحکمة الاستخلاف وأجیب ہأن الزمخشري فسر فإما لا تعلمون4, بقولۃ ۱ 
أي أعلم من المصالح في ذلك ہما هو خفی عليکم وحینثِ لا یشمل المعارف الإلَھیّة فلا یکرن 
ابلط علی ان غیھا ما غاب علمه عَن أھلھما وھو یتناول 'ما یتناوله السابق أقوٴل لا خاجة إلی عذہ 
التکلفات فإن معتی کون أبسط ملە أنہ مذکر للاول بکلام مبسوط وآألفاظ کثیرۃ لیسٹ في الأول . ۱ 

قوله: لیکون کالحجة عليُ لدلالبّہ علی شمول علمه تعالی بالکل أي لما یعلمونه منا:قیبٍ 
ہر ےر پر سیر سس ور ور وہ 

سد مسر سی یہس سے قرت سی ح بت 


سور؟ القر:/ الآیة ؛ ۹٥٥ ۳٣‏ 


قوله: (وفیه تعریض) أي في ھذا التثریر والبیان علی وجه أبسط ػتُمویض قال ابن 
الاثیر في المثل السائر التعریض ہو اللفظ الدال علی معنی لا من جہھة الوضع ال الحقیقی 
والمجازي بل من جھة التلویح والإشارۃ فیختص باللفظ المرکب الخ ودلالة مذگعلی 
المعنی المذکور تلویحاً ووجھھا إنه یدل علی أنھم غیر مستحضرین لھذا الحکم حقَ 
الاستحضار فلذلك بادروا إلی السؤال ولم تنتظرہ إلی ظھور الحال (بمعاتبھم علی ترك 
یکھڈ ریا رکرد یدرو ویر وۃ یں ن الأحرار فلا ینافی عصمتھم قوله 
(وھو) أي الأولی (أن یتوقفوا مترصدین لأن یبین لھم). 

قولہ: (وقیل''' ما نبدون قولھم أنجعل فیھا من یفسد فیھا وما نکتمون استیطانھم 
أٹھم احقاء الخلافة وأنه تعالی لا یخلق خلقاً أفضل منھم) مرضه لن التخصیص خلاف 
الظاھر فإن کلمۂه ما ظاعرۃ في العموم وھذا المخصص وإن ناسب المقام لكنه یبدخل فی 
العموم دخولا أولیاً والمراد باستیطانھم عدم التصریح بە بمعوئة المقابلة کأنه قیل ظما 
تبدون4 [البقرۃ: ]۳٣‏ قولھم ظأتجعل فیھا من یفسد فیھا 4 [البقرۃ: ]٠٣‏ صریحاً وما 
تکتمون عدم تصریحھم بأنھم أحقاء الخ إذ لا یخفی عليه تعالی خافیة وإلی ذلك أشار 
انف بی 0 ھا من أحوالھم الظاھرۃ والباطنة حیث لم یقل والخافیة وبالجملة المراد 
بالغیب والکتمان بالنظر إلی المخلوق لا إليه نعالی وأما فولھم ٭وونحن نسبح بحمدك4 
[البقرۃ: ]٠٣‏ فلا تصریح فیه بکونھم أحقاء ہالخلافة غایة الأمر الرمز إليە . 

قوله: (وقیل ما أظھروا من الطاعة وأسر إبلیس منھم من المعصیة) وھذا أضعف آما 
أولاً فلما مر من أن التخصیص خلاف المتبادر وأما ثانیاً فلعدم علائمته للمقام بخلاف الثاني 
وأما ٹالثاً فلأان الدسبة حینثذِ في ہلکنتم تکتمون4 مجاز عقلي مثل بنو فلان قتلرا فلاناً مع 
أن غیر إبلیس''' من الملائکة لا یرضون ذلك الإسرار بل لا یعرفونه فکیف الرضاء” به 


قوله: وفیه تعریض ہمعاتبتھم علی ترك الاولی أقول هم إنما یسٹحقون المعاتبة إذا کان 
سؤالھم ذلك علی وجە الاعتراض وأما إذا کان علی سبیل الاستفسار عن حکمة الاستخلاف فلا 

قولە: واسر منھم إبلیس من المعصیة فیکون الإسناد فی تکتمون من باب إسناد فعل البحض 
إلی الکل علی طریقة قولھم بنو فلان قتلوا زیدا والقاتل واحد منھم. 


)١(‏ قاله حی وفتادۃ. 

)٢(‏ قال ابن عباس رضي اللہ عنھما إن إبلیس مر علی جسد آدم وو علقی بین مکة والطائف لا روح فیه فقال 
لآمر ما خلق هذائم دخل فی فیه وخرج من دبرہ وقال إٔلە خلق لا بتماسك لاله آجوف ئم قال للملائک 
الذین معه آرأیتم آن فضل ھذا علیکم وآمرتم بطاعته ماذا نصنعون قالوا نطیع أمر ربنا فقال إبلیس في نفضے 
والله لٹن سلطت عليه لاھلکنه ولٹن سلطه علي لعصیته فقال تعالی للوأعلم ما نبدون4 یعني ما تبدیه 
الملالكة من الطاعة لوا ککتم تکتمون4 یعنی إبلیس من المعصیة کذا فی المعالم . 

)٣(‏ إلا آن یقال الرضاء لیس بشرط فيه وکلام المصنف في تفسیر قوله تحالی: ٭وقالوا اتخذ الرحمن ولدای4 
[مریم: ۸) الایة بمیل إليه. 


8۹یٹ تمیممےےسٹ ےتےڑھے سورةۃالبقر/ الایةٌ ۳٣٣‏ 


والسفنف آفاز قولة زع نک٥تمون4‏ أن کلمة کان زائدة مفیدۃ لمجرد التاید فقط لکن :. 


المٹىاسب حمل کڈ لأسلوبا علی ٠‏ الکتمان اور بخلاف البداء قال النحریر فی 


المصتفت آن قرله تعالی : رآعل ما ص2 [البقرة : ]۳٣‏ عطف علی قوله ا ْ 


السموات4 [البقرۃ : ]٣٣‏ وه بعضھم بأن:قوله تعالی: ۶إ: ني أعلم ما لا تعلءنون4 
[البقرۃ : ۰] کنایة عن:مزید علمه تعالی علی علمھم فیندرج فیه فعلمه تعالی ہما ظھر 


لھم من أحوالھم الظاھرۃ والبأطنة أبضاً داخل في علمہ تعالی ٭بما لا تعلمؤن4 وضاحب ْ 
الإرشاد ذھب إلی أنه عطف علی قوله فآلم أآقل لکم٭ [الیقرۃ : ]٣٣‏ لا علی آعلم إذ هو 
غیر داخل تحت القول ولکِل وجە لأنہ إن:أرید بقوله: ٣إني‏ أعلم ما لا تعلمونگ ۰ 


(القرة: ٠۰‏ من دواعی الخلافة فالثاني متعین رإِن أرید به کل شئء من ن الغیب والشھادة 
فالاول هو المتعین فالنزاع لفنظي ومذاق لمصنف یقتضي العطف علی الم اقل لکم4 


[البفرة کسی سرد سم سیئتن سارہ ہی ۳ ْ 


دواعی الخلافة واستتحقاتھا تأفل . 


قولہ: (والھمزۃ لڑإنکار) أي لڑإنکار الوقوعي أي لإنکار التفي. کما قال (وخلث ملی ۱ 
حرف االجحود) أی حرف المَي فیفید إلثباتاً لأن نغيی النيی إثبات (فأفادت) الھمزة (الإثبات) ۱ 
فی إثبات المنفی (والتقریر) ومن ھنا اختار بعضیم کون الھمزۃ تلتفریر والحاضل تھا إنکارز ۱ 


النفي واثبات سر یس مسو-س سرب تہ ید 


وابرادہ ببیلھ,. ۱ 
تولە: (واعلم آئ هذہ الیات) من مہدٹھا -020" للسااکةه االیتر: کے 


الأیة إلی هنا (تدل علی شرف الإنسان) حیث بشز بوجودہ قبل خلقه وسماہ خلیفة وفضلۂ ۱ 
علی الملائکة بالعلم الڈی مو أفضل اأسباب الٹرجیح کذا قیل وفي إطلاق ا تو ْ 
الخبر المذکور خماء فالآولی: حیث اخبر بوحجحودہ (ومڑیة الملم ونضله علی العبادة) لانہ ۱ 


سر رب رس سو کی ارب1 سرلاد ورداوں برا ای 


السلام علیھم (وأنه) آ ي الحلم (شرظ فی الخلافة) لکن لا مطلقاً بل العلم بذوات الأشیاء ْ 


وك اضھا: راہناتھا واضرلة العلرم وقوانین الصناعات کما مر مشروحاً ولا ال × (ہل 


رالھہز: للاقرار أی عمزۃ لالم اقل لکكمچ تلژإنکار نفی القول وانکار نفیہ اثبات ل 
ےس نر شور ری و ۱ 


قوله: واعلم أنْ هذہ الاّیات إلی قوله بل العمدة فیھا کل ذلك ظاھر: المعنی 7( ان عتے ْ 


یصح إسنادہ حقیقة إلی ال تعالی لأن الظامر هو الحقیفة ما لم تکن قرینة صارفة عن ذلك ولیسن 
ھنا صارف عن حمله علیٰ الحقیْقة وقد ذکر رحمہ اللہ آنفاً ما یدل علی أنه مجاز حیث قال والمعنی 


أنہ خلقہ من أجزاء مختلفة إلیٰ آخرہ وقوله فإن الأسماء تدل علی الألفاظ بخصوص او عموغ 


تعلیل الصحة إسناد حقیقة التعلیم الععغائی ورگزن الافات تر ثَنَی ا 


رر اَ5 الاراۃ نے ےہےے.ےمےممے ‏ و سی ۱۵۷۷ 
العمدة فیھا) إذ بدون معرفة ذلك یختل التدبیر ونظام العالم (وآن التعلیم یضتح إسنادہ إليه 
تعالی) حیث قال ل٭وعلم آدم 4 ولا ریب فی أن المسند فی الافعال هو الحدث'وکیڈا ظاھر 
فإن ما أوجدہ تعالی بلا مدخلیة کسب عبد یصح إسنادہ إليه تعالی حقیقة کَالإّلیهام 
والتخصیص والتعمیم لکن ذکرہ لتمھید ذکر قوله (وإن لم یصح إطلاق المعلم عليیه) لعَدم 
ورودہ في الشرع وھذا أصل معتبر عند جمھور مشایخنا أھل السنة فوله (لاختصاصه بمن 
یحترف پە) بیان وجە عدم ورودہ فی الشرع والقول فإن شرطه ان لا یمم نقصاً مذھب 
المعتزلة ومن تبعھم من شرذمة قلیلة والتفصیل ثي علم الکلام لکن علہ العله تقتضی عدم 

قوله: (وإن اللغات توقیفیة) أي الواضع هو الله تعالی کما سبصرح بە (فإن الأسماء 
تدل علی الألفاظ بخصوص) ھذا بناء علی أن المراد بالأسماء فی قوله تعالی : ٭وَعَلمْ ءَادَم 
السا پچ المعنی العرفی (أو عموع) وھو بناء علی المعنی الاشتقاقي الأصلي اللغوي والقول 
بأن فوله بخصوص إشارۃ إلی أن المراد بالاسم معناہ الاصطلاحي النحوي ومعنی 
الخصوص أنە لا یتناول الفعل والحرف قوله أو عموم إشارة إلی معناہ العرفي العام یخالف 
ما صرح بە المصنف سابقاً فمرادہ بالعموم والخصوص بحسب المفھوم کما أوضحتا ھناك 
واعترض بأن ھذا مخالف لما ذکرہ فی کتابه المٹھاج ویمکن الجواب بأنه اختار في کتابه 
مذھباً وفی کتابە الآخر مسلکا آخر ودلالة الأیة علی ذلك ظلیة فلا غبار. 

قوله: (وتعلیمھا ظاھر فی إلقاٹھا علی المتعلم مبیناً لە معائیھا) وإدراك المتعلم إباھا 
لما مر من الفرق بین الإعلام والتعلیم قوله (وذلك یستدعي سابقة وضع) أي سبق وضع 
(والأصل بنفی أن یکون الوضع ممن کان قبل آدم) إذ الکلام في لغاتنا لا في لغة ما هو 
الأصل من قوم آخر وفيه رد علی البھمیة حیث جوزوا أن یکون التعلیم لما سبق وضعه من 
خلق آخر وإنما قال والأصل ینفی الخ. إذ لا جزم في عدم صدور الوضع ممن کان قبل 


فولە: بخصوص إشارۃ إلی أن یراد بالاسم معناہ المصطلح عليه وھو اللفظ الدال علی معنی 
فی نفسه غیر مقترن باأحد الآزمنة الثلائة ومعنی خصوص نا المعئی أنە لا یتناول الفعل والحروف 
والمرکب قوله أو عموم إشارۃ إلی معناہ العرفي وھو اللفظ الموضوع لمعنی سواء کان مرکبا أو 
مفرداً مخبراً عده آو خبراً أو رابطة بینھما ویدخل فی کوئه خبرا الفعل وفي کوئە رابطة بیتھما 
الحرف فمعنی عمومه علی ھذا شموله لجمیع أقسام الکلمة والمرکبات جمیعا. 

قوله: والأصل بنفی أن یکون ذلك الوضع ممن کان قبل آدم أفول لم لا یجوز أن یکون 
الوضع ممن سکن الأرضی قبل آدم کالجن فإنھم کانوا یتحدثون ویتکلم بعضھم مع بعحض والتوقف 

علی العلم بوضع اللغات به بستدعي سابقة وضع فلعل قوله ھذا مبني علی رأي الحکماء فإِنھم 
قالوا إِن الکلم الروحانیات بالکلام النفسي وتلقی بعضھم معنی مقصوداً عن الآخر تلقیاً روحانیاً 
لأنھا عندھم مجردات عن المادۃ لیست بجسمانیات والکلام اللفظي إنما یکون بالصوت الحاصل 
بالقرع أو القلع المخصوصین بالأجسام الکثیفة . 


٥۸ 


سورة الفرۃ/لَّةٌ ۳. 


ام کما لا تلع في صدور ذلك قبلہ ولو سلم آ۵ یکوٹ الوضیع المذکور مَْٰ کان قب آم [ 
ىف سس مس سو مت سایی ان یکون کِا تعالی) ۱ 

فوله: (وأن عفھوم الحکمة زائد علی مفھوم العلم) اي مفھومھامشتمل للا ۱ 
العلم مع زیادۃ إ[حکام الفعل, قال المصنف في تفسیر قوله تعالی : إبڑتي الحکمۂ من 
رشاء م4 [البغرۃ :۲ الایة تھی تحقیق العلم وإتقان العمل تھی ٠‏ وتفسیرہ بالمحکم 
لہبدعاته الخ : لمقابلتہ العلم فمن قال أي خارج عنه مغایر لە لا أنه مشتمل علیة مع 
زیادۃ علی ما وعم فقدِ عکس الأمر ئم قال فإن معناھا علی ما مر إحکام الفعل وإِثْقانه 
قھو من صفات الفعل وبھذا المعنیٰ لا یقال إنه ثعالی حکیم في الأزل کما في التفسیر ْ 
الکبیر وقد عرفت سر تفسیرہ بإحکام الفعل وما نقل عن الاإمام مذدھب الشافعی 
والاشمري مت صفات 20 تََْة کصفات الذات وھذا القائل بظن أآنه في ملبھعب 


۱ قوله: (وإلا لتکرر قوله ا آنت العلیم انحک4) [البقرٰۃ: ]۳٣‏ واللازم ون ٤‏ 
یکن قبیحاً لإفادتہ التاکید لکن الحممل علی التاسیس حسیما آمکن أحسن وعلیٰ ما اختارہ ۱ 
رھ و ہر رد ہی و تہ یو یسوی وت ْ 
بإحکام الفعل فقط لا یوجد الترقی کما هو مختار المصنلف۔ -- ۱ ۱ 
۱ قوله: (وآن علوم الملانکۂ وکمالاتھم تقیل الزیادة) أي کلھم ولر کانوا نی الطبفة 
الأعلی حیث علم حکمة الخلافۃ التی بھرٹت علی مفاسد نوع آدم ہار ا ک 
منعوا ذلك فی الطبقة الأعلیٰ مٹھم وحملوا عليه قوله ٭وما:منا إلا لہ مقام معلوٴم4) 
[الصافات : ]۱٦١‏ والمراد بالحکماء الإاسلامیون بقرینة تمسکھم بالایة وفیه إشارۃ إلی ان _ 
الَمَخَاظی الملائکة کلھم دون ملائکة الأرض فقط والمراد بالطبقة الأعلی منهِمْ الکرؤہیون 
وأولھم وجوداً کما صرح بە المصنف في قولە تعالی: ٭الذین یحملون العرش ومن حوله4 
[غافر: ۷] لايَة وآما من عداھم فجوزرا 7 و ك9پ9ى0۶) و یت ۱ 
بمقام معلوم معرفة اللہ والعبادۃ لا مطلق العلم ۔ : 
قوله: (وأن آدم عليه السلام اتضل من خولا الملائکة) فاذا کان أفضل فنسائر لیا 


قوله: وأن نار الاک رشاقے قل ار متا السی انف ترھ مر ریل 7-۳-7 
لنا إلا ما علمتٹا4 [البقرة: ٢‏ فإنه یستفاد منه آٹھم یستعدون أن یحصل لھم علم بالتِعلیم 
والحکماء منعوا ذلك فی الطہفۃ الاعلی أي الحکماء سوا وو قہولھم لزیادة العلوم 
والکمالات غیر ما عندمم بالفغل في الطلقة الاعلی مۂ منھم کالعقول العالیات فکپغٹ من مم في 
بة لسخلی راتا قیدٹاالحکما: الین بلک بالاسلابین انسکھم قي ملہ انال فو و 
وجل ف'إوما منا | امھ" [الصافات : .]۱٦٢‏ ۱ 


سور البقرة/الآبة: ٴ٣‏ ہس لرتےٌ.. من ...ےس ےہ ...۹6۲۹ 
أیضا أفضل ملھم إذ لا قائل ہالفصل (لأنه أعلم مئھم والأعلم أفضل)''' لإحَاطة المعقو لات 
والمحسوسات التي لا یتیسر لھم لفقد القوی الشھویة والغضہیة والوعمیة وما بتعلقٍ:بھا فیھم 
فیکون آدم اأعلم منھم علی الاإطلاق والمراد بالأفضلیة من جھة الثوابِ ولما کان العلم(صیبا 
لنکٹیر الأعمال وحسن النیات والاعتقادات تمسك في إلبات ذلك (بقوله تعالی : طھل یستویٰ 
الذین یعلمون والذین لا یعلمون*4) [الزمر: ۹ مع أن المطلب من قبیل المتنازع فی فلا وجه 
للبحث ھنا ولا یلزم أن یکون آدم آفضل من نبینا عليه السلام ضرورۃ علمه بجمیع الأسماء فإنہ 
مع کونە غیر معلوم انتفاله في نبینا عليه السلام لا یفید المطلب لان من علوم النبي عليه السلام 
علم اللوح والقلم فمن ذھب إلی ذلك فلیس إلا من طغیان القلم . 
قولە: (وأنه ری ہی و ودای حیث دلت الایة علی نہ تعالی سر سے 

رو ساس خرس ان ا لعاف ا اھ ات لوان أنه تعالی کان عالماً 
ہأحوال آدم عليه السلام قبل خلقه کما کان عالماً بأاحوال الأشیاء قبل وقوعھا وتعلق العلم 
بالأشیاء قبل وقوعھا قدیم أزلي لا یتغیر أصلا لأنه تعلق في الأزل بأن الشيء سیوجد في وفت 
کذا علی کیفیة کذا أو سیعدم وھذا العلم باق لا یتغیر أصلا وأما تعلقه بأنه وجد الن أو قبل 
٤0‏ 07+0" 


اس َإِذ كَلََا لِلمَكَيکو اَسْمُدوا ا ام سنا ال ایس آ تن واسٹکر فَانَ مِنَ 
الكیبت لگا 


قوله: (لما أنبأاعم بالأسماء) إشارۃ إلی ارتباطه بما قبله لکن الاولی ترك قوله 


فوله: وآنە نعالی یعلم الأشیاء قبل حدوٹھا هذا المعنی مستفاد من قوله عز وجل: إني أعلم ما 
لا تعلمون* [البقرۃ: ]٥۰‏ لأن المعلومات الممکتۂ داخل تحت عموم أُن ما لا تعلمون ویمکن أن 
پؤخذ ھذا المعنی من قوله سبحانه الم أقل لکم إني أعلم غیب السموات والأرص4 [البقرۃ: ]۳٣۳‏ 
وما سیوجد ویحدث فی المستقبل من الحوادث في الأرض والسموات بواسطۃ اختلاف أوضاع الآأجرام 
الفلکبة بحرکاتھا سرعة بطئاً وموافقة ومخالفة قسرأً وإرادة واتصالات الکواکب وافتراقاتھا . 


)١(‏ قال المصنف في سور النبأ فإن عؤلاء الذین عم أفضل الخلائق وأقربھم من اللہ تعالی إلی آخرہ وظاہر 
کلامە أن الملائکة أفضل وعذا مذعب المعتزلة وذھب إلی ذلك القاضی أبو بکر البافلائي والحلیمي 
وغیرعما ممن تبعھما من أھل السنة فلزم المخالفة ہین کلامیه ویمکن التلفیق بینھما بأن یقال اختار ھنا 
مذھب جمھور أھل السنة واختار ھناك مسلك الحلیمی وغیرہ أو یقال آراد بالافضلیة عنا من جھة الثواب 
وآراد بھا ھناك من جھة التجرد عن العلائق الجسعائیة ولا نزاع فی أفضلبتھم من تلك الجنة وإنما النزاع 
فی الأافضلیة من جھة الثواب وأنت خبیر بان الملائكة لا یٹابون حتی قال بعضھم ادخال مذہ المألة في 
باب الاعتقادیات عما لا طائل تحته. 
قال المصنف فی تفسیر قولەه تعالی: طوالفین اُرتوا العلم درجات 4 [المجادلة: ١‏ اَلأایة من سورة 
المجادلة فإن العلم مع علو درجته یقتضی العمل المقرون به مزید رفعة, 


۱8ب۔سبمسسہممیی“_ ون 5 
(وعلمھم ما لم یعلمون) والاکتفاء بقوله لما أنباعم لما ذکرناہ من أُن لیم حقیقة لإ ٰ 
'یحصل ٹلملائکة وإلا فتعلیم آدم علیہ السلام الأسماء علی وجه آرید منا وعلیَجۂ یتم بہ 
آمر الخلافة دون تعلیم الملائکة تلك الاسماء لا یظھر لەه وجه ولا یخلو عن سو لام ما 
پسی ا مس وی سی میش رادم سی ہے 
کما ذکرہ فیما سلف. 
قولە (أمرھم) وفي جمل جوا لقوله لما انام تنبیه علی آن الامر (بالسجزد لم) 
حین الإنباء کما یشعر به قوله تعالی فإفسجدوا4 [البقرۃ : ]٣‏ بالفاء التعقیبیة وِهذا هو 
الظاھر من النظم الکریم الزشٰق ۱ یق کما هو مقتضی البیان والتحقیق لأن'الفاء في قوله ۱ 
فافسجدواہہ [البقرۃ: ]٥٣‏ یدل علی أن سجودھم کان بعد الأمرْ بلا تراخ فیکوٹ الڑنباء 
۔مقدماً علی الأمر بالسجود وإلا لکان متاخراً عن سجودھم وح لا یظھر حسن الانباء المظھر 
لفضل آدم عليه السلام علی إلملائکة إذ بالسجود یظھر لھم أنه أفضل منھم وأنه پستحق 
الخلافة فبعد الظھور لا یحسنِ الإظھار فإذا لم بظھر حسن الإنباء لا یظھر أیضاً حسنٗ قوله 
تعالی: ہلٛانبٹونی بأسماء ھؤلاء4 [البقرۃ: ]٣٣‏ الاآیة فدل مذا الأمر بالإنیاء والانباء بعدہء . 
علی أن الأمر بالسجود بعد الإنباء وحین الاعلام وأما قوله تعالی في سورة الحجر: لواذ _ 
قال ربك للملائکة إني خالق بشراً من صلصال من حما مسنون فإذا سویتہ ونفخت فنه من _ 
اروحی فقعوا لہ ساجدین 4 [الحجر : ۲۸ء۰ ۲۹] فمحمول علی أن الأمر التعلیقي یتوه إلی 
وقتہ ویصیر منجزاً ح ووقته إخبار الأسماء إیاھم علی ما دلت عليه هذہ الاَیة لا حصول 
'الشرط فقط کقوله تعالی: ٛإذا نودي للصلاۃ من یوم الجمعة فاسعوا إِلٰی ذکر اللہ 4 
[الجمعة: ۹ لایة فکما لا ی٘جب السعي حین تحقق النداء ما لم یکن لشرط وقت الصلاۃ 
داخلا کذلك لا یجب سجود الملائکة حین تحقق تسویة آدم ونفخ الروح فيه:ما لم:یرجد 
الإنباء المذکور وسرہ أن الفاء الجزائیة لیست بنص في :وجوب وقوع مضمون الجزاء غقیبِ . 
وجود الشرط من غیر تراخ بناء علی أن الشرط قید للجزاء فحینئدٍ یکون معن علیٰ تقدیز 
صدق إِذا سویته وتحققه في الخارج اطلبٍ منك السجود کما صرح بە المحقق التفتازاني . 
وھذا علی اصطلاح العربیة وٗإِن قیل إن الحکم بین الشرط والجزاء فالأمر الذی وقع جزاء 
مأاول بالخبر أي یستحق أن یقال في حقہ ٭فقعوا لە ساجدین4 [الحجر : ۲۹] وھذا علیٰ 
اصطلاح المنطفیین وعلی التقدیرین یکون مدلول فقعوا لە ساجدین4 طلباً استقالیاً لا 
حالیاً ما لم تقم قرینة عليه فلا یلزم تحقق الأمر بالسجود قبل التسویة حتی یلزم وجوب _ 
السجود حین التسویة ونفخ الروح ولە وجهە آخز وھو أن قید إنبائه عليه السلام السماء 
إیاھم معتبر فی جانب الشرٰط بقرینة ذہ الأیة والمعنی ٢فإذا‏ سویته ونفیخت فيه من 
روحي4 [الحجر: ۲۹] وإنباء اللأسماء فقعوا لە ساجدین وتأآخیر القرینة*' جائزۃ والتقدیر 


)١(‏ فلا یرہ أن ھذا إنما یتم إذا نزلت ھذہ الاّیة مقدمة علیٰ ما فيی سورة الحجر وص وہذا غیر معلوم:. 


سور البقرة/ الایة : کی ٦٦‏ 


فی القرآن بمعونة القرائن آکٹر من أن یحصی''' فلا یضرہ کون الشرط قیللالِلمطلوب لا 
للطلب أیضاً فإنه وإن افعضی کون السجود في وقت تحقق الشرط لکن قید الظلٰوط ومو 
الإنباء غیر متحقق حین التسویة والنفخ فقولہ (اعترافاً بفضلہ وأداء لحقه واعتذار"'اعما 
قالوا فیه) فی غایة الحسن''' والبھاء وکثیر الجدوی . 

قولە: (وقیل أمرھم بە قبل أن بسوي خلقه لقوله تعالی فإذا سوبتہ ونفخت یه من 
روحي فقعوا لە ساجدین4) [الحجر: ۲۹] مرضه لما عرفته مما فیه وعليه (امتحاناً لھم) أي 
معاملة الامتحان لھم (وإظھاراً لفضله) وھذا القرل یکون علی القائل المذکور فإله إذا أظھر 
الله سبحانه وتعالی فضله فکیف یسوغ ثھم بعدہ أن یقولوا: ٭أتجعل فیھا من یفسد فیھا 
ویسفك الدماء ونحن نسبح بحمدك4 [البقرة: ]٥۰‏ الایة فإن فيه تلمیحاً إلی أنە لا بخلق 
خُلقاً أفضل منھم ولا یحسن إنباء الأسماء إذ المقصود به إظھار فضله فإذا ظھر فضله قبل 
التسویة یکون مذا الاظھار تحصیل الحاصل وقد مر التفصیل فیما سبق وقال صاحب 
الإرشاد ونأویل الایة السابقة یحمل ما فیھا من الأمر علی حکایة الأمر التعلیقي بعد تحقق 
المعلق بە إجمالاّ فإنه حینثلِ یکون في حکم التنجیز یأباہ ما فی سورة الأعراف من کلمة ٹم 
المنادیة بتأخر ورود الأمر عن التصویر المتاخر عن الخلق المتاخر عن الأمر التعلیقي ئم 
استبعد بأنه لا بحسن ما جری من قولھم أتجعل الخ بعد السجود ومعرفة شرافة آدم عليه 
السلام کما فصلباہ!'' ولکن یرد ظامراً أن الملائکة بعد أمرھم بالآأمر التعلیقي حصل لہھم 
ألوقوف بمکائته عليه السلام عندہ تعالی ولو إجمالا فلا تحسن المحاررة المذکورۃ 
والاستکشاف المذکور والاتباء المزبور إنما هو للاظھار فضله وبعد ظھورہ لا حاجة إليه 
ویمکن التقصی عنه بأن الحکمة بالأمر التعلیقی حمل الملائکۂ علی التامل فی شانه 


تولە: اعترافاً بفضله وما عطف عليه بعدہ أعني أداء واعتڈاراً علهة للسجود فی قولہ أمرھم 
بالسجود وقوله امتحاناً وإظھاراً لفضله علة الأمر في قوله وقیل أمرھم به۔ 


)١(‏ فإن ابیت عثنه فقل إِنه من ہاب الاکتفاء حیث طوی ذکر اخبارھم الاسماء ففي حکایة الآمر التعلیقي کما 
اکتفی فی حکایة الأمر التتجیزي عما ذکر فی الأمر التعلیقی. 

)٢(‏ قوله واعنڈاراً عما قالوہ لأنه ترك الأولی وهو عندھم من الأمور العظام الي تحتاج إلی الاعتذار 
والاستغفار . 

(۳) فظھر ضعف ما غي کلام ابن کمال ہاشا۔ 

)٤(‏ وآما ما قیل من أن المراد بتفخ الروح في عذہ الأیة التعلیم لما اشتھر من أن العلم حیاۃ والجھل موت 
فبعید جدا فإن المعنی المذکور إ|نما صیر إليه بعد نفخ الروح الحقیقي ولم یبین ھذا بعد فلا مساغ إلی 
المجاز وکذا القول بأن السجود وقع مرتین بمقتضی الاَبٹین بعد من ذاك لأن خروج إبلیس من البین 
باللعن المؤید لیس إلا مرة واحدة فھو مذکور في الیات کلھا فلا جرم أن السجود وفع مرة واحدۃ فالنزاع 
فی الأمر به فوقع الأمر مرتین علی ما اختارہ الجمھور ورضي به المصنف ووقع الأمر أیضأً مرۃ راحدۃ 
کما اختارہ البعضی ۔ 


۱ نكو ے۴ے_-ح۔ .. . .-۔ ۔ کے سوھە۸فہ کس 


لیستفھموا عما خفي علیھم فی أمرہ عليه السلام ویطلعوا علی الحکمة اليٍپْھرت علی مٰا 
ْ اتوھموا في شأنه عليه السلام وإذا أخبر الہ لیم طإِن َال ی الأنس عِيتَۃ4 بادروا إلیٰ 
السؤال واستکشاف الحال دفعاً للخدشة اليي جالت في صدورھم منذ آمروا بالأمر التعلیقي 
فبین لھم ما خقي لھم وحصل لھم الوقوف التام علی رفعة شأنہ عليه السلام وعند ذلك: مر 
و سی یہ سو سوہ رر رر وہ 
الاستمداد من کلام العلماء الأعلام والعلم عند اللہ الملك العلام . ۱ 
وله: (والناطف عطف الظرف علی الظرف السابق إن نعنبته بمضمر) والعامل 
المضمر واذکر کم صرح بە في قوله تعالی ' لوإذ قال ربك للملائکة4 [البقرۃ: ۰ لاة 
لاقولہ بدا خلقکم لأنہ لا یلائم مختار المصنف من کوٹ الام بالسجود بعةالاتباء 
والتعلیم وعلی تقدیر بدأ خلقکم یکو الأمر بالسجود حین الخلق والتسویة وعو قول: 
مرجوح (وإلا) أي وإن لم تتٍصبه بمضمر بل بقالوا (عطفه) العاطف (ہما یقذر عاملا فیة) 
وھو اذکر (علی الجملة المٰتقدمة) وعي ٭وإذ قال ربك 4٤‏ [البقرة: ]٥٣‏ ولما کان بین 
لجماعین کمال الانقطاع لاختلافھنا خبراً وإنشاء اضرب عنه بقوله (ہل القصة بأسرھا علی 
القصة الأآخری) لکن لم یظھر وجه ما قال أولاً عطفہ بما یقدر الخ . اٹم أضرب عِنة الخ ۔ 
ولعله أشار أولا مذا العطف ولا کما نقل عن صاحب الکشاف جوازہ ثم أضرب عنہ 
مراعاۃ للقولین قوله بأسرھا إشارۃ إلی ان شرط عطف القصة کوتھا.۔جملا متعذدۃ فجِیٹ ہلا 
یضر اختلافھما خبراً تنا إِذ الشرط في ھذا العطف تثاسب الغرض المسوف لە في 
القصتین.وھنا کذلك لأن الغرضی فیھما تعداد العمْ قوله (وهي نعمة رابعة عدهِا عليهم) رغز 


قول: والمٰاطف بعنی الواو فی وإذ قلنا عطف الظرف غلی الظرف السابق المذکور قي قوله 
ٛاراذ قال رب ك4 إن کان نصب اذ قال رگ4 بمضمر تقدیرہ واذکر الحادث وقت قول ربكک: 
للملائکۃة ٭إنی جاعل4 [البقةۃ: ۴۰] الاّیة ووقئٹ قولنا للملائکۂ اسجدرا فعلیٰ ھذا یکون من 
عطف العفرد علی المفرد وإلاً أي وإن لم تنصبه بمضمر بل بُقالوا أو ہما دلت عليۃ الآّیة المتقدمة 
. عليه مثل وہداً خلقکم عطفہ الواو مع عامله وھو ما دل علية فسجدوا أي وسجد الملائکة إِذ قلنا: 
علی مجموع طٛإذ قال رب ك4 وعاملہ فیکون من عطف الجغلة علی الجملة بل من عطففِ القصة 
علی القصۃ فإن المعطوف عليه قصة مقاولة الملائکۂ مع اللہ تعالی في أمر اسٹخلاف آدم في 
۱ الأارض واستفسارھم عنٰ الحکمة في ذلك وبیان رجحان آدم في الخلافة علی الإملائكۃ بعلیمه 

الأسماء دوٹھم والمعطوف قصة آمرہ تعالی للملائکة بالسجود ولآدم وامتثال الملائکة 'نالسجود 
وإباء إبلیس عنه وإسکان آدم وزوجه الجنة وأمرھما بالاکل من طعامھما موسعاً مرفھا ونهِیْھما من 
أُکل الشجرۃ المعهٰودة ٹم ازلاھما الشیطان عٹھا إلی آخر ما:جری بیٹھما وما وقع 'بعدہ غن الأمر 
بالفبوطٹ: ٹم افتراق الذریة فرقتین بعد إتیان الھدی علیھم واھتداء فریق بالھدی وضلال آخرینَ . 

قولہ: وھی تعمة رابعة أي أمر الملائکة بالسجود د له نعمة لن أمرہ تعالی بعہادة المقرٰین 

سرت سر رو جو عو یہ و حر س عزت میں ان 
او تدانیھا۔ 


سور الٍقرۂ/الایڈ: ؛٣۳‏ _- ہ-ہ-_ ‏ ہن_ ...۔. ×× ...ہے لے ۳١؟٦!؛‏ 
إليه قبل مع أن الآاول تحقیق لفضل آدم عليه السلام وھذا اعتراف بفضله وَفیة.تأمل الأولی 
وھذا أمر بالسجود لآدم وھذا نعمة لنا لا نعمة فوقھا۔ 

ٹولہ : (والسجود فی الأصل) احتراز عن معنی الشرع فإن عذا عام وذاك خاص قالنقل 
من قبیل نقل اسم العام إلی بعض اآفرادہ (تڈلل) أي المبالغة فی الذڈل علی ما هو مقتض 
َء التفعل (مع تطامن) أي انخفاض ولفظ مع مشیر إلی أن الانخفاض أصل فی مفھوم 
السجود اللغوي . 

قوله: (قال الشاعر) وھو زید الخیل لما أغار علی بني عامر فقتل منھم وأسر وقال 
بنی عامر ہل تعرفون إِذا بدأ أہا مکتف قد شد عقد الدوائر*'' مجمع تضل البلق فی حجراتہ 
(تری الأکم فیه سجداً للحوافر) ومعناہ أن خیله لکٹرتھا لا تری البلق''' منھا فیھا وأنھا 
تحفر الأکم والروابی التي تحتھا بشدة عدوتھا فجعلھا لانخفاضھا کأٹھا سجدت للحوائر 
خیله کذا قیل لکن هذا معنی مجازي لە فلا یتم الاستشھاد بە وأیضا کما قیل وعذا شامد 
علی کونە بمعنی الانخفاض لا مع التذلل لأنھا لا تعقل فتذل إلا أن یقال أن یکون ادعاء 
ٹنزیلاً للصوري منزلة الحقیقي وھو بعید في مقام الاستشھاد وأیضاً لا انحناء فی مذا 
الانخقاض والظاھر کون الانخماض بمعنی الانحناء ویژیدہ ما نقل عن ابن فارس فی فقه 
اللحة ان العرب لا تعرف السجود إلا بمعئی المطاطأة والانحناء فالقول بعموم الانخفاض 
إلٰی الانحناء وغیرہ یخالفه الأکم جمع آکام ککتب وکتاب وسکن إما لأه یجوز السکون ٹي 
کل ما عینه الضم کالرسل أو للضرورۃ إِذ الأکم بالسکوتٹ جمع أکمة وھو المرتفع من 
الأرض سجدا جمع ساجد والحوافر جمع حافر لا حافرة وھو في الفرس ونحوہ معروف . 

قولە: (وقال) أي الشاعر الآخر وعو أعرابيی من بنی أسد وقیل هو من شعر مو 
لحمید بن ثور فالأولی أن یقال وقال غیرہ دفعاً للوھم (وئلن له اسجد للیلی فاسجدا) 
واسجد من الأفعال (یعنی) أي یرید الشاعر بضمیر لە (البعیر) کأتھا نزلت البعیر منزلة 
العقلاء لأمرمن باسجد الذی هو فعل العقلاء قوله (إذا طاطاً رأاسه) أی خفضه یرکب وفیه 
حذف أي یقال اسجد البعیر إذا طأاطاً رأسه وإلا فربطه ہما قبله رکيك فاسجدا والألف 


قوله: تری الأکم الأصل الأکم بفتحتین لکن اسکن الکاف منا محافظة لوزن الشعر وھی 
جمع أكمة رھي می المرتفعة من الأرض فیه أي فی السیر سجداً أي متطامناً للحوافر أي لحوافر مطیة 
یصف سرعة سیر مطیة وقوته فإنه عند مشيه بحیث بتطامن لە التلال والأراضی المرتفعة لا فرق 
عندہ بین المشی فیھا والمشی فی الصفصف والصحصحان . 

قوله: رفلن لە اسجد من اسجد الرجل إِذا طاطاً راسه وانحنی أي قلن للبعیر طاطاً وانحنی 
للیلی فاسجد أي فطاطاً هو لترکبہ ئیلی . 


9ج والمراد بالجمع حجماعة النساء تضل أی تغیب حجرات جمع حجرہ بالفتح والسکون ناحیة الدار ۔ 
7ع اق مر و ای اشترا ہاش 


۴٤ جج سور ابر الایة:‎ ٦٤ 
ْ لاشباع أي امتثل الأمر بلا را فطاطاء وھذا الشعر اتم فی الاستشہاد مکاقله فاتقلیٔم ار‎ 
الاکتفاء به أحسن وأولی قوله (وفی الشرع وضع الجبھة علی قصد العبادة) ذلو”يِضعھا ول‎ 
یقصد العبادۃ أو قصد عدم العبادۃ لا بکون سجرداً جرمیا ول کرت لخویاً (وانام وی زما‎ 
المعنی الشرعي). ٰ کو‎ 
قوله: (والمسجود لہ في الخلیقة عو اللہ نعالی) دون غیرہ لالہ کفر ولم یشرنغ نر‎ ٣ 
شرخ من الشرائع فکیف یکونِ مأموراً بە والمشروع في شرع یعقوب عليه السّلام سنجدۃ‎ 
التحیة والتكریٔم قال المصنف بفي فوله تعالی: ہش ورفع آبویہ علی العرش وخروا له سجدا‎ 
0ٰ۷ 7577 اون درس ہو ہت‎ 
احتمالاً آخر,‎ 

قوله: اہو کراما رر مرج عتمت ہار ار 
لسجود الملائِکة والکرسي قبلة الکروببین والعرش قبلة حملة العرش ومطلوب الکل هو _ 
وج اللہ تعالی.کذا في الظھیریة نقله صاحب الدرر لکن کون ذوي العقول قبلة لا یخلو عن 
إیھام کونە مسجوداآً لە والئیة الخالصة تدفع عذہ الوسوسة ٹم حاول وجھه فقال (ئفخیماً 
لشأنہ) حیث صار معلماً لھم وٴفیه توصیة محافظة حق الأستاذ حتی قیل لو جاز السجود في 
الحقیقة لنوع آدم فالعلم احق بە لاخراجہ سرت سی سی پ وی 
حقیقی إلی ذروة العلم ای و یاۃ حتبقیة بخلاف الابرین۔ ٰ ۱ 

قوله: (او سہہباً لوجویة) أي لوجوہه فی نفسه وأما وجوب أدائه فبالأامر اعلی 07 
اق رو تو ضر جرب الصلاۃ ووجوب آداٹھا مر سس 08 الصلا2.. 
[الأتعام :, ۷۲]. ُ ٴ ۱ 

قولە: (وکأئه تعالی لما خلقہ بحیث یکون الموفجاً للمبدعات کلھا) شروع في بیا 
وجه کونە قبلة لسجودمم أُو سہبألوجوبہ وھذا الأخیر لا یظھر وجھه لان ذلك یومم ان 
آلسجود قبل ذلك لیس بواجپٔ لواحد منھم والتزامه خروج عن قضیة العقل والنقل إ الا ان 
کو لو موس سواب تر جو بعضاً کما 


قوله: 7 ,0"0"0"00:,::0ھ"ھ"00"0٭"م" ٭اسجدوا )4 لالیئرڈ- کی 
أما المعئی الشرعي التعریف في 'المعنی للمعھود الخارجي المراد به ما.ذکر من وضع الجبھة علیٰ . 
قصد العبادة أی فالمأامور بە آنا ٰذا اتی الِعدگیر لأئه مو معناء في اصطلاح أھل' إلشرع 
فالمسجود لە حینثدِ عو اللہ تعالی فالمٰعتی اسجدوا إلی متوجھین إلی آدم علی ان ہر سے ٰ 
بمعنی إلی وجعل آدم متوجھآ إلیه في السجود لل تکریماً لە. ۱ 

قولە: وکأنه تعالی إلی آخرہ ہیان لکون آدم سیباً لوجوب السجود علی الملانکة وحاصٴا .- 
خلق آدم لما کان نعمة عظیمة لھم إذ ہوجودہ نالوا لی ما قدر لھم من الکمالات استوٴجب ذلك ان 
عو کر سی جا کسر کیو سو و یی 
سب نعمتھم . ٰ 


بَزَرَا اليمَز: الابدھا ٢‏ ٦:--ہسپرلٰجٹٹ‏ ےت سشمجہرں 94ے ۲38 


هو قول الثبعضش و سہسا وجوبە آدم عليه السلام فِن لھم مقاماً معلوماً فی الحیّادۃ رالسجود 
لیس بواجب علی جمیعھم سوی ھذا السجود ہل واجب علی بعضھم وإیراد کأَلاالمفیدة 
للظن إما للتحقیق أو عذہ عادة المصنف حیث یذکر کلمة الظن ونحوہ في مرضع التحقیق 
وني القاموس النموذج بفتح النون مثال الشيء والأئموذجڈ'' لحن لکن نقل عن المصباخ 
تصحیح الأئموذج والمصنف اختارہ أي خلقه حاوباأً لکل شيء مختص بالواحد من 
المبدعات إذ رأسه مثل الفلك وروحه مثل الشمس وعقله کالقمر وضحکەه کالبرق وصوتہ 
کالرعد وشعرہ کالنبات ولحمه کالأرض وظھرہ کالب وبطنه کالبحر وغیر ذلكث قال فی قوله 
تعالی : ٭وفی أنفسکم أفلا تبصرون4 [الذاریات : ١‏ أي وفی أنفسکم آبات إِذ ما في 
العالم شيء إلا وفی الإنسان نظیرہ انتھی فثبت إن کأن ھنا للتحقیق (بل الموجودات 
بأسرھا) وجه الترقي هو نموذج أیضاً لصفاتہ تعالی کحیائه وعلمه وقدرته مع کونه ناقصاً 
نموذج لصفاته تعالی ولا یضرہ کون صفاته تعالی مخالفة بالحقیقة لصفاتنا والحق ان ترك 
الترقی المذکور هو الأولی ولھذا لم یتعرض لە فيی سورۃ والذاریات کما هر . 

قولە: (ونسخة لما في العالم) عطف تفسیر لآانموذج وھي فعلة بمعنی مفعول ما نسخ 
فیھا او منھا والثانی هو المناسب هنا أي أن آدم خلقہ خلقة بحیث بنسخ منھا أي یلتعش منہ 
نقشاً معنویاً فی صحیفة الناظر صور (العالم الروحانی والجسماني) کما ینقش في الألواح أو 
منھا نقشاً حسیاً صور الحروف والألفاظ فإطلاقھا عليه السلام استعارۃ مصرحة أما کونە 
عليه السلام نسخة لما في العالم الجسماني نظامر مما ذکرنا وأآما العالم الروحانی فباعتبار 
ترکبە من الروح المجرد والبدن وفي کلامه |شارة إلٰی تجرد الررح وإلی أن المجردات من 
العالم موجودة والکل لم یرض به جمھور المتکلمین وأیضا کون الروح الإنسائي نسخة 
ہالمعنی الدي اُوضحناہ محل تأمل . 

قوله : (وذریعة للملائكة) ھذا بناء علی ما مر من ان علوم الملائکة وکمالاتھم تقبل 
الزیادۃ ولو کاتوا فی الطبقة العلیا خلافاً للحکماء الإسلامیین (إلی استیفاء ما قدر لھم) أي 
إلی استیفاء بعض ما یمکن لھم (من) بعض (الکمالات) العلمیة حیث أخبرمم اتا 
المسمیات فإنه عليه السلام لیس ذریعة إلٰی استیفاء جمیع کمالاتھم ولکمال ظھورہ تسامح 
فی العبارة (ووصلة إلی ظھور ما تباینوا) أي ما حصل (فيه) المباینة بیلھم وہین آدم عليه 
السلام (من المراتب والدرجات) الموجودۃ في آدم عليه السلام وھو تھذیب القوی الشھویة 
والغضبیۂ بحیث صارت مطواعة للعقل متمرئة علی الخیر وترکیبە من أجزاء متباینة کترکیبه 
من قوی عتباینة وبھذا الترکیب احاط بالجزثیات بأسرھا واستنباط الصناعات عن آخرھا 
وکل ذلك مفقود فی الملائکة فظھرت المباینة واتضشح استحقاق الخلافۂ . 


)١(‏ مثال الشیء معرب نمونه أو نمودۃة آو نموذان وأصل معناء صورۃ تتخذ علی مثال صورۃ الشيء لیعرف منہ 
حاله قال في المصہاح المنبر الائموذج ہضم اٹھمزۂ مثال الشيء معرب وإن انکرہ الصاغاني کذا قیل . 


٦ ۱‏ ےہ ےےد٘تے ہہ ےت ہے سورۃ برۃ البقرۃ الّیة َ2 


قوله: “0۷۷۶٦‏ امرھم أمراً تنجیزباً بعد الّْلام وا تعلیقیاً کم 


۱ ہی سی بے یں راو ںا 


۱ تولہ نل نیا اه من عظیم قدرہ وباھر ناف ) اظر ای قوله ذریعۃ ٔ شادھا کے 
إلی قوله ذریعة 


قتوله: (واللام فيه کافلام ٹی قٹول) أَ بمئٰی إلی اذا ال جرد موْتاہ س 


(حسان رضیٰ الہ تعالی عنہ ألیس أول من صلی لقبلتکم) إلی قبلنکم 
۱ وأعصرف الضاس بَالَمَاٰرآن والسشن 
وقبله: ْ کے 


,: ۹“ ئ2 ان ےت 


عن عاشم ٹم منە عن أہ بی الحسن ' (أو في قولہ) اي والام فیە للتوفیت اڑا جمّل 
سبباً لوجوبه کاللام ني قوله (تعالی 2م الصلا؟ لدلوك عسین سے ۷۸ ناتھا 


للتاقیت کما ذکرہ ہ المیصنف هُناك . 


قولە: (وأما المعنی الْلموی) 5 ئوہ به المعنی اللعغوی' عطف عالٰی اما . 


ْ لشرعي اخزہ عنہ إذ حمل اللفظ :علی المعنی الشرعي هو المتبادر ما لم یمنع یه مائع 


وھنا ممکن لما عرفت من أن آدم قبلة لھم (وھو التواضع لآدم تحیة وتعظیماً ل) إما: 


بالانحناء فقظ ہلا وضع الجٛبھة علی الأرض کما هو المتبادر الأسلم ورجخ في المعالم 
فقال وھہو الاآصح او بوضع االجبهة علی الأرضی بلا قصد العبادۃ بل القصذ عدم العبادة 


وکانت الامم السالمة بین ذلك نو سی تشفوت جو واختارہ 


قوله : فاللام فيه أی فاللام علیٰ ھذا التقدیر في لادم کاللام ٹي قول 0 انا فی ہمعنی 
زق اق الس ول سی لی قاع ٰ ٰ 


قوله : أر فی قوله تعالٰی : اقم الصلاۃ لدلوك الشمس4* [الاضراء: ۷۸] فان الام نی 


لدلوك علی ما قالوا إما للتعلیل فالمعنی أقم الصلاة لزوال الشمس آؤ للتاأقیت أي أقمَ الصلاۃ 
وقت دلوك الشمس مثلھا قی ٹلاٹ خلون أي وقت ثلاٹ 'خلون فالمعنی ھا علّی الأولَ 


اسجدوا لي لأجل کون سجردہ ا ا لنیلکم الکمالات وعلی الثاتي اسجدوا پ کو 


علی ان المضاف محذؤوف . 
قولەہ: وأما المعنی اللفری فالممنیٰ تواضعوا لآدم تکریمً لہ واعزازا۔ 


(؟ وفبل تڈٹلا متعلی ہکوہ دس رھذا علی تقدیر کونہ قبلة للسجود وشکرا معبلق 
عسوسشے> جوہ بشت 


سورة البقر/ الػیة: ٴ٣‏ مےسے سس ہہج۲سسسسسسس ‏ ںہ م۹۷ 
الإمام وکلام المصنف یمیل إليه حیث قال (کسجود إخوۃ یوسف عليه الللام ل٭) رکذا 
سجود أبویە لە لم یذکرہ لکفایة ما ذکر في مطلوبه فإن المراد بالسجود ھنا وضَٔالجبھمة 
کما هو الظاھر من قولہ ٭وخروا لہ سجدا٭ [یورسف: ]٣٠۰١‏ وقوله علمائنا فلمااٹماء 
الإاسلام أبطله بالسلام فصار حراماً کما نص عليه الثعالبي والائمة الفقھاء یژید ذلك فعلم 
مه أن السجود للمخلوق إنما یکون کفراً إذا قصد العبادۃ وأما إذا قصد التحیة والتکرمة 
فلیس بکفر لکكنە منھي عنہ حرام في شرعنا جائز في شرع من فبلنا إلی زمان یعقوب عليه 
السلام وکان آخر ما أبیح من السجود للمخلوق وذھب الاکٹرون إلی أنەه کان ذلك السجود 
مہاحاً إلی عصر رسول ال لق وبالجملة اتفق العلماء علی أنه لم یکن سجود الملائکة 
لادم عليه السلام عبادۃ لکنھم اختلفوا في کیفیة سجودھم فانحصر القول في ثلائة 
الأول : ما قدمه المصنف والثانی المعئی اللغوي فھو یحتمل احتمالین الاول بوضع 
الجبھة علی الأرض لا للعبادۃ بل للتعظیم والتکریم واختارہ الإمام الرازي والثاني هو 
التڈلل بالانحناء والائقیاد ہلا وضع الجبھة ومال إليه الإمام البغوي وبعض ما ذکرنا مما 
صرح به الاإمام القرطبی کما نقله رہاب الحواشیي وفیه احتمال رابع لیس بمشھور آشار 
إليه المصئف بقولە (أو التذلل) . 


قولە : (والائقیاد بالسعی) أي المراد عذا لا الانحناء (في تحصیل ما ینوط بە) أي ما 
بربط به ویعلق (معاشھم) مفعول بە لینوط وضمیر ینوط راجع إلی اللہ تعالی وفيه مقال آما 
أُولاً فان المذکور آدم عليه السلام دون أولادہ وعلی مذا الاحتمال یجب کون المراد هو 
وہنوہ ولا یخفی ضعقه مع عدم علائمة ما قبله فإن ما ذکر ما قبله سبب لسجود ادم لا نبيە 
لا سیما أولادہ العاصین وأما ثانیاً فالأن مختار المصنف کون المأمورین کل الملائکكة 
والسعی في تحصیل معاشھم غیر متصور في شأنھم اجمعین فإن قسماً منھم شأنھم 
الاستغراق فی معرفة الحق کما اعترف بە سابقاً والقول بأنه مما أسند إلی الکل ما للبعض 
بعازا کات فرق کلف ھا الثاً فلان صیغة المضي اعنيی فسجدوا یحتاج إلی التمحل إِذ 
المراد بہ حینثذِ الانقیاد والسعی فی تحصیل معاشھم إلی یوم القیام وأما رابعاً فلأنه لا یلائم 


قوله: والانقیاد بالسعي في تحصیل ما ینوط به معاشھم أي معاش آدم وہنيه والمعنی انقادوا 
بالسعي في تحصیل أمر معاشهم ونتمیم کمالھم کانقیاد من وکل منھم بالاجرام العالیة بالسعي في 
تحریکاتھا علی أنحاء شتی الواجبة لقران الکواکب بعضھا مع بعض تارة وافتراقھا آخری المربوط بھا 
منافعھم ربط الاآئار الصادرۃ عن المؤثر بالوسائط والشروط وکانقیاد من وکل منھم بالریاح والمیاہ 
والسحب الممطرۃ بالسعی فی سوقھا ومن وکل بالأمطار بالسعي في إنزالھا لیحیي بھا الأرض وینبت 
بھا ما بە سیب بقائھم من أنواع المطعوم والأرزاق والفواکه والأثمار وما یداوي ہبه الأمراض ویشرب 
بماٹھا صنوف الحیوانات إلی غیر ذلك وعم المرادون بقوله تعالی : ٭افالمدبرات أمرا 4 [النازعات : ]٥‏ 
کما قال یدبر الأمر من السماء إلی الأرض أي یدیر علی ما سبق بە القضاء وجری بە القلم الإٰلھي لا 
بعصون اللہ ما أمرھم ویفعلون ما یؤمروتن گ4 [التحریم: ]٦‏ فمنھم سماویة ومنھم أٗرضیة . 


2. "+۹ ۱ ۸ ْ 


ٰ الأآمر التعلیقی فإِن مقتضاہ کون السجود متحققاً خین التسویة ونفخ الروح اوالإنخبار بالأآسماء 
فلا تغفل (اہی واستکیر) استٹناف بیاني نشأً من الاستثناء لکن لما لم یکن السواٰلہ سؤالاً عن 
السبب مطلقاً کان أو خاصاً ترك التاکید واختیرت الجماة الفعلیة کأنه قیل ما فعل/افاجیب 
بذلك ونقل عن آبی البقاء أيه حال من إبلیس ولو قیل إنه خبر إلا بمعنی لکن والام٣ذاء‏ 
منقطع لأآسلم من تکلفات کثیرة ٹم غلی تقدیر کونە حالاً یکون حالاً مؤکدة لْأنه قھم من 
الاستثناء ما علیٰ مذھب المصنف وھو أن الاستثناء من الإثبات نفي ومن'النفی :إثیاثُ 
فظامر وأما عندنا وھو أن الڑإسٹثناء تکلم بالباقي بعد الٹتیا علی رأي قبطریق الإشارۃ:وعلی 
مذھب آخر وھو أن العشرۃ إلا ثلاثة موضوع للسبعة فبطریق الضرورة کما خققه أالمحقق : 
صدر الشریعة فمي بحث الامہتثناء في کلمة التوخید وکونە تذییلاً مؤکداً أولیٰ من الحالیة 
و اسیا ہیں او اوس یہس ماد سای ا 
٭نجدرا إلا إبلیس آپی واسٹکیز4) [البقرۃ: 

قوله: (امتتع) معنی أبئی أي امتنع 000000 
مع اختیار فھو أبلغ منە فلذا ختیر في النظم الجلیل قوله (عما أمر بە) بیان لمفعولہ المقدر 
إشارۃ إلی أنه مأمور بالسجوَہ تمھیداً للبیان الاتي من أنْ الاستثناء متصل وتمحل فيه ما 
یراو و سر ید دو وہ سوب سو 
من جمیع ما أمر بە. ٍ 

قوله: (استکبارا) اشار لی أن ۔واستکیر4 من قبیل غعلف العلة علی المعاٰول الہ نا 
ذکرہ ہ المصنف لکن علة حصوٴلیة لا تحصیلیة ولما کان الحکم مقصوداً قدم أبی في الذکر وإن 
0 ْ0 و هو مؤخر باعتبار ظھورہ عوسی رم مت 


توله: رالکاام تھا رہ ما موی زمی نا تق می ترلاض ضی وإذ خال رَكَ لیے گنگ 
[البقرۃ: ]٥۰‏ والمقول لھم الملائکة کلھم لعموم اللفظ وعدم المخصص وقیل إبلیس ومن معہ في 
محاربة الجن وإنما کان الکلام فیه ما سبق لن التعریف في لفظ الملائكة هھنا للمُھود من مناك 
عموم آر خصوص آربد ھنا کذلك ؛ ٹم الاکٹر علی أن جمیع الملائکة کانوا مأمورین بالسجود د لآدم 
لأن لفظ الملائکة تفید العموم لاسیما وقد اکد في قولہ طإفسجد الملائکۃة کلھم أجنمون4 
[الحجر : ٠‏ ولآنه اسٹٹنی إہلپس مٹھم واستثناء الشخص الواحد دال غلی أن ما غداہ أدخل ٹي 
الحکم رمنھم من انکر ذلك زقال المأمورون بالسجود ملالکۂ الأرض دون ملائکة الْسٰماء وآما 
الحکماء فقد آحالوا انقیاد الڈرواخ السماویۃ تلنغوس الناطقة البشریة وقالوا یہ ہا و 
المأمورین بالسجود القوی الجہْمائیة البشریة المطیعة للنفوس التاطقة . سح 
۱ قولەه : اتتنگازا من أن پشخذہ وصلة فی عبادة رہہ را إلی آن یراد بالسجود ال مور 
۱ المعنی الشرعيی وأن المسجود لە عو اللہ تعالی وآدم قبلة سجودھم و سہب وجوبیه وقولہ أو بعظمه 
ویتلقاہ بالتجیة ناظراً إلی أن یزاد:بہ:المعنی اللغوي یحمله علی الاحتمال الأآول 0-2 
"سے ضا وس 20رآ ری ان راہ ساد الاشری ایشا کو یسل علی الاحبال ا - 


سور البقرۃ/ الأیة: ۳٣‏ 1۹ 


أي ان یجعل آدم عليه السلام (وصلة في عبادة وہہ) ھذا إِن رید بالسجود معناہ الشْزعی وجعل 
آدم قبلة للسجود قولہ (أو یعظمہ ویتلقاہ بالتحیة) إن أرید الاحتمال الأول حین إرأڈڈاالمعنی 
اللغوي قولہ (أو یخدمه ویسعی فیما فیه خیرہ وصلاحہ) إن رید الاحتمال الٹانی منە (والأناء 
امتناع باختیار والتکبر). 

قولە: (آن یری الرجل وکذا المرأة نفسه آکبر من غیرہ) وھو حرام وإن کان الشخص 
کبیرا فی نفسه نسبا وحسباً وعلماً وجاهاً ذکرہ تمھیداً لذکر الاستکبار. 

قوله: (والاستکبار طلب ذلك بالتشیع) في الصحاح المتشبع المتزین باکٹر مما عندہ یتکبر 
بذلك ویتزین بالباطل وفی القاموس هو أن یری شبعان ولیس کذلك وھذا مقتضی الصیغة وما 
ذکر في الصحاح بیان الحاصل لأنه مجاز مشھور وھو أشنع وأقبح من التکبر ولھذا ورد فی 
الحدیث المتشبع ہما لم یملك کلابس ثوبي زور نعم ذلك محمود في بعض المکان وفي بعض 
الأوقات کالمحاربة مع الکفار والتکبر علی المتکبر ٭وکان من الکافرین4 [الیقرۃ: .]۳٣‏ 

قولە: (أي في علم الله تعالی) أي التعبیر بکان وھو یفید دوام ثبوت الکفر لە وسبقہ 
علی ھذا الزمان ولم پجر منە الکفر إلی ھنا لاعتبار علمه تعالی فإن إبلیس کان کافراً ني 
علمه تعالی ومحکوماً عليه بالکفر في !لأزل ھذا بالنظر إلی تعلق العلم فی الأزل بأن إہلیس 
سیکون کافراً وھذا التعلق قدیم غیر متغیر ولا پتعلق عليه الجزاء وأما تعلقه بأنه کافر الآن 
فحادث یترتب عليیه الجزاء وھو العقاب واللعن والطرد المؤہد والإاخراج من بین الملا 
الأعلی ألا یری آنە تعالی مع کونە عالماً في الأزل بأنه سیکون کافراً لم یعاتب عليه باللعن 
والإخراج فقوله (أو صار منھم) إشارۃ إلی ان کان بمعنی صار المفیدة للانتقال أي صار 
کافراً بعدما کان مؤمناً ظاھرا''' أو حقیقة فتعلق علمه تعالی بأنه صار کافراً الن واستحق 
العتاب وھذا مقابل لعلمه تعائی بالتعلق القدیم بأنه سیکون کافراً لا مطلق العلم فإنه تعالی : 
لا یعزب عن علمه مثقال ذرۃ في الأرض ولا في السماء٭ [یونس: ]1٦‏ ومکذا فی کل 
موضع یقابل فیە الأمر لعلمه تعالی فاحفظ عذا فإنہ یتفعحك ٹٰي مواضع شتی. 


قولە: طلب ذلك بالتشییع ففي الاستکبار من المبالغة ما لیس فی التکبر . 

قوله: أي في علم اللہ تعالی أو صار منھم معنی کلمة کان عذا إما متضمنة للمضی فیکون 
المراد کون إبلیس في علم ا الأزلي من زمرۃ الکافرین فعلی ھذا الجملة تذییل لبیان علة ما 
تضمنه الجملۂ المتقدمة من الاإہاء والاستکبار علی ما أشار إلیہ صاحب الکشاف بقوله بعد ذکر 
وکان من الکافرین ٭فلذلك*4 أبی واستکبر وأما بمعئی صار فتکون الجملة تذیبلاً واعتراضاً وآراد 
البیان ان کفر إہلیس معلل بإبائه واستکبارہ عن سجود آدم وامتناعه عن الامتثال بامر مولاہ 
والحاصل ان مضمون ھذہ الجملة علی الاول علة لما تضمنہ الجملة الساہقة وعلی الثائی بالعکس 
والأئضل لا بحسن أن یؤمر بالتخضع للمفضول والتوسل بە. 


)١(‏ وقد روي أنه عبد الله تعالی ثمالین ألف سنة واعطی الرئاسة والخزانة فی الجئة کذا فی الحاشبة الخسرویة. 


نس ۔. _ہ .ںیہ _۔.۔ _'_ کے فروھوا مت کی 

قوله: (باستقباحه) متعلق بصار أي تحول وانقلب حاله إلی الکفر لیب استقباحٰ 
(آمر الله تعالی) إذ الاستقباح إنکار وھو کفر ولك أن تقول إنە متعلق بکان فی لم اللہ ایضاً:: 
فإن علمه تعالی فی الأزل بأنہ سیکون کافرا ؛ بسبب استقباح أمرہ تعالی (إیاء بالسجو لام 
اعتقاداً بأله أفضل منه والأفضل لا یحسن أن یژمر مالنغضہ للمفضول والتوسل :به کما از 
موی و می پش یتو باہش دن 
کنت من العالین4) [(ص: ٥‏ ۱ 
قولہه: (لابٹرك .7 فإنه لا یپوجب الکفر عند أھل السنةإذ دم قم 
القرض واکتساب المعاصي بدون !إنکار واستحلال لا یضر الآیمان عندھم . 

قوله: 0070 
بقوله ولو من وجە تدل (علیٰ أن آدم أآفضل من الملائکۂ المامورین بالسجود لله) سواء کان _ 
السجود لە بالمعنی اللغوي او جعل قبلة أو المراد السحی فی خدمتہ أما في الاول وألثالٹ . 
فظامر وآما علی الٹانی فلأنٰ لما دل جعل الکعبة قبلة علی أنھا سس سخ 
قبلة لسجودعم یدل علی أفضلیته ومثل ھذا کاف في مذا المطلب . 
قوله: (ولو من وج) لالہ لا یلزم التفضیل من کل الوجوہ ولا تدعي ابضاً ذلكٗ فانھم 
قد یفضلون بحسب التجردٴعن العلائق الجسمانیة والقرب ملە تعالی قرباً معنوبأ وعليه 
یحمل قول المصئف فی سورۃ النباً حیث قال فإن ھؤلاء الذین هم أفضل الخلائق وأفربھم 
سن للہ تعالی وقال مولانا سعدی مناك لیس المراہ الافضلیة الاکتریة ٹوا بجی یخالف لا 


قوله : بالتخضع ناظر ۲ نْ المراد بالسجود المأمور بە المعنی اللغوی وآن لیسرت آدم 
عَلی ما هو الظاھر وقوله والتوسل بە ناظر إلی أن یزاد بە معتاہ الشرعي والمسجود لە ال٭ تعالی 
وآدم سبب وجوب السجود ےو رم ور ٹر وت 
. ووصلة إلی ظھور ما تباینوا فیه وھو العلم بالأسماء والجھل بھا. 

قولە: و وت تد سرت ضس رس ے2 
تعالی لا ہترکه السجود الواجب عليه بالأمر لأن ترک الواجب من حیث هو بلا استحلال لە لیس 
بکثر وإنما کفرہ ہ هو استقباحه أمر اللہ تعالی إغجاباً واستکباراً علی آدم معتقداً آنه افغبٔل عنم ُ 
39 ۰ ب رت رٹ ود جو 
والملائکۃ عجزوا عتہ. . 
ٰ قوله: راو رازہ آو افضل ہر لف امرس ساد رو حم 
المزایا والخواص من الکمالاتِ ما یقصر عتنھا الملائکة ومفضول عنھم فیما فھم من الاستخراق في 
عبادة المولی والعمصمة عن الذُنوب کلھا ولطافة اجسامھم عند قوم وتجردھم عن الماد, والامور 
الجسمائیة عند آخرین وغیر ذلك قوله وإن إبلیس کان من الملائکة ھذا المعنی مستفاد من کلمة:إلا 
لأن الظاھر أنھا للاسٹثناء المٹصل المئبیء ء عن دخول إبلیس في الملائکة أو لو لم یکن منھم لا 
ےک سو کت چہ و سرع یت ٭۔ 
التقلیب علی ما یذکرہ. 


سورۃ البقرۂ/ الأّیة : ٣‏ ۱۹ 


عرف من مذھب اھل السنة بل أکثریة المناسبة مع اللہ تعالی فی النزاعة وقلةٴالوسائط قولہ 
وأقریھم تنبيە علی ذلك فالمصنف طیب اللہ تعالی ٹراہ أشار إلی ھذہ النکتة الجليْلة بقوله 
ولو من وجه فمن لم یفھم تلك الإشارۃ فقد غفل عن تلك النکكتة نقل عن فخر الإسلام۔إنه 
لا طائل تحته والأحسن الکف عنە انتھی. ووجھہه ما ذکرنا سابقاً فتذکر . 

قوله: (وإن إبلیس کان من الملائكة) أي أن الآّیة تدل أیضاً علی ذلك (وإلا لم 
یتناوله أمرھم) فلا یلزم أن یکون عاصیاأً بعدم السجدۃ لە فضلاً عن کونە کافراً ومعلوم أن 
إبلیس لم یؤمر بالسجود مستقلا فالظاھر کونە داخلاً تحت الملائکة (ولم یصح استثناؤہ 
منھم) لان الأصل في الاسٹثناء الاتصال لکونە حقیقیاً وکون الانقطاع مجازا. 

قوله: (ولا یرد علی ذلك قولە تعالی: ۶إلا إبلیس کان من الحن4 [الکھف: ]٠٥‏ 
لجواز أن یقال إنه کان من الجن فعلا وسن الملائکة نوعاً) جواب عن معارضة بأن 
ھذہ الأیة تدل علی أنه لیس من الملائکۂ بل من الجن فأجاب بجوابین باستناد أنه 
کان من الجن فعلا ومن أفراد الملائکة نوعاً وھذا الکلام بناء علی أن الملائکة لیسرا 
بمعصومین ولا یخفی ومنه وحاصله کونە من الجن مجازاً فلا یزاحم ھا ذکرنا من 
کونه من الملائکة حقیقة . 

قولە: (ولأن ابن عباس) رضی اللہ تعالی عنھما (روی أن من الملائکة ضرباً پتوالدون 
یقال لھم الجن ومٹھم إبلیس) فھذا النوع من الملائکة غیر معصومین إذ التوالد من القوی 
الشھویة وصاحبھا لا یخلو عن الوقوع في المعاصي ونقل عن علم الھدی یحتمل أن یکون 
المعنی صار من الجن وکان ملکاً فقیراً للہ صورتہ وطبعه وسیرته إلی صورة الجن وطبعھم 
وسیرتھم بعد قصدہ إلی الإباء والاستکبار والکفر فصار ممسوخاً کما أن بعضی بنی آدم 
صاروا قردۃ وخنازیر انٹھی ۔ قوله بعد قصدہ إلی الباء الخ . یدل علی أنه صدر منه ما صدر 
حین کونه ملکاً فصار بسیب ھذا العصیان ممسوخاً فلا یشفی العلیل بل ازداد العطش 
للغلیل فإنه إِن آراد تنزیه ساحة الملائکة فلا یفید وإلا فلا حاجة إلی القول بالمسح مع أن 
حسن الأدب مع الملائکة مستحسن جدا ألا یری أن مثل ھذا قیل في عاروت وماروت ولم 
یرض بە العظماء وقد نقل عن ابن عباس رضی الله تعالٰی عنھما وغیرہ خلاف المتبادر وقال 
صاحب الکشاف ویجوز أن یکون منقطعاً وو الأحری والأولی لن الأئمة عدوا المنقطع 
ہے الاسظتاء ول مجازاً وقد حمل الشیخان فی مواضع عدیدۂ من القرآن الاستثناء علی 
المنقطع ولیت شعري ما المائع ھنا عن الحمل علی المنقطع حتی تمحلوا بالتکللفات البعیدۃ 


ولہ: لجواز أن یقال إنه کان من الجن فعلا ومن الملائکة:لوعاً أقول الحق أن پفسر ألفاظ 
کلام الل تعالی بمعانیھا التييی وضعت هي لھا حقیقة ولا بصار إلی المجاز ما ُمکن الحمل علی 
الحقیقة ولا یاول ما لم یکن ثمة ضرورۃ وإلا ُمکن تأوبل آیات القرآن علی وفق مذھب الحکماء 
فیما خالفوا فیه آصول الفرق الإسلامیة علی ما صرح به الإمام . 


2 7:300: ۶0-9٢ 
والقول بأن قوله تعالی ا ذ أمرتك 4 [الأعراف: ۲ قد دل علی آنہ مرالفہلۃ المانورین‎ 
فالقول بانقطاع الاستثناء مغالف لمنطوق الاّیة لیس بشيء لانفاب ریہ امافقاتتلت آر‎ 
بدلالة النتص کما قررہ المصلف نقلاً عن الزاعم کدلالة قوله تعالی: ہی ہر‎ 
الایة علی جْرمة الضرب والشتم وغیر ذلك مما لا یحصی وتسلیم دلا‎ ]٣٣ [الإسراء:‎ 
رہ زا وہای و سی ویو ہے یسوم وت چوس‎ 
علی المنقطع یحضل التفصي عن:المقال في شأن الملائکة مع آنا مامورون بحسن :الادب‎ 
معھم والاآیاٹ ائدالة علی إطاعتھم وعدم مخالفة مر ربھم آبیة عن مٹل ھذا التکلم في.‎ 
حقھم ال تعالی: (والملائکة وھم لا یستکیرون بخافون ربھم من فوقَهم ویفعبلون نما‎ 
وقال المیصنف فی تفسیر قوله تعالیٰ : تل یسبھونة بالغواٴل‎ ]٥٤ ء٦٤ یؤمرون؟ا [النحل:‎ ۱ 
وعم بأمرہ یعملون4 [الأنہیاء ۷] لا یعملون قط ما لم یأمر بە والاّیات الدالة علٍی‎ 
عصمتھم ظاھرة في العموم :ولا قرینة قویة علی التخصیص وما روي عن ابن عباسن رضي‎ 
اللہ تمالی عنھما من أُن الملائکة نوعان نوع مجردون مطھرون ونوع لیسوا كذلك خبر واجد‎ 
لا یزاحم الایة المذکورۃ ولا بخصعھا وآأما ھہ الأیة فلا دلالة لھا علی عدم العصمۃ إلا":‎ 
علی تقدیر واحد وھو کون |لاسٹثناء متصلاً وعدم الالتفات إلی تأویل من زعم ولا موجب:‎ 
لالتزام عذا الوجه إلا کون الأضل فی الاسٹثناء متصلا وھذا إنما یتم إذا لم یَعدل عن مذا‎ 
می ایج و لہ جو لام ود کے‎ 
البعید ھنا مع أن دابه أخذ:الاحوط في مثل ھذا ولم یپرض بہ في قصۃ ھازوت وماروت‎ 
وحکم مناك بأن ما روي في شأنھما فمحکي عن البھود فلو لم تکن الحصٰمة لھم علیٰ‎ 
. العموم لما کان لرد ذلك وجە فتدبر فإن العقل یتحیر‎ 
قوله: (ولمن زعم أئه لم یکن من الملائکة ان بنقول إنه کان جنباً) ٭۔‎ ْ 
سا لو سرابہ مہ حر بی جس ہر سرت رھ‎ 


ْ قوله: ولمن زعم الخ ل لفظ الزعم ا میل القاضي إلی آن إیلیس من العلادکة عو خلاٍف 
۱ ہا عليه الجمھور فحینثِ یجب المصیر في اتصال الاستثناء وشمزل الأمر بالسجود لابلیس إِلی 
التقلیب علی ما قال صاحبٍ الکشاف إلا إبلیس استثتاء ٭ متصل لأئه کان جنیاً واحدا بین اظھر 
الإألوف من الملائکة معموراً بھم فغلبوا عليه قي قوله فسجدوا ٹم اسٹٹنی ملھم استثناء واحد منھم 
ٰ ویجوز أن یجعل منقطعاً تمٴ کلام ھذا جواب عما عسی یسال ویقال إبلیس [ما أنٰ یکوٹ من 
الملائکۂ آو لا بکوت فإن لم بُکن من الملائکة وقد أمر الل تعالی الملائکة بالسجود فعدم اتیانه 
بالسجود د لم:آوجب الإباء والاستکبار والمعصیة وإت کان من الملاتكة لم یکن من الجن لکن اللہ 
تعالی قال فاکان من الن ففسق عن أمر ریە چ4 [الکھف : ٠‏ فالجواپ آنه وإت کان جا إلا ٴآنہ 
لما کان فیما بیٹھم معٰوراً بھم صار کأنه واحد منھم داخلاً في خطابھم لأن الملائكة لما کانزا 
أشرف منه وھو فبھم وکانوا مأمورین ہالسجود فبطریق الأولی أن یکون مأمورأ ولھٰذا استثناہ این 
استثناء واحد ملھم فھو استثناء ء متصل لکن لە جھتان جھة الملابسة والمخالطة وھو:بھذہ الجھة من 

الجن ففی الاستثناء 7 و الجهة الأولی کان استثناؤہ استثناء متصلا وإن نظرنا إليٰ الجھۃ 


سورة البقرة/ الأیة : ٤‏ 0پ ۔ە ە ص   َ0‏ ۶ء 


منه خلقتنی من نار4 [الأعراف: ۱١‏ الاَیة وکل من خلق من نار فھو جن للا بین أظھر 
الملالكة) أظھر مقحم أي بین الملائکة لحکمة دعت إليه وقد أعطي الرباسة والكُژإنة ي 
الجنة وإلی ذلك أشار بقوله (وکان مغمورا) أي مسنوراً (بالألوف منھم) بالالفة ولما کان 
هذا ورجھاً مصححاً للتغلیب قال (فغلبوا عليه) بالفاء فباعتبار التغلیب یتناوله الأمر وصال 
الاستثناء متصلاً بلا ادعاء أنه من الملائکة حقیقة بل یکفی کونە منھم مجازاً فإن التغلیب 
من المجازات کما صرح به في المطول. 

قوله: (أو الجن أیضاً کانوا مأمورین مع الملائكة) آخرہ لان الوجه المذکور وإن دل 
علی کونھم مأمورین لکن لم ینقل أن الجن سجدوا لاآدم وأیضاً سببِ سجود الملائکة کما 
عرفت مفصلاً لیس بمتحقق فی الجن رھذا یزاحم ما ذکر من أن الأصاغر أیضاً الخ . لکن 
عدم النقل لا یقتضي العدم وأیضاً السبب غیر منحصر فیما ذکر من نعلیم آدم الخ. ومن 
هھنا جوز هذا مرجوحاً فقال أو الجن أیضاً الخ. ولم بتعرض للتغلیب ھنا لعدم حسنه منا 
بخلاف ما سبق فإنه ہین وجه حسنه بقوله نشأً بیٹھم الخ . وھذا منتف في جمبع الجن لکن 
لا کلام فی جوازہ بل لا یبعد أن یقال وھذا من قبیل الاحتباك*'' فإن الظاھر أن مرادہ أنە 


الثالیة کان منقطعاً وقال بعض الأفاضل من شراح الکشاف تحقیق الکلام فيی هذا الاسٹثناء أن إبلیس 
لم یکن من الملائکة لقوله کان من الجن* [الکھف : ۰ وإذا لم تکن منھم لم یکن مأمورأ 
بالسجود ومن لم یکن مأموراً بشيء لم یکن بترکە عاصیاً وھو واضح لکنە عد عاصیاً وجوابە أنە لا 
نسلم أنه ِذا لم یکن منھم لم یکن مأموراً بالسجود لأن الملائکة أشرف منە لا محالة والأشرف إذا 
کان مأموراً بتعظیم شيء فدونہ أولی لا محالة فجعل داخلاً فیھم بالتخغلیب وداخلا تحت أمرمم 
ویگرن الامنتاناء من ضمیر فسجدوا متصلا لأنه کنایة عن المأمورین وھو منھم تغلیباً وھذا الوج 
أقوی ولھذا قدمه الزمخشری وأما إذا جعل منقطعاً فلم یکن یکن داخلاً فی ضمیر فسجدرا لکنه ھل یعتبر 
داخلا في الملانکة أو رے رلھ نفد ات اھ سے 
للتعقید ٹم تال ویمکن أن یقال للملائکة المذکورۃ ھھٹا معنیان معنی بحسب عتنناوله بالتغلیب ویعود 
|لیه ضمیر اسجدوا ومعتی بحسب حقیقته وبعود إليه ضمیر ض4جدوا فیکون مأموراً بالسجود وعاصاأً 
لعدم دخوله فی فسجدوا وھذا کما تری من باب الاستخدام قال الإمام لما استٹنی إبلیس من 
الساجدین وکان یحتمل أن بظن أنە کان معذوراً فی ترك السجود فبین تعالی أنه لم یسجد مع وجود 
القدرۃ وعدم العذر بقوله أي لن الڑباء وھو الامتناع مع الاختیار ثم إنەه قد یجوز ان یکون کذلك 
بدون الکبر فبین أن ذلك الإباء مع الاستکبار ثم جاز ان یکون الاستکبار والإباء مع عدم الکفر فبین 
أنه کفر وعلی ھذا لا یکون قوله لوکان من الکاقرین4 تذییلا ہل عطفاً للتقیید . 


)١(‏ وزنما قال فإن الظاھر الخ إذ یحتمل أن یکون مرادہ ان فی الکلام حذفاً یدل عليه المذکور والفرق بینھما 
أن فی صورۃ دلالة النص لا حذف بل المذکور یدل عليه بدلالة النص وفي صورۃ الحذف بدل المذکورر 
علی اللفظ المحذوف ثم اللفظ المذکور یدل علی المعنی بإحدی الدلالة الأربعة کذا فی التوضیح في 
أراخر بحث مقتضی التص وإلی کلا الاحتمالین أشرنا هنا فلا تغفل. 


دی ۔۔۔۔مذ_ لپ .۔ .۔۔۔۔. ‏ ھ2سولوڈ‌فد۔ ی۳ ۱ 


من قبیل دلالة لص قولە والضمیر في فسجدوا راجع إلی القبیلین لا ینافیة[ق,المراد لقبیلة 
المنطوقة والمفھومة وہذا ممکن فی إزاده إبلیس فقط ففی الموضعین یمکن اعتبار الوأنجھین . 
تا (لکته استغنی بذکر الملائکة عن ذکرھم) أي ان لفظ الملائکة تدل علبٌلفظ 
الجن فعلم بلک کونہ مأمورا بہ فوله (فإته إدا علم آن الاکابر مأمورون ہالٹذڈلل أخذ 
والتوسل بہ علم أن الأصاغر أبضاً مامورون بە) بیان وجہ الدلالة وعدم اختیٰار المکسٰ مع 
الإشارۃ إلی أن الملائکة أفضل من بررۃ (الجن سر سح إلی ید 
فُکأله قال فذسحد المأمورون بالسجود إلا إ [بلیس) . ٰ 
قولە. ان من الملائكة من لیس ہمعصوم واِن کان الغالب فیھم المصمة کما ا مىْ ۱ 
الانس معصومین والغالب پیھم عدم العصمة) عطف علی إبلیس فی قوله ومٹھم بے قوله ۱ 
ولمن زعم الخ کالجملة المٰعترضة وھذا بناء علی ما ارتضاہ من أنه ملك نل عنْ شرخ _ 
التاویلات لعلم الھدی زوال العصمة عن أفراد الملائکة بتحقق المعصیة منھم جائز ٘ذ تعلیٰ 
بە عاقبة حمیدۃ لا وخیمة بخلاف الأنبیاء علیھم السلام عندانا حیث لا یجوز وجود المعصیة . 
منھم من طریق الحکمة وإن کان متضوراً من حیث ذات القعل انتھی۔ ونقل عن أبي:المعیعغ _ 
النسفي في عقیدته أنە قال أما الملائکة نکل من وجد منە الکفر فھو من أھل النار وُعليه ۔ 
العقاب کإبلیس وکل من وجد منه المعصیة لا الکفر فغليه العقاب دلیله قِصة ماروت . 
وماروت انتھی وآنت تعلم أن قصة ھاروت الخ محکیة عن الیھود کما سیصرح بة . 
الںشعفنت و ازدیانت العقائد فلا دلالة :علی مدعاہ وأما إبلیس فقد عرفت أیضاً نہ بناء:علیٰ ۱ 
احتمال واحد مرجوح لا تجب المراجعة إليه فأین الدلالة علی ما ذکرہ مع أن النصوص ْ 
القاطعة دلت علی عضمة عموم الملائکة فاتضح بھذا ضعف ما نقل عن شرح التأوٰیلاتِ: 
فان المعضیة إما کفر أو غیرہ خرأكت فتتا الشقاء المژبد آو العقاب في الجملة فما معنيٰ. 
ن ضس دس شید یہ و یہ دس سرد سر خسار و ا 


قوله: فاذا علم أن الأکاب'مأموروٴن بالتذلل لأحد اأ ظط به الخ : ۲ ٰ 

کل اتل علی آن پر بلسجود نی الری والسسجود لہ آدم وقولہ ولتوسل : علیٰ 
أن یراد بە بالمعنی الشرعي والمسجود لە اللہ تعالی, و" 

قوله: یو سمہمووچچوچوجوورچچچھدووو چرچ رہ 
المأمورین فکیف من هو من خلاف جنھم فإنك إذا قلت مخاطباً للرجال الفضلاء وفیھم امرأة 
دنیة یا آیھا الرجال الکمل أکرمؤا زیداً فاکرموا جمیعاً دوت المرأةۃ لا تستحق المرأۃ المعايْة برک 
الإکرام لزید إذ لھا رت و سو وہ ری اب 
علی ثبوتِ الحکم للشرعيٰ من الخطاب بمجرد دلالة العقل من غیر دلالة الئص . 7 7 

قوله: ی9ى ۰ 
سورت ھب می عم ابی شع وریہ 
مارج من ار٭ [الرحمن: ۸ ون اپ تھا 
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یسلم في الملائکة المعصومین ثم نقل عن بعض التفاسپر أنه قال وأما وصفالملائکۂ بأنھم 
لا یعصون ولا یبستکبرون فدلیل لتصور العصیان منھم ولولا تصورہ لما مدخوٌا یه لکن 
طاعتھم طبیعیة وعصیانھم تکلف وطاعة البشر تکلف ومتابعة الھوی منھم طبیَقیّقاولا 
بستنکر من الملائکة صدور العصیان مع قصة عاروت وماروت انتھی . قوله فدلیل لتصور 
العصیان الخ ضعیف إذ الکلام في الصدور لا فی التصور والایة الکریمة تدل علی انتفاء 
صدور العصیان والاستکبار فی عموم الأوقات حیث دل النفي علی العموم علی أن کلام 
منقوض بقوله تعالی: لم یلد ولم یولد ولم یکن لە کفواً أحد [الإخلاص : ]٤ ٤٤‏ فما 
ھو جوابکم فھو جوابنا وقصة ھاروت وماروٹ قد عرفت مراراً أُٹھا محکیة عن الیھود 
قاتلھم ال آئی یژفکون . 

قولە: (ولعل ضرباً من الملائکة لا بخالف الشیاطین بالذات) أي الجن کما بدل عليه ما 
فی سہاق قولە لا یقال (وإنما یخالفھم بالعوارض والصفات) والاختلاف بالعوارض لا یوجب 
الا ختلاف بالذات کما صرحوا به فی عامة الکتب فیکون ذلك الضرب من الجن لا ضربا من 
الملاثکة ألا یری ان البررۃ والفسقة کلاھما إنسان وکذلك ھنا (کالبررۃ والفسقة من الإ(نس). 


قوله : (والجن یشملھما) أی الشیاطین والجن مطلقاً والملائکة بحسب الاشتقاق 
لأئہم کالجن مستورون عن أعین الناس قال تعالی: ظإوجعلوا بینه وبین الجئة نسبا4 
[الصافات: ]٣٥۸‏ بعنی الملائکة قال المصنف ومرادہ أن الجن یطلق علی الملائکة عموماً 
باعتبار الاشتقاق فالمراد بالجن فی قوله تعالی : فکان من الجن4 [الکھف: ]٥٥‏ معنی عام 
للجن المعھود ولضرب من الملائکة لا بخالف الشیاطین (وکان إہلیس منھم) فیصح الجمع 
بین کوئە من الملائکة ومن الجن . 

قوله: (کما قال ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما) لأنه قال إن من الملائکة ضرباً 
یتوالدوت یقال لھم الجن وھذا عین ما قاله أولا وذھب البعض إلی الفرق بیٹھما وھو 
تعسف إذ معنی یقال لھم الجن یطلق علیھم الجن من إطلاق العام علی الخاص کأنه غلب 
علیھم اسم الجن یتبادرون منه حین ذکر مع أن إطلاق الجن باعتبار الاشتفقاق عام لجمیع 
الملائکة لاستتارھم من الأعین کما مر . 

قوله: (ولذلك) أي ولعدم مخالفته الشیاطین بالذات (صح عليه التغیر عن حاله 
والھبوط عرن محلہ) لکوئه مسَِعداً لھعا بذاٹه کذا یل وھو مؤید لما قلنا من آنہ حیندِ کزته 
من الشیاطین هو الأولی من عدہ من الملائکة (کما أشار إليه بقوله عز وجل : ٭إلا إبلیس 
کان من الجن ففسق عن أمر ربە٭) [الکھف: .]٥٤‏ 

قوله: (لا یقال کیف یصح ذلك) أي عیدم مخالفة الملائکة المذکورین الجن بالذات 
أي لا یصح إذ اإنکار الَکیفیة إنکار للصحة کثایة (والملائکة خلقت من نور والجن من نار 
لما روت عائشة رضی اللہ تعالی عنھا أنه عليه السلام قال خلقت الملائکة من النور وخلق 
الجن من مارج من نار) حدیث صحیح رواہ مسلم. 


۷ عٹ- سورڈ الیفرۃ/ الای: ی٢‏ 


قوله: (لالہ کالنمٹیل ٢”‏ لما ذکرنا اي کإیراد المثال لما ذکرنا من لہ ولعل اضرباً 
من الملائکة :لا یخالف الشیاطین بالذات فإن اتحادھما بالذات یقتضی اتحاد مااقھما وھھنا . 
کذلك إذ الجوھر المضيء نوخ تحته صنفان مکدر بالدخان ونور مصفاة ة مھذیة فَللِقتھما 
وهي الجوھر المضيء واحدة فاخٹلاف الملائکة والجن یالموارض بعد اتحادھما بالْاَ 
واستوضح بالرومي والحبشي فإنھما۔ متحدان في الحقیقة وعي الإنسائیة مختلفان بالغوارض ٰ 
الکلیة لکن هذا البیان یقتضي :عدم مخالفة جمیع الملائکة للشیاطین کما بشعر بە قوله (فان 
المراد بالئور الجوھر المضيءٔ والٹار کذلك غیر أن ضوءھا مکدر مغمور بالدخان محذور 
عنه بسبب ما یصحبه من فرط الحرارة والإحراق) فإنه کالصریح فیما ذکرنا مع أن مندعاہ 
کون ضرب من الملائکة کذلك وأیضاً المتبادر من الجوھز المضيء الإضاء بالذات لا ما 


قوله: لأنہ کالنمثیل لما ذکرت تعلیل لقوله لا یقال أي لأن ما روي عن عائشة کالئمثیٔل لما 
اذکرت وھو قولە طٛإله کان من الجن٤*‏ [الکھف: ]٤٥‏ فعلاً ومن الملائکة نوعاً یربد أن:کوئۂ 
مخلوقاً من النار لا ینافي کونە من الملائکة المخلوقۂ من النور لن النار نور مخصوصة فإبلیسنٰ 
مخلوق من ور کالملائکة فھو مُتحد معھم بالحقیقة نثر لا ات اتاد ایر الج کر نے الخ 
بیان لاتحاد انار مع النور بالحقیقۃ . 
قوله: وأوفق للجمع بین النصوص وجه کونہ اوفق للجمع بیٹھا آن نا تر تی 
المخالفة بین مذہ الإآیة الدالة عَلی أن إبلیس من الملائکۃة رہ مل سس شر محو سس 
تعالی : ٛإلا إبلیس کان .من الجن4 [الکھف: ])٠٥‏ الدال صراحة علی أئە لیس من الملائکة إذ قذ 
آول ما فی سورۃ الکھفٹ بأنه کان من الجن فعلاً لا حقیقة لأنه من الملائکۃة نوعاً قول اویل 
بالرجوع إلی التغلیب لرفع المخالفة أیضاً فُما معنی کون تأویله وفق من مال صاحب الکشاف فیٰ 
ٹفسیر من الکافرین من جنس کفرۃ الجن وشیاطینھم وقال الفاضل أکمل الدین کون إبلیس من 
جنس الجن دون الملائکة إنما :هو علی مذھب المعتزلة نانھم ذھبوا إلی أن إبلیس لم یکن من 
'الملائکۃة لقوله تعالی في سورۃ الکھف: ہکان من الجن ففسق عن أہر ربە4 (الکھف: ]٥٥‏ 
وجعل کان بمعنی صار خلاف الظاھر ولآن لإبلیس ذریة لقولہ تعالی: 'لٗأفتتخذونه وذریتہ أولیاء 
من دونی4 [الکھف : ]٤٥‏ والمٰلائکة لا ذریة لھم ولآن الملائکة معصومون لقوله تعالیٰ: فلا 
یعحصون الل ما أمرهم4 [التحریمَ: ]٦‏ وإبلیس لم یکن کذلك وھذا مذھب المتکلمین ورد بأنه لو 
:کان من کفرۃ الجن وشیاطیئھم سر سس تو عع: وجزٰد قرع 


)۱ تیسی یت ڈالنصوص عن ظاہرھا کما ذھب إِلیه الباطئیة .۳+ 
۱ ریس مھ و چو وپ وی سور اہ سو تار 
ما ذکر فھو بیان لبطن الحدیث مع حفظ ظاھرہ وھو طریق العلماء العارفین فإنه کما أن لکل آیة ظھز وبطنْ 
کما ورد في الحدیث کذلك لگل حدیث ظھر وبطن فإنہ و ما بنطق عن الھوی إن مو |لا وحی یوحیی 4 
[الئجحم یں 1ئ فی ۲ا مل شلام خلت تافو تی )یا حاوتی س ری فا 
ا ا ررض و و یھ اف رم مل لکرہ اک مخ طر اض 
وف وو سیت سو تد یو پ وہس 


شور اکر الات ا۱ے سے ےمم بی ےج سس مم ہہےم م ‏ ۵/ْ ۱۷۷ 
کان حاصلاً من النار بعد التصفیة وأیضاً النور من الأعراض کما اعترف بہٴفی:أوائل سورۃ 
الأنعام وآأوضحه في سورۃ النور بالٹوسع في الکلام والنار جوھر لطیف حالاٴقين محلھا 
وبین العرض والجوھر ہون بعید إلا ان یقال المراد بالنور والنار ھنا ما قام بذاته غیْرَاذجال 
فی محل لا ما هو المتعارف فحینئلٍ یراد بالنور جوھر مضيء بذاته لا ما کان حاصلا مع 
الٹار إذ الظاھر أن خلق الملائکة عتقدم علی خلق النار لا سیما حملة العرش وسکانە متقدم 
سے سیت . فإن قیل الکلام فی ضرب من الملائکة لا المطلق قلنا قد عرفت ان بیانه 

یقتضي العموم وإن ادعی الفرق فعليه البیان وال المستعان وأ٘یضاً طبیعة النار علی فرط 
ال۱ ورالگد ای ڈانا ضارث تہلرة نان وت ات بتی الخر ار وا خرزاق گتا مو 
محسوس وثابت بالاتفاق ولو خلقت الملائکة منھا إما أن یلتزم الحرارة والاحراق فیھما أو 
یقال إنھما زالت بعد الحلق عنھا وکلاھما ضعیف أما الأول فظاھر وأما الٹانی فلان الحرارة 
والإحراق إذا زالت عن النار لم یبق حقیقة النار فصارت حقیقة أخری فیختل ما قصدہ ولا 
ینال ما رامه وبالجملة ما وقع في الخاطر الفاتر أن کلام المصئف ھنا مختل من وجوہ شتی 
تعرف بالتأمل الأحری وقد أشرنا إلی ذلك بالوجہه الأول (کانت محض نور). 

قولہ: (ومتی نکصت) أي رجعت قھقری لأنه مفھوم النکص (عادت الحالة الأولی 
جذعة) بالجیم والذال المعجمة أي حدیثة طریة وجعله بعضھم من الجدع بالدال المھملة 

بمعلی البقیة والأول هو المناسب للمقام'' قولە إلی الحالة الأولی وھی الاختلاط بالدخان 
والاشکال بن ما ذکرہ المصنف في تفسیر قوله تعالی : ٭ڑوالجان خلقناء من مارج من نار 4 
[الرحمن : ٥‏ لادخان فيه ینافی ما ذکرہ عنا من آنھم خلقوا من نار مخلوطۂ بالدخان 
مدفوع بأن في الحس لا دخان فيه وھو الذي أرادہ مناك وأما في الواقعم فمخلوط بالدخان 
رھو الذيی ارادہ هنا (ولا تزال تتزاید حتی بنطفیء نورھا ویبقی الدخان الصرف). 

قوله: (وھذا أشبه بالصواب) أي القول بجواز کون ضرب من الملائکة موافقاً للجن 


کافرین قبل إہلیس لیکون هو بعضاً منھم وأجیب بجواہین ن أحدھما التزام ذلك لما روی عن أبي 
ھریرۃ رضی اللہ تعالی عنه قال إن اللہ خلق خلقاً من الملائکة ثم قال لھم ٭ٛإني خالق بشرً من طین 
فإذا سویته ونفخت فيه من روحی فقعوا لە ساجدین٭4 [ص: ۷۱۔ ۷۲] فقالوا لا نفعل ذلك فبعث 
الله علیھم ناراً فاحرقتھم وکان إہلیس منھم والغانیي أنە فرد من أفراد ھذہ الماعیة وإضافته إلیھا لا 
یقتضی وجودھا کما أن الحیوان الذدي خلقه اللہ تعالی أولاً یصح أن یقال إنە فرد من أفراد الحیوان 
لا بمعنی أنە فرد من أفراد الحیوان الموجودۃ فی الخارج ہل بمعنی أنە فرد من آفراد ھذہ الماهیة . 

قولە: خزعة بالخاء والزاي المعجمتین من خزع فلان عن اأُصحابه یخزع بالفتح خزعاً أي 
تخلف ورجع۔ 

قولە: ولا تزال تتزاید أي لا تزال تلك الحالة الأولی تتزاید فی الضعف ۔ 


۹۷۸ بےےے ےہ شضصےہے ے_ے__ ‏ 7ے سورہ 0.7 ۴٤‏ 7 


بالذات اشبہ.بالصواب من القول بتغایزھما الذات واوقق لع بین النص ریہ الاحتیاج' 
إلی القول بالتخلیب أو الاستثناء المُتقطع أو القول بالثبوٹ بالدلالة إلی غیر ٴذلكِ''ٴ وانتِ 
تعلم ما فیه من حمل الآّبات الناطقة بنزاھتھم وعصمتھم اأُجمعین یق رقیں تلع مہا ام پیا 
العلماء یں ھے۔ کر رتا ارت ا آا ‏ لا فرت کی سو المی ہو و 
تعالی : فوقال ما نھاکما ربکما عن عذہ الشجرۃ إلا أن تکون ملکین4 [الأعراف : ]٠٢‏ الاَیۂة 
ہأن للملائکة الکمالات الفطریة والاستغناء عن الأطعمة والأشربة ولا دلیل أصلا علی التفرقة 
:بین ملك وملك من هذا الوجه قال, المحقق التفتازاني في شرح العقائد النسفیة إذ لم برد_ 
باتصافھم بالذکورۃ والأنوثة نقل'' ولا دل عليه عقل ثم قال إن قول الیھود إن الواح 
فالواحد منھم قد یرتکب الکفر ویعاقبه الله تعالی بالمسخ تفریط وتقصیر في حالھم انتھی . 
ہی سو تھو پ سا ٭ العلماء ا چو چھور ہو ور وی 
سھل والتوفیق بین النصوص علی وج 07 ۱ ۱ 


قول: (وأوفق للجمع بین النصوص والعلم عند الله نعالی) نقل عن قْر انت 
خی ے سرت اپ یچ تیر وھ 
سبقت الروایة عن أم المژمٹین عائشة ة رضي الل تعالیٰ عنھا خلقت الملائکة من نور الخ: 
+ع رویغ درس اپ فرش رت سی سی کیو سوہ ای 
الأاصول فیستذل بھا علی أن:الملائکة لم یخلقوا إلا من نور کما استدل أ میر المؤمتین نو 
بکر رضي اللہ تعالی عنە بقوله عليه السلام الأئمة من قربش علی أن الخلافٰة لا تعجاوز 
قریشاً فتلقتہ الامة بالقبول بتاء علیٰ أن اللام في الأئمة للاستخرزاق لما ذکرناہ وتسلیٔم هذا _ 
دون ذلك مکاہرۃ صرنحة ورافعة للآأمان مع ان آکثر المؤلفین من السلف والخلف عرفوٰا۔ 
الملائکۃ بأنھا أجسام نورائیة الخ فقرب الإجماع علی ذلك وسند ذلك الخبر اعجع 
المڈکور وقوله بل وردت فی:الأآخبار أُنھا خلقت من غیر نور أیضاً فقد روي أن نهزٴاً تحت 
العرش إذا اغنسل فيه جبرائیل وانتفض بخلق من کل قطرۃ تقطر منه ملك جوابہ ان ہا قطر: 
۱ من النور یکون نوراً وإن کان! أصل المادۃ” ماء وانقلاب الماء ھواء کما کان صحیاً صخ 
انقلابه نوراً خین یقارن نوراً وما في الخبر اأیضاً من قال سبحان اللہ وبحمدہ خلق اللہ تعالیٰ ‏ 
منہ ملکاً یسبح اللہ تعالی فمناہ ہ خلمفہ من أجل ذلك ملکا لا أئه خلق ملکاً من نفسٰ ھڈا 
.القول علی أُنه مادة لە وقوله وفي الخبر إن الله تعالی خلق ملائکة من النار وٴخلق مِلائكة 
سم ات سو ہت یسوسیا وی بت والتارایعارفلم| 


١‏ من القول بکونە جناً فعلاً واطلاق الجن علی معنی غیر عتعارف اعني خازن الجنة ونحوٰہ.: 

0ئ کانه رحمه اللہ تعالی لم یلتفتا إلی ما'نقل عن این عبأس رضي اللہ عنھما لأنە خبراً آحاد کما عرقت. ۱ 

. وإِن کان أصل المادۃ ماء إشارة إلی أنە یجوز اأُن یکون ذلك سو مہ دی تو متا ن الماء‎ )٣( 
جبریل رہما یؤید ما ڈکرنا۔‎ 209 
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ما روی مسلم رحمه الله عن عائشة رضي الله تعالی عنھا فلا پقاوعه لقونہ فاج نحتاج إلی 
التوجیه ویمکن الجواب بھذا عن الخبرین المذکورین اولا وإلا فمع مخالفتة ا'ظلحدیث 
الصحیح یکون التعریف في أکثر المعتبرات منتقضاً بذلك والتزام ذلك خارج عن الإانصاش.. 

قوله : (ومن فوائد الایة استقباح الاستکہار) عبر بالفوائد لان ڈذلك لا پدل عليه 
الأیة لا عبارة ولا إشارة ولا دلالة ولا اقتضاء بل می مستنبطة منھا ولو بمعونة القرینة 
استقباح الاستکبار حیث علل ترك المأمور بە بالعلو والتکبر وفيه زجر عظیم عن کہر 
لثیم لأئه من صفات رب کریم فمن نازعه فیه فقد لقي الشقاء المؤید في دار الجحیم 
(وأنه قد یفضی بصاحبه إلی الکفر والحث علی الائتمار لأمرہ) فإنه سہب کفر إبلیس 
المطرود لا تركك السجود . 

قوله: (وترك الخوض فی سرہ) وإنما قال الخوض أي التعمق والجربزۃ لان طلب 
السر فی الجملة وحسہما ساعدہ الشرع والعقل السلیم محمود غیر مردود ألا یری أنھم 
حاولوا بیان النکتة فی الأمر بالصیام والزکاۃ وسائر الأحکام . 

توله: (وإن الأمر للوجوب) أي وإن الأصل فی الأمر الوجوب عند الجمھور عالم 
یملع مائع ومن أدلة کونہ للوجوب ھذہ الایة الکریمة فإنه تعالی ذم إبلیس وآأنکر عليه تر 
السجود بقوله تعالی : ما منعك أن تسجد إذ أمرت ك4 [الأعراف : ۱۲] والاستفھام للإنکار 
الواقعی والانکار والاعتراض إنما یتوجە إذا کان الأمر للوجوب فدلت عذہ الایة الجلیلة 
علی أن الأمر حقیقة في الوجوب وفیما عداہ مجاز وتمام البحث في الأصول (وإن الذي 
علم اللہ من حالہ آنه یتوفی علی الکفر). 


قوله: استقباح الاستکبار فإنه جاء فی ذم إبلیس وجعل سباً للامتناع عن السجرد المأمور بە 
وأله قد یژدي إلی الکفر کما فی ھذہ الصورۃة لن کفر إبلیس إنما کان باستقباحه آمر اللہ بالسجود 
لآدم الناشیء من استکبارہ عليه زعماً بأنه أفضل منه. 

قولە: والحث علی الائتمار لأمرہ أي لأمر الله وترك الخوض فی سرہ أي فی سر الأمر 
والحکمة فيه معنی الحث علی الامتثال لأمر ال مستفاد من استحقاق الاہی عنه الذم والاکفار 
المدلول علیھما بقوله فسجدوا إلی وقوله ٭وکان من الکافرین4 والحث علی ترك الخوض في سر 
آمرہ تعالی مستفاد من کون خوض إیلیس في سر الأمر بالسجود لاّدم مؤدیاً إلی کفرہ وذمہ بأبلغ ذم 
حیث اخطا خائضاً فيه بأن اعتقد أنە أفضل من آدم والأفضل لا یحسن أُن یتخضع للمفضول وأدی 
ذلك إلی استقباح أمرہ تعالی إیاہ بالسجود فکفر فعلم من ذلك بطریق المفھوم أن ثرك الخوض فيه 
والامتٹال بظاھر الأمر طریق وتعلیم مواقع الھلاك حث علی الاحتراز عن الوقوع فیھا فإن الاشیاء 
انما تعرف بأضدادھا (قال الشاعر): 

عرفت الشرلاللشرلکن لتوقیه ومنلم یعرف الشر من الناس یقع یه 

وآن الأمر للوجوب أي مطلق الأمر للوجوب استدلالا بالجزئي وھو الأمر بالسجود مھنا 

علی الكلي والأمر ھنا للوجوب ئثثبوت الذم علی تارکه والواجب الشرعي ما یذم تارکه . 


...ےہ نم ہے _۔ کظسمالبافدہ ۴ 

قولہ : (ھو الکائر علی الحقَيقة) أي حال إبمانه رس اناو تار کل لرکان من 
الکافرین٭ [البقرة : ]٤‏ إذ المراد کما عرفت أنلە من الکافرین في علم اللہ لالی الازلی 
(إذ العبرۃ بالخواتیم وإِن کانٴ بحکم الحال مؤمناً وو الموافاة المسوبة إلی شیا ابي 
الحسن الأشعري رحمہ الل) ؤھذہ مسألة الموافاۃ ومعناھا أن العبرۃ بالإیمان:الذي یواقی 
العبد عليه أي پأئي متصفاً بە:في آخر حیاته وأول منازل آخرته نقل عن النسغي أنە قال في 


شرح التمھید ما حاصلہ أن الشافعي بقول إِن الشقي شقي في بطن أمه وکڈا السعید فلا 


تبدیل فی ذلك ویظھر ذلك عند الموت ولقاء اللہ تعالی وھو معنی الموافاة والماثریدیة 


ایقولون ٭یمحو اللہ ما یشاء ویئثبہت 4 [الرعد 7۲۶۰ مر الام فقا ر السے مےشتٹّاذڈ 
و سی اد سی جای ھک تبطلا ماب گت 
ہے سو وص مو یقول آنا مؤمن إن شاء اللہ تعالیٰ_ 


بقصد التعلیق فيٴ المُستقيل حتی لا یکون شکاً في الإبمان حالاً ولا حاجة نتأوبله 
وفای کیم ات ماف ض روھال سی اس7 سے ۱× کا 


للشك وإذا کان للتادب أو للتبرك بذکر اللہ تعالی آو للتبري عن تزکیة نفسہ فلا منع غایته 


الأولی ترکە لأئه یرهم الشك ولھٰذا دا اہ ران ان یقولوا لا 
حول ازم لام ان رن علم ال تعال ی آنہ ت علی الایمان فھو مؤمن علی الحقیقة 


وإِن کان بحکم الحال کافراًواطلاق المؤمن علی من لم یصدق ولم یقز بعد باعتبار ما 


یترتب علیہ من النجاة أو الهْلاك في إطلاف الکافر فالمراد بالحقیقة ھنا في الواقع وٴنفس 


الأمر لا مقابل المجاز فإن إطلاق المؤمن عُلی الکافر خالا وبالمکس مجاز اتفاقا ناورم 


رید بالإیمان حصول المعنی:فھو حاصل في الحال فالتزاع لفظي .. ٰ 

قوله تعالی : ری می ُة اَة لا ھا رکذ جک ٹرلا 2 کر 
43 روما بن رین ڑکا ُ -تت و 
۱ قولہ لالسکتیٰ من السکون) فیہ إشار: لی آن اسکن من السکنی بمعنیٰ انخاہ 


قولە: 296+ 7گ ؟""۸م) 
الکافرین4 لمحض المضي والمعنی کان في علم اللہ ثعالی کذلك فإنه قد علم أن إبلیس حال کوٹھ' 


جو لو و و سر سوہ و وت و سیت 
فی علم الله تعالی الأزلي أنهٗ سیختم علی الکفر نعوذ باللہ من ذلك, ٰ 


قوله: وھو الموافاۃ أي ٴھو مسألة الموافاۃ المنسوبة إلی شیخنا أبی الحسن الاشعرئی فإنه 
پقول العبرة في الإیمان والکفر ہالخوائیم وموافاة لق طل خاتزاتحات الحق قِمن وصل إلی . 


حالة الموت فإن کان مؤمناً في: تلك الحالة والپناہ وإن کان کافراً عادیناء لا اعتبار امت التي 
ھم فیھا الان إذ هي غیر۔موثوق بدوامھا. 
قوله: السکنی من السکون لانھا أي لان السکنی نا نید سک اور فی 


سور؟ البفر:/ الأیة : ۳٣‏ ۸۱۹ 


المسکن فمعنی اسکن ھٹا اتخذ المسکن انت وزوجك الجنة فتکون الجلطمفعولاً بە لا 
مفعولاً فيه إذ لا معنی لە حینئد وأما إذا کان المعنی اسکن أي صر ساکٹظاعلی أنە 
ماخوذ من السکون ضد الحرکة فتکون الجثة مفعولا فیه بتقدیر فيه إذ التحاة جوزوا 
نصب عا بعد دخل وسکن ونزل من الظروف المعینة کما صرح به عبد الرحمن الامدئ 
فی تعلیقانه علی العصام وجزم به أبضاً الإمام البرکوي في بعض کتبە فعدم کون اسکن 
من السکون ضد الحرکة عدم ذکر في کما ذھب إليه آکثر آرباب الحواشي حتی قال 
النحریر التفتازانی یدل علی کون من السکنی ذکر متعلقه بدون في وتبعه کٹیرون بل لا 
وجه لمعنی السکون في الجنة مقابل للحرکة فإنہ لا منع عن الحرکة فیھا قوله (لأتھا) 
اي السکنی (استفقرار ولبث) سواء کانت بالحرکۂ أو السکون [شارۃ إلی اما ذکرناہ 
(وأنٹ تاکید آکد بەه المستکن) . 

قوله: (لیصح العطف علیه) إذ لا یجوز العطف عليه بدون فصل سواء کان ضمیراً 
منفصلاً أو غیرہ کما هو المشھور وإنما اختیر العطف لإفادته التبعیة جزماً وأما إذا قیل 
اسکن وزوجك علی أن زوجك منصوب علی آنه مفعول معہ فإفادته التبعیة غیر ظاھرة فإن 
الظامر العمکس لأن مع داخل في المتبوع في الأغلب والأکٹر إلا أن یاول اسکن معك 
زورجك کما قال في سورۃ طە في قوله تعالی: ف٭فأتبعھم فرعون بجنودہ* [طە: ۷۸] 
والمعنی فأتبعھم فرعون نفسه ومعه جنودہ أو یقال إنْ مع داخل في التابع کما صرح ہه 


الأیة من السکنی ومعناہ اتخذھا سکناً ولیس معناہ استقر فیھا ولا بتحرڈ ولذا لم یعد نفي فإنه لو 
کان من السکون لقیل في الجنة وحقیقة السکٹی من السکون لھا نوع من اللبث والاستقرار قال 
الزمخشری أصله أن یعدی بفي کما یقال قر فيه ولبثٹ فیه إلا أنھم لما نقلوہ إلی سکون خاص 
تصرفوا فيه فقالوا سکن الدار کما قالوا بنوما وسکنت الدار واأسکنتھا غیري والاسم منه السکنی 
کما أن العقبی اسم من الاعقاب . 

قوله: لیصح العطف عليه فإن من القواعد المقررة في النحو أنه لا یصح العطف علی 
الضمیر المتصل من غیر تأکیدہ بمنفصل فإن قیل کیف یصح العطف وزوجك لا یجوز أُن یرتفع 
اسکن فإئك لا تقول اسکن غلامك لأن الغائب لا یژمر بلفظ الحاضر فمقتضی الظاھر أن یقال 
اسکن أنت ولسکن زوجك یقال قد اندرج الغائب في حکم الحاضر في العطف علی طریق 
الثغلیب فینسحب عليهہ حکمەه وقد حقفه فی سورۃة التحریم في قوله تعالی: لڑتوا أنفسکم وأھلیکم 
ناراہ4 [التحریم : ]٦‏ علی قراءۃ من قرآ واھلوکم ونکتته ھھنا علی ما ذکرہ الدلالة علی الأصالة 
والتبع قال الراغب إن قیل ما الفرق ہین أن یقال افعل أنت وقومك وبین ان یقال افعلوا قیل الاول 
تنبیه علی آنه المقصود بالحکم والباقون تبع لە وآنه لولاہ لما کانوا مأمورین بذلك ولو قیل اسکنا 
دل علی اصالتھما في الخطاب رعلی نحوہ قال من رہکما یا موسی4 (طہ: ]1٤‏ فإن قیل عذا 
علی عکس ما ورہ فی التنزیل حیث قال تعالی حکایة عن قوم موسی ٭فاذھب أنت وربك فقانلا 
نا مھنا فاعدون [ائمائدۂ: ]٢٢‏ أجیب بأن ذلك من طغبان الیھود وتعنتھم في اللجاج قالوا ذلك 
استھائة باللہ ورسوله وعدم مبالاة بھما وقیل تقدیرہ اذھب أنت وربك معینك . 


۲ سورۃ البفر ال ۳٣٣‏ ۲ 


سی ےہ لسر ماسقا" وأماما قیل وأإیراد ززجك 
بدون التاکید بأن یکون منصوباً علی أنه مفعول معه فلا یصح لن المعیة غیر مقَقَلودةۃ کیف 
وآدم عليه السلام مقدم في سکنی الِجنة من حواء علی ما روي عن ابن عباس رخَل اللہ 
تعالی عنھما فضعیف إِذ المعیة لا تقتضي اتحاد الزمان واسترضح بقوله تعالی : ا واسلمت 
مع سلیمان لل رب العالمین4:[النمل : ٤‏ وتفصیل المقام في قوله تعالی: ہووت 
السجن فتیان4 [یوسف: ]٣٣‏ فان مولانا سعدي أشبع الکلام مناك : 

قوله: رہطم از بہد نہ ران نر بے کا ہیر اس راد ال ٰ 
أي آدم عليه الشلام (المقصود بالحکم) والمراد بالحکم ھنا خطاب:الل المتخلق بأفعال 
المکلفین (والمعطوف عليه تبع لە) أي کما أنھا فی الخلقة کذلك علی ما روی السدی عن 
ابن مسعود وابن عہاأاس وناس: من الصحابة رضوان اللہ تعالی علیھم أجمعین أن الل اتعالی _ 
لما أخرج إہلیس من الجنة وأسکٹھا آدم بقی فیھا وحدہ وما کان مع من یستأائس به فالقی: 
الله تعالی عليه النوم ئم أخذ فُلعاً من جانبە الأیسر ووضع مکانہ لحماً وخلق من ُخواء 
فلما استیقظ وجدعا عند رآسه قاعدة فسأُلھا ما أنت قالت امرآأۃ قال ولم خلقث فالت 
لسسکن إلي فقالت الملائکة تنجربة لعلمه عليه السلام من هذہ قال !مرأۃ ة قالوالم ہمیت 
امرأة قال لتھا من المرء أَخذْتِ فقالوا: ما اسمھا قال: حواء قالوا: لم سمیٔت حواء قال:ٴ 
لأنھا خلقت من شيء حي کذاٴفي الإرشاد ومعنی التبعیة فی الخلقة ظاہر ومعنی التبغیة هي 
الحکم غیر واضح إذ وجوب الامتثال أُو الامتثال سواء فیھما وتقدم الأمر پاسکن لام عليه _ 
السلام لا یقتضي التبعیة فی الحکم وإلا لکانت الأمة بعد عصر :النبي عليه السلام تابعین 
تھے دی سی الاوامر بل :صغار الصحابة تابعین لکبارھم إِلا أن یلتزم ذلك وفیه مقال: ‏ 

بین الأئمة ولو قیل وإِنما لم پُخاطبھما إذ اکثر الخطاب مع الرجال کما هو دأب القرآن: 
مو خص النداء بە غليه السلام حیث قیل یا آدم وھذا أولی مما قیل وتخعنیص 
اصل الخطاب بە عليه السلام ٹاٍبذان في أصالتہ في مباشرۃ.المامور بە لما ذکرناہ من أنه لا 
معنی للاصالة في مباشرة الْعْأمور یه فان القول بأن مباشرۃ الصلاۃ سد ےی 
والنساء تابعة لھم لیس بمەستحسن مع أن الخطاب لھم ظاھراً. ۲ ۱ ۱ 

قوله: (والجنة دار الثوابٰ) لاُٹھا المعھودة فی يٍ الشرع والحاضرۃ فی ذمان 7ھ 
وإلی ذلك أشار بقوله (لأن اللام للعھد ولا معھود غیرھا) لاٹھا مع کوٹھا خاضرۃ فی 


ار 2 ا ود ا بیس َٔ دار محسوسة ٹھما فیجب کہ قرل۔ 


)١(‏ کھهف سرن سے برا اسوفسشافض و 
یجوز فی فی المتبوغ صرح بە في قوله : ظا إنك انت العلیم الحکیم٭ [البقرۃ: ٣‏ وقیل إنهعلی سبیل التخلیب' 
وذکر صاحب اللباب آته من عطفٔ الجملة علی الجملۃ بتقدیر فلیسکن زوجك ولم برض به المصنف لنہ حیئٹلِ : 
مسر رب ور و و تو 


سور الیقرة/ الاّیة: ۳٣‏ ۰۳ 


الآذھان قد سبق ذکرھا فی مذہ السورۃ الکریمة دون بستان الأرض وإن ذڈوٹ فيی موضعم 
آخر مه وأما حمل اللام علی الجنس باحد أقسامه الثلاثة فلا صحة لە ھنا نقل غن الفرطبي 
أنه حکی عن بعض المشایخ أن أھل السنة مجمعون علی أنھا جنة الخلد التي أعبط اَتلامنھا 
عليه السلام . 

قوله: (ومن زعم أتھا لم تخلق بعد) وھم المعتزلة بناء علی ان الجنة عندھم غیر 
مورجودۂ ان خلقه اللہ تعالی امتحائاً أي معاملة الامتحان لآدم ولم یذکر حواء لما ذکر 
والابتلاء بالتکالیف سنة اللہ تعالی قدیمة وأن إتمامھا کما أمر غیر واقع سلفاً وخلفاً وناميك 
قوله تعالی: ٭کلا لما یقض ما آمرہ٭4 [عبیس : ]٣٢٣‏ فالظامر مو السلب الکلي لا رفع 
الإڈیجاب الکلي ولھذا قال المصنف في تفسیر تلك الایة إذ لا یخلو آحد عن تقصیر ما 
وہذا من نتائج ھذہ القصة وعنھا أبضاً أن العید |ڈا تدارك عصیانہ بالتوبة والندامة فلیس ذلك 
عیبا لاڑھا لە. 

قوله: (فقال إنە بستان) لان الجنة تطلق عليه لغة کما عرفت في تفسیر قوله تعالی: 
وو رعوای ن [البقرۃ: ]٤٢‏ الایة (کان بأرض فلسطین) بکسر الفاء وفتحھا قریة 
بالشامِ أر قریة بالعراق وقوله (أو بین فارس وکرمان) لعله إشارۃ إلٰی الثانی (خلقه الله تعالی 
امتحاناً لآدم وحمل الڑھباط علی الانتقال منە إلی أرض الھند) الإھباط ھو النزول من العلو 
علی سبیل القھر بخلاف الاإنزال فإنه أعم کما في الراغب ولما کان في ھذا الحمل نوع بعد 
أیدہ بقوله (کما في قوله تعالی: اهبطوا مصر4) [البقرة: ]١٦‏ الاّیة لکن فی هذہ الآبة 
النزول من علو کما نبە عليه المصنف ھناك وقیل ویجوز أن یکون ذُلك البستان في موضح 
مرتفغع وھذا القدر غیر کاف ما دام عدم ثبوت ارتفاع أرض الھند موجودا وفيه تکلف شامد 
علی ضعفه واختلفوا ھل فی الجنة تکلیف فذھب قوم إلی أن لا تکلیف أصلا فیھا وذھب 
آخرون إلی أنھا لا تکلیف فیھا بعد الحشر وقیل فیھا ذلك ویؤید هذا الآخیر ما في اللباب 
من قوله والصحیح أن ذلك الإسکان مشتمل علی إباحة وھي الانتفاع بجمیع نعم الجنة 
وعلی تکلیف وھو التٹھي عن أکل الشجرة وقیل وعلی ھذا سٹترة عورۃ آدم واجبة وکلام 
المصنف یومی إليه حیث قال امتحانا ھنا ومبالغة ففي تحریمہ ووجوب الاجتناب عنه فیما 
سیاتی ئم کونھا دار تکلیف بالنسبة إلی الملائکة ینبغي أن لا یختلف فيه سواء کان بعد 
الحشر أو قیله أما الثانی فظاھر وأما الأول فلقوله تعالی: ہ٭علیھا ملائکة غلاظ شداد لا 
یعصون الل ما أمرهھم4 [التحریم : ]٦‏ الایة فلا تغفل وکون الملائکة مکلفین صرح بە في 
نفسیر قولہ تعالی : ٭لیخافون ربھم من فوفھم4 [النحل: ]٥٥‏ الایة . 

قولە: (واسعاً رافھا صفة مصدر محفذوف) أي أکلا رغداً وقیل حال بتأوبل راغدین أو 
بلا تأویل للمبالغة والرغد الھنی الذي لا عناء فیھا الرغد ہفتح الغین وسکونھا والرغید 
الواسع ونقل عن الجوھري ہالضم أیضاً والمفھوم من کلامہ ان الوسعة معتبرة في ممھوم 
الرغد والتفسیر بالھنی الخ یوھم خلافه. 


ُ۸ 7+087 ب٣۳‏ ئ 


فولہ: (أي مکان من الجٰنة شثتما) والتعمیم بقرینة شتما وإلا فحيث ہکان المْبھم'_ 
فلا حاجة إلی :ما قیل لاقتضائہ ظاھر الإبھام والمقام وانتفاع المانع وإفادة ققلد المشیة: 
العموم مما صرح بە أئمة الأصول (وسع الأمر علیھما) بحیث أبیح لھما الاکل مَلْإرلم 
پمنعا عن بعض المواضع الجامعة للماکولات حتی لا یبقی لھما عذر في تناول ما متكا 
عنه بقوله: ڈولا تقربا هذہ الشجرۃ* [البقرۃ: ]٥٣‏ ولو لم بوسع لأمکئ العذر قی 
التناول المذکور وإن لم یفد قیل ولم یجعله متعلقاً باسکن مع آنه أظھر لوقوع الفاصل _ 
وأیضاً توسیع الأکل پستلزم توسیع السکنی کما یدل عليه قوله تعالی: لڑنکلا من خیٹ ٰ 
شثتما* [الأعراف: ۹] في موضع آخر فلا حاجة إلی القول بالتنازع وإِن لم :یکن قبیحاً ۱ 
(إزاحة) یی إزاثة (تللعلۃ) یىی الِمَذر بان یمحل في مأکول مخصوص لما جبل عليه الانسان 
من السامة وانقطاع الرغبة في مأکول واحد وعن ھنا قال بنو إسرائیل طلن نصبر علیٗ طعام _ 
(والعذر في التناول من الشجرة المٹھي عنھا من بین أشجارھا الفائنة للحصر أی - 
إنھا قد سبقت |الحصر فلم یدرکھا کنایة عن الکثرة القریبة من الغیر العتناھی۔_ ۱ 
قوله: (فیە مبالغات) من 'وجوہ منھا المنھي عله الأکل مٹھا فٹھی عن الشجرۃ الماکولۃ 
أن الحرمة في المیتة أکلھٰا وأسندت إ إلٰی نفسها وکذا قوله تعالی : ف(حرمت علیکم 
پشیزہ [انساء: ]۲٣‏ الاية: وللاأئمة نزاع في أن الحرمة المضافة إلی الأعیان مل ٴھی: _ 
حقیقة أآم مجاز'ومٹھا أنِ المعضیة مع کونھا مرتبة علی الأکل رتب علی القربٗ کالمٰضیان: 
المرتب علی الڑنا رتب علی قربھا منھا أُن الظاھر أن یقال فتعصیا مثل قوله تعإلی:!ٴ 
فووعصی آدم ربە؟4 [طۂ: ٦‏ الاَیة فعبر بالظلم الذي قیل في حقه الملك ینقی مع الکفر ۱ 
ولا یبقی مع الظلم کما صرح به في أواخر سورۃ ھود ٴومٹھا التعبیر بقوله من الظالمین فإنہ! . 
ابلغ من القول فتکونا ظالمین ما قالوا زید من العالمین أبلغ من زید عالم لجعلہ غریقاً في: 
سو بی رو سرد و سکرس ور نی وی کرس ارب اہی یں ٰ 
فاتضح معنی الجمع في مبالغاث (تعلیق النھي بالقرب الذي ہو من مقدمات النداؤل) .. 
لات قوله: (مالغة ي تحريمغً) أي القرب إشارۂ إلی الٹھي للتحریم والی آٗالنھٰی عن: 
الشیء یستلزم الأمر بضدہ ولہٰذا قال (ووجوب الاجتناب عنه) القرب وسیجویء التنبیه علی: 
کونە للتنزیه فحینثذِ یکون الاجتناب زا حا لا وَاجیا والمختار عندہ ما ذکرہ هنا ویستفاذ منە 


ْ قوله: رگر اق خاہساراا تقل رترب ار سیب ےب سر 
الاکل ولا بعض المواضع الجامعة للماکولات من الجنة حتی لا بیقی لھما عذر قي التناول من 
شجرة واحدۃ من بین أُشجارما الفائتة للحصر قال الرازي کما وسع الأمر إراحة للہاار ضیق فی 
الٹھی حیث عین الشجرۃ ة کمال التعیین پاسم الإشارۃ ونھیٰ عن قربھا مبالمة في الزجزْ عن:الأکل' 
منھا یعتي لا تحوما حولھا فضلاعن ان تتناولا بالاکل وجعل قربھا سبباً للظلم حیث رتبقولہ: 
ہد صو می الدالة علی التسبب._ ُ ٰ 


سورڈالہفرۂ/ الایڈ: ۳ -_-_-__ __ہے-_>ے ہے _________.__ ظہ۔ ے۱۸۵ 
ان الجنة دار التکلیف فی الجملۃ کما سلف تحقیقه (وئنبیھاً علی أن القزضٍ من اللیء 
یورث داعیة ومیلا). 

قولە: (یآخذ) أي المیل (ہمجامع قلبہ) أئي أطرافہ وجوانبه کان کل طرف منە مع 
والمقابح ولکون القلب محل إدراك خص بالذکر (عما هو مقتضی العقل والشرع کما روي 
حبك الشيء یعمي ویصم) آخرجه اأبو داود عن أبي الدرداء رضي الہ تعالی عنه عرفوعاً کما 
قیل والمعئی حبك الشيء یعمي من الإعماء بمعنی الا خفاء مجازاً أي یخفی المحبة عنك 
قبحه فیری حسناً حتی یؤدي إلی التناول فتھلك ھذا فی المبصرات قوله ویصم بجعلك 
آصم عن سماع معایبه ومثالبه والصمم مجاز أیضاً ولما کان طریق معرفة الحق والیاطل 
منحصرة فی البصر والسمع خصا بالدکر. 

قولہ: (فیتبغی أن لا یحوما) إذ الحوم وھو الطواف والوقوع (حول ما حرم اللہ 
رر سای پر ےار ےہ ور اہی ری بد یں ید 
القرب قوله 7 یکونا من الظالمین والذین ظلموا سم ٥‏ فسر الظم 
بظلم نفسه ہناء علی أن الظلم معناہ وضع الشيٍء في غیر موضعه دون التصرف في حق 
الغیر فإنه لا یراد ھنا قوله (ہارتکاب المعاصی) ناظر إلی کون الٹھي للتحریم (أو بنقص 
حظھما بالڑتیان ہما یحل بالکرامة والنعیم فإن الفاء تفید السہبیة سواء جملكه للعطف علی 


قوله: وتنبیھاً علی أن القربِ من الشيء یورث داعیة ومبلاناً فھو کفوله تعالی: فإتلك حدود 
اف فلا تقربہرھان٭ [البقرۃ: ۱۸۷] تال ھناك نھی أن بقرب الحد الحاجز ہین الحق والباطل لئلا 
الاس غاائ اووغل فاقال صلی ماما فا رم لکل مل سی ری ام 
محارمه فمن رتع حول الحمی یوشك أن یقع فی . 

قوله : ورجعله بالرقع عطف علی تعلیق النھي فھو أیضا من وجوہ المبالغة الکائنة في ھذہ 
الایة أي وجعل قرب الشجرۃ سہباً لکونھما من جملة الظالمین وأیضاً في لفتکونا من الظالمین 4 
من المبالغة ما لیس في فتکونا ظالمین علی ما لا یخفی فإن قولك زید من العلماء آبلغ فی وصف 
زید بالعلم من زید عالم فآفاد أن قرب الشجرۂ یدرجھما في زمرۃ الظالمین فکیف أکلھا ومن وجوہ 
المالعة فبھا إیراد گلمة ھذہ الممیرُة لمنزلة الشجرۃ أکمل تمییز علی ما مر قال الراغب القصد 
بالتھی عن قربان الشجرة تأکید للخطر ومبالغة في الٹھي وذلك أن القربِ من الشيء مقتض للالفة 
والالفة داعیة للمحبة ومحبة الشيء کما قیل یعمي ویصم والعمی عن القبیح والصمم عن المنھي 
عنه ھما الموقعان یه والسبب الداعی إلٰی الشر مٹھی عنه کما أن السبب الداعی إلی الخیر مأمور 
بہ وعلی ذلك ورد ومن رتع حول الحمی یوشك أن بقع فیە. 

قوله: سواء جعلته للعطف علی الٹھی أو الجواب لە فالمعنی علی الاول ولا یکن منکما 
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النھي) أو بنقص ناظر إلی کوٰنه للتئزیه وھذا أوفق لکلامہ ھنا وإشارتہ (نل الاول علی ۰ 
تقدیر أن یکون ھذا الفعل قبل قبل :النبٰوۃ والثانيی علی تقدیر کونەہ بعد النہوۃ والمال والعد . ' ۱ 
قوله: (أو الجواب لە) أي منصوب بتقدیر أن فعلی: هذا یکون معاً مأولا بالامیدر 

المعطوفٰ عِلی المصدر المنھي والمال ولا یکن منکما قرب مذہ :الشجرۃ وکونْکما من ْ 
الظالمین فالفاء حینثذِ للعطفٗ أیضاً والتقابل لما ذکرنا ھذا هو المشھور حتی فال ضاحب 
الکشاف مُعنی قولھم لا تأکل السمك وتشرب اللبن لا یکن منك أکل السمکة وشرب:اللبن ٴ 
وقد مر الکلام فی تفسیر قوله تعالیٰ: ھ٭سواء علیھم آەنذرتھم 4 [البقرۃ ]٦ ٠‏ الایۂْوقال ‏ 
قدس سرہ عناك ولو أجري علی ظاھرہ لزم''' عطف الاسم وھو یشرب المنصوب:علی ۱ 
الفعل بل المفرد علی جملة لا محل لھا من الإعراب انتھی . وآما علی رأي الشیخ الوضي . 
فالتقدیر فکونکما ہف بب یس و و پ ‏ یں الفاء لا للملف لعل 
المیصنف اختارہ . 


قوله: (والشجرة 0ھ ۱ 
الله تعالی عنھما وعطاء والحسیْن رحمھما الله تعالی (أو الكرمة) وھو قول علي,وابن مسعوۂ ‏ 
راد ری الا سز 0او ایا رد کرک فناو اسر می ار حر ا 
شجرۃ''' من أکل مٹھا أحدث) أي تغفوط ولا حدث ولا تغوط في الجنة ویرھم التقابل أُن ۱ 

ال من الحطة والکرمة وائین کم بحدث ولم بتفرط وه مل (والولی آن لا نمین 
من غیر قاطع کما لا تعین قي الأٰةً: ٰ 
قربان الشجرۃ وکونکما من الظالمین وُعلی الثاني تقریا مذہ الشجرۃ تکوٹا من الظالمینُوعلیٰ _ 
التقدیرین ثفید الفاء معنی السببیة أما دلالتھا علی ذلك علی الأول فلا بتنبٹھا عن ترتب المعطوف ۔ 
عليه علی المعطوف وأنه متاخرٴعنه تأاخر السبب عن المسبب فإئه لما تھی عن قربان الشَجرة وت 
عطف عليه کوتھما من جملة الظالمٰین بالفاء الدالة علی التعقیب یستفاد منه ان المغطوف تسببا_ 

وو ور سس ہو دہ و سے سد دو سے پور 
الشرط سیاً للجزاء والفاء اشمرٹِ ہوجود معلنی الشرط في الکلام:---_ 

قوله: والشجرۃ هي الحتطة الخ التاء في الشجرۃ سا 
الشخصیة واللام فیھا للعھد وأن یراد الوحدۃ النرعیة واللام پلجنس والاول أظھر لڑإزاحة العذز 
والمبالغة فی التوسعة فإن ما سڑی الواحد بالثغص اکٹر سا سری الواحد بالنوع فقد ردۂ بعضٰ ۱ 
زقال علی انتقڈیرین الام للجنہٰں والشخصن ابع لاشم الإشار 20 كەمە‪"غ0 
سس مھ ات 


)١(ٰ‏ خلق قدیں سرہ الام علی العل الغؤول بالمصدر کما فھم من الکشاف ایشا فاحفظ مذا نہ سا 
یسامح في مثل ھذا الترکیب ویغفل عن المعنی کما هو حقه. ۱ ۱ 

"٢)‏ الشجرۂ ما له ساق وقیل کل ما تفرع لِه اغصان وعیدان وقیل اعم عن ذلك لقوله تعالی: (شجرۃ من 
یقطین 4 [(الصافات : ٦‏ کذا في اللباب ملخصاً۔ 
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قوله: (لعدم توقف ما هو المقصود عليه) أي لا یترتب علی تعیین الْششنجرة ثمرۃة مع 
ان فی التعیین احتمال القول بخلاف الواتع فالاحتراز أولی لعدم القاطع وغا‌ذکر خبر 
الاحاد ونقل عن الکلبيی ھي شجرۃ العلم لأئه من کان من طعامہ من تلك الشجرۃة”ٰلفصل 
لە زیادة علم لم یکن قبل ذلك وکان ذلك فی وسط الفردوس وکان فیھا من آلوان الٹُمْلا 
کذا فی الزامدي ولعل منعه عليه السلام من تناولھا للاہتلاء کمنعنا من تأویل المتشابھات 
کذا قیل وقال بعض الأفاضل رأبت في بعض التفاسیر أنھا شجرة العلم فکنت فی التامل فی 
تحقیقه برمة من الزمان حنی رأیت لیلة آني ذاھب بي إلی السماء ٹم یذھب بی إلی سماء 
سماء وألاقي نبیا نبیاً حتی انتھیت في سماءان ھناك آدم عليه السلام فلاقیتہ وسألته عن 
شجرۃ العلم الذي نھی الل تعالی عن ان تقرب منھا قال کان شأٰئي فی معرفته تعالی!' 
مشاھدتہ ومنعت عن التوجه إليه بدون المشاهدة مکتفیا بالعلم فمرۃ اکتفیت ہالعلم فعوثبت 
وأخرجت عن الجنة انتھی وفيه خلل أما أولاً فلان المراد بالمشاھدۃ إن کانت هی الربة 
بالبصر فلم یقع لأحد سوی نبیٹا عليه السلام مع اختلاف فیه وإِن کانت المشاھدة بالبصیرة 
فھي عین العلم الیقین وأما ثانیاً فلآن فیه شمة من ادعاء المعراج ولا پخفی ما فيه وأما ثالئاً 
فلآن المنام بل الإلھام من غیر الأنبیاء علیھم السلام لیسا من اُسباب العلم وقال علی 
القاري فی شرح شفاء القاضی عیاض قیل شجرۃ العلم شجرۃ معلوم الل نعالی من کل لون 
وطعم انتھی ۔ ومنعه عن تناوله عليه السلام للابتلاء المذکور کما مر توضیحه وقریء بکسر 
الشین نقل عن السمین (وقری٤)‏ الشجرۃ (بکسر الشین) والجیم وإبدالھا باء مع فتح الشین 
وکسرما لقربھا منھا مخرجاً انتھی . قال صاحب الإرشاد وقریء الشیرۃ بکسر الشین وفتح 
الیاء (وتقربا یکسر الثاء وھذي'''ٗ بالیاء). 


قولە: لعدم توقف ما هو المقصود عليه أي علی تعیین الشجرۃ فإن المقصود من القصة بیان 
عصیان آدم أبي البشر سبب تناول المنھي عنه واستحقاقه العقوبة بذلك لتکون ذلك عظة لذریته 
وزجرا لھم عن ارتکاب المعاصی وذلك المقصود یحصل بذکر الشجرة مطلقاً أیڈ شجرۃ کانت لا 


)١(‏ فیل ویلزم منە أن تکوں حواء رضی اللہ تعائی عنھا عارفة بالل تعالی بالمشاہدۃة وھو محل بحث تامل 
وھذا خلل آخر۔ 
ویقرب عنە ما قپل عن فتادۃ إٹھا شجرۃ العلم وفیھا من کل شيء وفال علی رضی ال تعالی عنه ؛ عضی 
شجرۃ الکافور کذڈا قی اللیاب. 

)٢٢(‏ قوله وعذی بالیاء سو فان انا الھاء بدل من الیاء کذا قال فی سورۂ الاعراف أي لتصغیر مذکرہ 
وھو ذا علی ذیا وعن ابن جني أنە قال پدل علی ان الأصل هو الیاء قولھم فی المذکر ذا والألف ہدل من 
الیاء إذ الأصل ذي بالتشدید ہدلیل تحقیرہ علی ذیا وإنما بحقر الثلالي دون الٹنائی فحذفت إحدی الباءین 
تخفیفاً ٹم ابدلت الآخری ألفأً کرامة أن یشیه آخرہ آخر کی فکما أن الألف فی ذا ہدل من الباء کذلىك 
الھاء فی ذي بدل من الیاء وأصل ذلك أن تقليه ھاء لھا في الوقف ٹم یجری الوصل مجری الوقف وفي 
شرح الرضي للمؤنٹ تاو ذي یقلب ڈال ذا تاء حتی صار تاء وقلب الفە پاء حتی صار ذي رذلك لان الیاء - 
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قوله تعالی : مَارلھما الشیطن عنہا فَارجَھُعا کا کان فی وکا اه نو بے ٰ 
لف الائی مسعکر وین ِک نز لگا ۱ ٰ ٰ ٰ 
قوله: (أاصدر زلتھما غن الشجرة وحملھما علی الزلة سہہہا) از إلی یں 
متضمن معنیٰ أصدر بالمعنی: 'اللخويٴ وقیل بالمعنی المصطلح وإنما قال الشیٰخان أصدرث 
زلٹھما ولم یورہ الفعل المتضہمن علی طریق الحال إشارۃ إلی ان إیرادہ علی ذلك الطریق ۱ 
۱ سو ٹي اأتضمین قولہ پپ مر اب بیانڈ حاصل وو 8 8090 دق 
قولہ: (ونظیر عن'ھذم) !یل یمني لما کان عن عھنا للسبییة بمعنی الباء فاستعمال عنْ ۱ 
لأنه ضمن معنی الإصدار وعلق بە عن التعلیلیة مع بقاء معنی المجاوزۃ فیھا في الجملة لأن 
المعلول إذا آبرز بعلته فقد جاوزھا فلا یکون ھذا من باب الجمع ؛ بین :لسن بل المجازز 
منفھمة من الفحویٰ ولو قیل :بالعکس یعني عن ھنا بمعناہ ہ الحقیقي وھر المجاوزۃ صلة 
لاصدار کما هو الظاھر من اعتبار العضمین والسبہیة مستفادةۃ من الفحوی إذ إصدار الشيء 
ہ ربے ہر یہ ارت تو مہ مرا نیرت لد وا ارد ْ 
واجتھادی غمن للمجاوزۃ بتضمین الإصدار فقید السے: سے لاول عکس ذلك آی وا ' 


71 (ا آلھما عن العنة) غلی آن ضمیر عنھا راع یع لی الجنة لا إلی الشجرة کما 


قولہ: وحملھما علی الزلة بسببھا یرید أن أزلھما إذا عاد الضمیر في عنھا.إلی الشجرۃ 
متضمن معنی أصدر وعن للسبْيٰة کما غی ظوما فعلتہ عن أمریيی4 [الکھف : شرّْوتٹ 
فعلی بسبب رأبي واختیاري وإنما فعلتہ بأمر .ال تعالی کما في قول الشاعر: ٣‏ ۱ 
یلیۓے وه سمسا حول قیتے ىف فٌاھب سے ٣‏ 
جمع ادسم کثیر الدسم یقال جمل تھی أي سمین قال الزمخشري في الذریات یصدر تناھیھم 
في الشمسن عنھما ضمن الفعل مُعنی الصدور یصف مضیافاً یصدر عنه الاضیاف شباعاً متناعین في ۱ 
اہ اص ہے باعل ایی شر سی پا 
بان قال مذہ شجرۃ الخلد فکلا مٹھا لتخلدا في الجنة أو لأن أکلھا سبب لصیرورتکما ملکین کما _ 
قال تعائی حکایة عنہ فڑھل ادلکما علی شجرۃ الخلد وملك لا یبلیئچ [طە:. ۰ ا وقال ما 
ٹھاکما ریکما عن تلکما الشجرة إلا أن تکونا ملکین أر تکونا من الخالدین4 [الأعراف ہا ا 
قولہ: وازلھما عن الجنۂٴأي أذمَْھما عٹھا ھا علی رجع ضمیر عنھا إلی الجنة فالمعتی _ 
لد سیون سر ہت وإنما رجع ضمیر عنھا علیٰ هذا الوجہ إلی الِجِنة دون او کالوجة. 


5 تہ ند ٹکونان لنئیٹ کضاؤیة وتضربین وقا من ذا کالتي من الذی وڈی من ذا کھو من ھی انتھی کذا ۰ 
قال سنان افندي ۳ سورۂ الاعرراف. ۱ : 
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نی الاحتمال الأاول بمعنی اذھیھما فیتعدی أزل بعن بلا تضمین معنی زل ذشلیّۃ فھمزة آزل 
للتعدیة (ہمعنی اذھبھما ویعضدہ قراءۃ حمزۃ فأزالھما وھما متقاربان فی المعنی). 

قولە: (غیر آن آزل تقتضي عثرۃة مع الزوال) یعنی أنه یستعمل فیما إذا کان عثرۃ وهذا 
معنی الافتضاء عنا ومفھومەه ان أزل إما عام أو لما لم یکن فيه عثرۃ أي الزلق وھذا إشارۃ 
لما نقل عن الراغب ان أصل معنی أزل اسٹرسال الرجل من غیر قصد ولھذا یقال للذنب 
من غیر قصد زلة وإنما قال ویعضدہ قراءة حمزة ولم یقل ویدل عليه لاحتمال عود الضمیر 
إلی الشجرۃ بتقدیر مضاف أي فأزالھما عن محل الشجرۃ وإنما آخر ھذا الاحتمال مع أنە لا 
بحتاج إلی التضمین ومؤید بالقراءة الآأخری لإبائه عنہ ظامراً قوله تعالی: 'فأخرجھما مما 
کانا فیه4 [البقرۃ: .۶'']۳٣‏ 

قوله: (واإزلالہ تولہ تعالی : ٭(عل أدلك علی شجرۃ الخلد وملك لا یبلی4) [طہ : ]٦٦١‏ 
أى الوسوسۃ بھذہ الکلمات (وقوله ما تھاکما ریکما عن ھذہ الشجرۃ إلا أن ٹکونا ملکین آو 
تکونا من الخالدین 4) [الأعراف: .]٢٢‏ 

قولە: (ومقاسمته إباھما بقوله ٭ٛإنی لکما لمن الناصحین4) [الأعراف : ]۲٢‏ أي 
حلف لھما بانی لکما لمن الناصحین وقد قالوا أول مخلوق حسداً وحلفاً کاذباً إبلیس . 

قوله: (واختلف فی أنه نمٹل لھما) أي تمثٹل صورۃ غیرہ (فقاولھما بذلك) فکالمھما 
ہما ذکر من الکلمات المذکورة والظاھر فی صورة دابة کما سیجيء (او القاہ إلیھما علی 
طریق الوسوسة) فحینثذٍ المراد بالکلمات المذکورۃ إلقاؤہ فی روعھما بطریق الوسوسة 
وحجة ھذا القول إن آدم وحواء علیھما السلام کانا یعرفانه فلا یقبلان قوله مشافهة وھو 
ضعیف لجواز أن بتشکل بشکل آخر لا یعرفانه فالظاعر التکلم مشافھة ولھذا قدمه. 

قولە : (وآنه) أي واختلف في أنه (کیف توصل إلی إزلالھما بعد ما قیل لہ ٭اخرج 
مٹھما فإنك رجیم4) وحمل الآمر علی الڑھانة کما في قوله تعالی: ل٭ڑکونوا حجار:*4 


الأاول إذ لا یفید آزلھما بمعنی أذھبھما عن الشجرة معنی معتدا به وکذا الإخراج عن الجنة بعد 
الڑبعاد عنھا غیر متصور قال صاحب الانتصاف یشھد لعود الضمیر إلی الجنة کما أخرج أبویکم من 
الجته وقال صاحب الانصاف رعو سہو نإن الذيی أعاد الضمیر إلٰی الشجرة تال تقدیرہ فاصدر 
الثہطان فازلھما عن الشجرۃ وذلك لا ینافی إخراج الشیطان إیاھما عن الجنە . 

قوله: ویعضدہ قراءۃ فأزالھما قال الزجاج وھهي من زلت وآزالتي غیري وازلھما بالتشدید من 
زللت وازلئي غیری وھذہ القراء: تشد من عضد التفسیر الأخیر . 

قوله: وأله کیف توصل أي کیف توسل وتمکن إبلیس من وسوسة آدم وھو کان خارج الجنة 
وآدم غي الجنة. 


)١(‏ وإنعا قلنا ظاھرأً لأنہ یمک أُن یقال المراد من اللأخراج الإخراج من التلذذ والتنعم وھو غیر الآخراج من 
الجنة کما سیشیر إليه المصنف لکنه خلاف الظاھر إِذ الإخراج عن الجنة یستلزم الإخراج عن التلذذ . 


چتبھاتسشسسشستتشسشسسشس رہہ ٣۲‏ 


[الإسراء : ]٤٥‏ مخالف لما أُجمع عليه المفسرون غایتہ أنه اختلفوا في دوہ بعد خروجٰہ 
اک اق الال اق ا دو را کین سا کا ا 
.ییدہ التعلیل بقوله فانك وجیم4:[الحجر: ٤‏ فإله یدل علی أن الجنة دار المفَرَِيْن نلا 
: یسکتنھا اللعین فاذا دخل ؛ بغیز التکرمة فلا یمنع عنه لکن الجنة دار المتطھرین فلا يدُخُلھا 
المتدنسین وعن هذا لا پدخلھا عصاۃ ة الموحدین ما لم ینقحوا ویھذبرا عن دنس العصیان 
بالنار الجحیم وھذا دلیل علیٰ عدم دخول ذلك الرجیم سراء کان الدخول للوسوسة آز علی 
وج التکریم (کما کان یدخل :مم الملانکۂ ولم یمنع أن پدخل للوسوسة ابتلاء ۔لادم وحواء)ء: ۱ 
قولہ: (وقیل قام عند الباب قناداھما) فحینثلِ یراد بقوله طفوٴسوس لھما الشہظان 4 
.[الأعراف: ]٠٢‏ مقالة تورث ٴفي قلب السامع لمة ردیة ولو کان جھرأ ویژیدہ:غا في اللبابٔ 
'قال الحسن کان إبلیس في الأرض فأوصل جو سس 2 کت 
'لأئه ابتلاء من ال تعالی ٠‏ 

قوله: ریس سر کو سس ہوا متا کے سر یٹ 
وم یو ےی بس ر شور جج و پا 
تعرفه الْحَرْنة) ۔ ۱ 

قوله: امیر ری ماق سی مات ارت حال ا ما آولاً فلانہ إذا خرج من 
بطٹھا وصار في الجنة کانت الخزنة یرونھا وأما ثانیاً فلأنە إِذا قدر علی الدخول .في فَم الحیٰة 
یقدر علی أُن یتمثل بصورۃ الحیة فا الباعث إلی دخولہ ٹم خروجۃ من بطنھا.(وقیل آرسل . 
بعض اتباعہ فأزلھما) وھذا لا بلائم قوله تعالی : ظونادامما ربھما ألم أنھکما4 [الأعراب: ٦۳]ء.‏ 
سو یر تس سے وو و رج ئا 
نقطع القول بلا دلیل وعن هذا:قال (والعلم عند الله تعالی). ٰ 

قوله: (أی کرت اتی رك متلی لہ نتر سجھافا ارس تے 
تفسیر عٹھا إما علی رجوع الضنمیر إلی الجنة فظاھر وإما علی إرجاعه إلی الشجرة فان الخروج 
من الجنة یستلزم الخووج من النعیم فذکر اللازم وأرید الملزوم حینثدٍِ والوجه في عطف 
الإخراج بالفاء مع أُن الخروج من الجنة ومن النعیم في زمان واحد والفاء تقتضي التعقیب جو 
أن الترتب الذھنی کاف فی ذلك النعقیب واستوضخ بقولك تحرك الید فتحرك المفتاح . ۱ 
قولہ : (خطاب لآدم وحواء عليھما السلام) ولکوله خلاف الظاحر آبدہ: (بقولہ لقولہ 
تعالی: بس وو ید ]٣‏ قَإن القضۂ واحدۃ ٹوله ڈوجمع نیعبرا 


ثوله: لقوله تعالی: امہطا4 [طہ: کے أي لقوله مت ضط رالقرآن 
7 وتر الاساس مھت و چیر ہر تر سو وھي رت 


یتعرض المصنف لە لعدم ملائمة المقام ولقوله تعالی فامطرا الأیۃ وأیضاً معتی وأخرزجھما لا یناسب 
هذا إذ اللباس ما یو قال تعائی ڈینزع عنھما لباسھما* 2 گناہ 


برا ا 2 ۱٠99‏ سرت م_٭سلیسَىسسسسشت بب ےھ . یہ ج۱۷۹ 
استثناف بیان وجە صحة الجمع فکأنھما الجنس کلە لکونھما حاملین له کأنة(قیل اهبطوا "- 
أنتما ومن فی أصلابکما مثل قوله تعالی: 'إحملناکم في الجاریة4 [الحاقة:۱] قال 
المصنف ھناك أي آباءکم وأنتم فی أصلابھم فإذا نزل أصل الجنس منزلة کله نالخطاللِ لە 
خطاب للکل الشامل علی الأصل والفرغ ولا نزاع فی صحته ھذا مقتضی کلامہ ویوجه مثلْ 
هذا الکلام بأئه من باب تغلیب الموجود علی المعدوم ویمکن حمل کلامه عليه ومثل ھذا 
الخطاب مجاز وعند الحنابلة حقیقة کما حقق فی الأاصول وأما تغلیب الحاضر علی الغائب 
فلا إِذ لا غائب هنا موجود (لأتھما أصلا الإنس فکأنھما الإئس کلھم). 

قوله: (أو ھما واہلیس اخرج منھا ثانیاً بعد ما کان یدخلھا للوسوسة) فحینئذٍِ الجمع 
ظامر لکن دخول إبلیس انیاً مما بناقش فيه کما عرفتہ (أو دخلھا مسارقة) بعید جدا. 

قوله: (أو من السماء) عطف علی قوله منھا وفيه نوع بعد لان الإخراج حینثلٍ لیس 
علی نسق واحد لن عبوطھما''' من الجنة وعبوطہه من السماء. 

مولە: (حال استغنی فیھا عن الواو بالضمیر والمعنی متعادین) واإلما کان حذف الواو 
ھنا فصیحاً دون ‏ او عم قائلون؛ لآن الحال عنا مأولة بالمفرد أشار إليه بقوله متعادین 


یفسر بعضه بعضاً فوجه ضمیر الجمع حینثلٍ کوٹھما أصلاً الانس فکأتھما الجنس گلھم قال صاحب 
الکشاف والدلیل علی أُن الخطاب لآدم وحواء والمراد ھما وڈریتھما قولہ تعالی: ظا امبطا منھا جمیعا 
بعضکم لبعض عدو* [طەہ: ]٦٢۳‏ ویدل عليه قوله تعالی: طإفمن تبع ھداي فلا خوف علییم رلا 
عم بحزنون والذین کذہوا بأیائتا أولئك أصحاب النار عم فیھا خالدون** [البقرة: ۳۸ء ۴۹] وما هو 
إلا حکم یعم الناس کلھم تم کلامه قال بعضھم وإنما قال ویدل ولم یکتف أُن یقول وقولہ لن کلامه 
مشتمل علی دعوتین أن الخطاب لآدم وحواء وأن المراد ھما وذریتھما والایة الآولی تدل عليھما 
جمیعاً وأما الثانیة فلا تدل إلا علی الدعوی الثائیة فلھذا فصل بینھما بقوله ویدل قولە أو دخلھا 
مسارقة أی خفیة من رضوان ہواب الجنة روي أنە أراد الدخول فمنعه الخزنة فدخل فی غم الحیة حثتی 
دڈخثلت ظاوعم لا بشعرون4 [العراف: ..۵٥‏ 

قولە: أر من السماء عطف علی منھا فی قوله خرج منھا أي اخرج من السماء علی أن 
وسوسته إنما کانت من السماء خارج الجتة علی ما قیل إله کان یدنو من السماء فیکلمھما فیکون 
المراد من الھبوط فی حقھما الھبوط من الجئة وفي حق إہلیس الھبوط من السماء فاھبطوا یجمع 
الھبوطین ویشملھما. 

قوله: والمعنی منقادین وفی الکشاف ومعنی ٭بحفکم لبسحض عدو* ما عليه الناس من 
التعادي والتباغی وتضلیل بعضھم لبعض عذا علی أن تکون الجملة حالا من فاعل اهبطوا علی أنھا 
حال مقدرۃ قال الطیبی قولہ ڈولکم فی الأرض مستقر ومتاع إلی حہن4 حال مقدرة أیضاً ویجوز 
ان تکون جملة استثنافیة علی تقدیر سوال وکذا قولہ: ظٛولکم پي الأرض مستقر4 [البئرة: .]٣٣‏ 


(١(‏ خبط لازم ومتعل وعصدر المتعدی اط ومصدر اللازم الپموط رمھرو النزول من علو إلی سمل وغنا 
انل لاڑما 


نی ہے _مےےسں رس ےجس ہہ ہہ البقر/ الآیة: ۴ 
بتخفیف الدال بخلاف هم قائلون لأن شرط التاریل أن یکوت لکل جزڑہ. من الجملة مدخلاً نی 
مفھوم المفرد کما في متعادین ولیس کذلك في قائلین أو أنە إذا کان ضمیر ڈئ الحال فی 
الجملة الاسمیة مبتدأً وجبت الواو إذْ ترکھا ینافی الفصیحة وإلا فترکھا لا بخل الفصاحۃ ولما 
کان قولہ أر ہم قائلزن من قبْل الآول حکم المصنف بعدم فصاخت بخلاف ما نین اید الال 
ااستغنی فیھا عن الواو بالضمٰیر لیس علی إطلاقه معللاً بأن المقصود جو امو کا 
یحصل بالواو پحصل بالضمیز لما عرفت أنە قد لا یستغنی عن الواو بالضمبر, ۱ 

قولە: (ییغي 'بعضکم) أي یتعدی بعضکم أي افراد الإنسان (علی بعض) آخر من تلك: 
الأفراد بسبب (تضلیله) أي الشیطان''' وفي الکشاف وما هر إلا حکم یعٰم الناس کلھم 
ومعنی بعضکم لبعض عدو ما عليْه الناس من التعادي والتباغي وتضلیل بعضھم لُبعفن: 
انتھی.. فالمراد بالعداوۃ العداوۃ بین أفراد الڑنسان لا بیٹھا وہین إہلیس والمراد تضلیل 
بعحضھم لبعحض لا تضلیل إبلیس غمرجع الضمیر في تضلیله في کلام المصنف بعض الآأفراد 
'فتکون الحال مقدرةۃ إذ تعادی الذریة لیس في حال ھبوط آدم وحؤاء علیھبا السلام مذا 
المعنی إذا کان الخطاب لَدم وحواء علیھما السلام وأما إذا کان لادم وحواء وإبلیس یکوں ' 
المراد بالعداوۃ العداوۃ بینھم' وبین ]بلیس لکن اختار ما اختارہ لأشد ملائمته اقوله تعالی:. 
طافإما یأئینکم4 [البقرۃ: ۸ الَیٰة ولما کان طامبطرانچ أمراً تکوینباً لا تکلیفباً کقوله 
تحالی : فلکونوا قردة خاسئی ن4 [البقرة: ]٥٦‏ لا [شکال فی تقیید الأمر بالتعاذیٰ وأیضاً لو 
پرونے رر رہ رت یپ وہ 
وذکرہ مجرد بیان وقوعه فولکم ني الأرض مستقر؟۹ إما حال برأسھا وإما عطف علھا . ْ 

قوله: (موضع استقرار) إذا حمل مستقر علی اسم المکان (أاو استقرار) آأی ِذا کر 
مصدر فعلی الأول ظرفیة الکل للجزہ وعلی الثائي ظرفیة الشيء المکان للحال فیمٴوإِنیَا: 
اقم الڈول مع أن الظرف جینئذ مجاز ران موضع 7 9ھ 
ٰ وایشاً الامتقرار من باب التمتع قیلزم النکرار: ٰ 
قولد :ای تتع) یآ متاعاً اسم مصدر للصتخ عام للاستفرار وغیرہ علی الال 
وعا عدا الاستقرار علي الثائي: 


۱ فوله: سو شش مر ےک 
"٣ ٣5787‏ : 
انی انید کی کا ]ف اھر ہہ 


() ای الشیطان وان لم یکن اخ یہ لاتقھامہ من العقام لان تضلیل بعقنھم بعفا نما ھی ہوسوة 
إہلیس . ۱ 


سور البئر؟/الایهۂ: ۳۷ ۔_-+؟ ' شش ش کے ےمممے.. _ے ۱۹۹۳ 


قوله: (یرید بە وقت الموت) إن کان المراد ہالكمتع تمتع کل فرد'زاستقرارہ (أو 
القیامة) إِنْ کان المراد تمتع نوع الإنسان فی ضمن بعض الافراد وقیل قولہ''؟]لی حین 
متعلق بالظرف الواقع خبراً عن مستقر ومتاع فان خصص المستقر والتمتع بحالة الحَياۃًاکما 
هو الظاعر فالمراد بهە وقت الموٹ وإن جعله شاملین لحالتی الحیاةۃ والموت فالمراد بہ 
القیامة فإت الإماتة والإقبار أیضاً من اللعم علی ما بینە المصنف في تفسیر قوله تعالی: ٹم 
أمانه فاقبرہ4 [عبس : ]۲٢‏ الایه کأنه حمل علی انتفاع کل فرد فرد دون النوع وھذا خلاف 
الظاعر فالمتبادر حالة الحیاۃ کما اعترف بە فالاعتناء علی ما ذکرناہ أولا والحین طاثفة 
سو میست شش 


قولہ تعالی : ملع حادم ین زییہ کین کاب ابو لک مو الاب اعم پیا 
تولە: (استقبلھا بالآخذ والقبول والعمل بھا حین علمھا) أُصل التلقی التعرض للقاء 


قولە: یرید ہبہ وقت الموت أو القیامة یل قوله إلی الموت لا بحتاج إلی تاویل وأما فوله إلی 
یرم القیامة فیحتاج إلی ذلك فقیل لن ہوم القیاعة بہتدیء من الموت فإنه قد قیل من ماٹ فتد 
قامت قیامته أو لإدخال مقدمات الشيء فيه أو لأئه منتفع ہمسکله في القبر إلی أن ببعث قال 
صاحب الکواشی لکل إنسان مکان فی الأرض یستقر فیه ویتمتم ہه ہما قسم لە فیه مدة حیاته وبعد 
مماته قال الطیبی ھذا معنی قولە تعالی في الأعراف: طاقال اھبطوا بعضکم لبعض عدو ولکم في 
الأرض مستقر ومتاع إلی حین٭* [البقرة: ]٣٦‏ قال فیھا تحیون وفیھا تموتون وعنھا تخرجون ھذا 
المتاع بمعنی التحقیر في الاستمتاع والتقلیل غي المکٹ علی نحو قوله تعالی: فإنما عذہ الحیاۃ 
معاع وإن الآخرة عي دار القرار*4 [غافر: ۳۹] وقال ویمکن أُن یجعل المتاع بمعنی التمتع ني 
العیش علی تفدیر حصول الثواب والعقاب للمؤمن والکافر فی القبر وأآما تمتع الکافر فعلی الٹتھکم 
وفوله إلی حین متعلق بخبر المبتدأً وو فوله لکم أي مستقر ثبت لکم إلی حین قال أبو البقاء 
پجوز إِلی حین ان یکون صفة لمتاع أي متاع کائن إلی جین ۔ 

قوله: استقبلھا بالأخذ والقبول فمعنی من ربه من عند ربە إلی کلمات معلمة من ربہ فاستعیر 
الاستقبال لذکرھا بعد التلقن بھا من ربە ال بعض شراح الکشاف فعلی ھذا هو مستعار من استقبال 
الناس لیعض الأعرٰة إذا قدم بعد طول الغیبة لأئھم لا یدعوت شیثاً من الإکرام إلا فعلوہ واکرام 
الکلمات الواردة من الحضرۃ الإلَهیة العمل بھا وفی الکشاف ارجعی أنت إلی الجنۃ فال الطیبي في 
قوله ارجعی أآصح من نسخة صاحب الکشاف بالتخفیف ومن نسخة زین المشایخ بالتشدید وھو 
السماع وتوجیهه مشکل إِلا ان یجعل جمعاً وھو مستبعد أیضاً وقال بعضہھم إنہ لا استبعاد مع 
ظھور کونە من أسلوب إلا فارحموئی پا إله محمد وآنت مبتدأً قدم عليه خبرہ وقال بعض الاأفاضل 
إِن لم یکن في سیاق الکلام ما یمنم أن یکون ارحموا خطایا لغیر الله جاز أُن یکون تقدیرہ یا عباد 
إله محمد حذف المضاف وأقیم المضاف [ليه مقامہ وأعرب بإعرابه فعلی ھذا سقط التنظیر بە وعاد 
الامتبعاد أقول علی تقدیر کون الخطاب فیه لل تعالی وجه الاستبعاد فيه مجيء الخطاب بلفظ 


. والقول بأنہ متعلق إلی متاع آو بہ وبمستقر علی التنازع إِن کان مصدر تکلف‎ )١( 


۱۹.۔. .۔ ؛. _  ..._.‏ گے وو ۳٣‏ 
اٹم وضع في موضع الاستقبٔال لأنه من التعرض لە ٹم وضع موضع اَلَضْذ ,والقبزٴل لان 
الانسان إنما یستقبل ما یرید ا أَخُذہٴوإنما حمله علی الاستقبال وھو الانتظازۃإلی الکلمات 
لأئه حاصل عقیب الھبوط ہلا تراخ وأیضاً کما قیل هو مستعار من استقبال:الْٹائز بحمض 
الأحبة إذا قدم بعد طول الغیبة لأئھُم لا یدعون شیا من الإکرام إلا فعلوہ وإکرام الکْلچّات 
الواردة من الحضرۃ الإلھیة الأخذ والقبول والعمل بھا ولھذا قال استقبلھا بالأخذ والقیرل 
سیا علی ان المراد ہالاستقبال نا العمل بھا اہستعارۃ کا مر الإشارۃ إليه والمعنیٰ وعمل 
اس مہہ سرد وی تی سب نود وس یں 
ابن کثیر بنصب آدم ورفع الکلمات) . ۱ ۱ 

قولہ: می تھا لت ا فااستان جا سا براناۂ لآزہ -- 
وجعلھا,استعارة أ٘یضاً بجعل.الکلمات کاأتھا مکرمة لە لکونھا سبب العفو عنه تکلف 

توله: (وھی) أي الکلمات (قوله تعالی : طربنا ظل:اہ4 زااأعراف : ]٢٢‏ الآيَة) قدمہ 
اف یئ تالاح ار انظر + ابن غاب رایں آ3 ود فی انی 
الجلیل بآدم عليه السلام والمّراد هو آدم وحواء علیھما السلام . ْ ۱ 

قوله: .(وقیل) المراد بالکلمانت سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك جا ےھ 
لا إله إلا انت تك ظلمت نفسيٰ فاغفر لي إِنە لا یغفر الڈنوب إلا انت) اخرجهە البيھقي في. 
رد تعاس اس رف'' لف غالی س رآ خرو مد ری ہو یھی سارک 
موتوفاً کما قیل قوله وبحمْدك الواو للحال لأئه ہتاویل وأنا آتلبس بحمدك فقول إلبعضّض 
تقدیرہ أسبحك ملتبساً بحمدي لؤقوع الجملة ھنا موقع المفرد لا لأن الحال مر إذ لا 
یصح دخول الواؤ علی الحال المفردة وطریق کون مفارنة زمان الحال ولزمان وقوٰع 
مضمون الفعل المقید بُالحالٰ کون التسبیح بالقلب والحمد باللسان أو ملاہسة نھایةٍ التسبیٰح 
ببدایة الحمدہ کافیة فی المقارنة او التسبیح لکونه وصفاً لهتعالی حمد فتتحقق' المفارنة جزما 
ویحتمل ان تکون الواو للعطف أي أسبحك وآتلبس بحمدك فیستغنی عن:مؤنة الممقارنة: 
المذکورة وإنما رجح الأول مع تلك المؤنة لأئە یفید أن الحمد مقتضی حال المکلفِ دون. 
وت یس سو یسوت ےپ جریم لو ےن 


الجمع في موضع الخطاب للواحد تعظیما إإن ذلك في غیر التکلم لیس :بفضیح 7 نت 
نحن فی مائع آخر غیر ما ذکر ٴومو وقوع الجمع خبراً عن الواحد فإن آضلءه أُنت راجعون إیاي ٹم 
اتصل الضمیر وأضیف [ليه رابْحعون فصار راجموي ٹم أعل بجعل الواو باء راک الباء غَي الیْاء 
وکسر ما قیلِ الیاہ لاجل الباء نصار راجعي وجعله من قبیل قرلہ: ےَ ٠‏ 
فوقشت أسائلها رکیف سڑالتا جج 

بٰید أیضاً مع أنه لیس 'نظیرہ حیث لم یحمل فیه الجمع علی الواحد بل عبر الشباعر عن 
جم ہپ سیصے ےو و یہ بس رھ ت راجعي في 
کلام واحد . : ۱ ٰ و 
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تعالی: ٭لیسبحون بحمد ربھم4 [الزمر: ]۷٢‏ الأیة وکون الواو زائدۃ علی مااقمیل ضعیف 
والظاھر ان الحمد مصدر مضاف إلی المفعول وقد جوز کونە مضافاً إلی الفاعلعحلی ان 
یراد من الحمد ما یوجیه من التوفیق وھو تکلف لا یعباأً بہ ففی الواو احتمالات ٹلاٹ زقی 
الحمد احتمالان فالاحتمالات ست وقد عرفت ما هو الراجح وی الحمد احتمالات آخر لٗ 
نناسب المقام وتبارك اسمك تکاثر خیر اسمك أو تزاید عن کل اسم سواہ رع أبلغ من 
نبارك ذاتك وتعالی جدك أي عظمتك ومذا أیضا ا٘بلغ من تعالیت وان کان ھذا حقیقة وذالك 
مجازا عقلیاً ظلمت نفسي لا یراد بمثله فائدة الخبر ولا لازمہ بل المراہ إنشاء التحسر 
والتحزن لکونه ذریعة إلی الغفران والرحمة والرضوان ولھذا قال فاغفر لي ثم زاد في 
الاسترحام فقال فإنه لا یغفر الذنوب أي ذنوب جمیع المذنبین فیدخل زلته عليه السلام 
دخولا أولیاً إلا أنت فإن لم تغفر فمن یغفر سواك وھذا فی غایة التخشع والتضرع في 
الاستغفار وئھذا ألھم أبونا عليه السلام إیاہ وکذا استغفاراً منا حواء رضی الله تعالی عنھا 
والاکتفاء لما سلف سیجیء التنیيه عليه. 


قوله: (وعن این عیاس رضي الله تعالی عٹھما) روابة آخری (قال یا رب ألم تخلقني 
بیدك قال ہلی قال یا رب ألم تنفخ فی الروح من روحك قال بلی قال یا رب ألم تسبق 
رحمتك غضيك قال بلی قال پا رب ألم تسکني جنك قال ہلی قال یا رب إِنَ تبت 
واصلحت اراجعی آنت إلی الجنة قال نعم) مذا الحدیث أخرجه الحاکم فی المستدرك 
وغیرہ ورصححه کذا قیل قال آدم عليه السلام یا رب اختار صیغة البعد لاستقصار نفسه 
واختار الرب من ہین الأسامي لآان ما ذکر بعدہ من آثار التربیة وحذف یاء المتکلم اختیاراً 
للإیجاز ففرط السآمة ألم تخلقني الاستفھام في مثل ھذا للاستعطاف ولہذا قال اراجعي 
أنت الخ بیدك صفة لە تعالی فلا تشتغل بکیفیتھا ولا تأول وھذا مذھب السلف أو بیدك 
بمعنی قدرتك وھو مختار الخلف وإنما قال ھکذا لأنه خلقه بلا واسطة ولھذا قال ألم تنفخ 
فی الروح الخ قال الإمام والذي عندي أن السلطان لا یباشر عمل شیء بیدہ إلا إذا کانت 
غایته عنایته إليه فیجوز کونە استعارۃ تمثیلیة قوله إن تہت کلمة الشك للتردہ فی قبولھا أر 
عضماً لنفسه حیث آشار إلی أن العبد ینبغي لە أن لا بقطع في فعل فان حصوله موقرف 
علی أمور لم یجزم بحصولھا لا سیما التوفیق وأصلحت بالتدارك ما فات بعدم مخالفة أمر 
.. وھذا معنی الإاصلاح ھنا قوله اراجعی قال المحفقی التفتازانی [يھ اسم 
فاعل ضیف ضیف إلی المفعول وائٹ فاعاه لاعتمادہ علی الاستفھام والمعنی اراجعي وذریتيی 
0 بب .0 المشایخ من الکشاف اراجعي بتشدید الیاء نقل 
بعض المحشین عن الجعبري فی شرح الرائیة ان بئی یربوع یزیدون علی یاء الضمیر یاء 
آخری صلة لھا حملاً علی ہاء الضمیر المکسورۃ بجامع الإضمار والخفاء کما زادوھا علی 
تاء المخاطہة نحو قوله رمیته فاصبت وعا اأخطأت الرمیة فحملھا علی السھو لیس ہمناسب 


۹-_- سس .سس سے سورایو(اقہ: ؛ ۳۷ 


وجعله مثل قوله تعالی: رب ارجعون* [المؤمنون: ۹۹] أحسن وعدم زااء ک0 
ٴ وقوعہ في القرآن حمله علی السھو آولی من حمل ذلك علی السھو نقل عن الزّضي أنە قال. 
ھل تقع فی الجزاء بذون الْفاءَ أبداً بخلاف الھمزة وأہسماء الاستفھام لأئه یجوان بعھا۔. 
الوجھان والھمزۃ فی الجزاء عند التحقیق متقدمة علی الشرط فقولك إن جثتني: آأتک رم ی”فالہ 
إ(ن جثتني تکرمنی انتھی . فوقوع الجملة الاستفھامیة جزاء الشرط لا کلام فيه قوله في 
اللحدیث من:روحك مال قوله تعالی : فؤفلفخت فيه من روحی4 [الحجر: ۹۰] اي من 
وہہ سر چا او پر ہو وش نہد آ۱ 
الروح مبین في سورة الحجر:(وأصل الکلمة الکلم). ٰ 5 
قوله : (وھو التاأثیر المدرك بإحدی الحاستین السمع والبصر کالکلام والجراةا 
الظاھر أن التأثیر مصدر فھو لیس بمدركە إلا آن ن یراد الحاصل بالمصدر قولّ کالکلام ما 
یدرك بالسمع والجراخة ما یدرك بالبصر وما یدرك بباقي الحواس لا یسمی کلمة وإنما قال : 
آصل الکلمة الخ ٍذ المراد بالکلمة هنا اللفظ الموضوع لمعنی وقد تطلق علی إلمعاني 
' سیجیء التفصیل في قوله تعالی : ظوإذ ایتلی إبراھیم ربه بکلمات4 [البقرة:. ]٦٢١‏ الایة, 
۱ قوله: (رجع عليه بالرحمة وقبول التوبة) الأولی فر٘جع عليه یالرحمة قدم الرحمة لن 
قبول الْتوبة من آثار الرحمة ِھذا حاصل ما سیاتي من قوله وإذا وصلف الباری .الخ . . ٰ 
قولە: (وإما ره بالفاء علی تلقي الکلمات) آی الفاء للسببیة مع اتعقیب اذ قبول 
التوبة مسبب عن توبة العب ولما لم یذکر التوبة صریحاً حاول بیانه فقال (لعضمنہ معنی. 
التوبة) سواء کان المراد بالکلمات قولە: ٭٭ربنا ظلمناہ [الأعراف: ۲۳] و غیرہ وسواء: 
کان آدم مرفوعاً أو منضوباً:إما تضمن الأولین فظامر وإما تضمن الثالث فلقوله إنْ تبت 
ٰ وأاصلحت فإنہ توبة کما أوضحناہ سابقاً (وھو الاعتراف بالذنب) لا مطلقاً بل بطریق, الندامة 
ٰ 7 ولٰذا فال (والندم علیه) رکن أعظم للتوبة (والعزم) أي العزم المصمم (علی آن :لا 
لی٭) رکن عبت تد العادة ورد المظائم واستحلال اتھ رت ظ۲ ارب 


قولہ: کالکلاہ والجرأحة لف ونشر ھرٹتۂ, 


قولە: جع علیہ بالرحیٰة والقیول إشارة ال آن لتوبةٰقا استعملت بعلی دلت علٰ معبٍی 
القہول واسم الفاعل منه تواب بستعمل ل لکٹرۃ قیوله التوبة من العباد وإذا استعمل بعن: کان اسم 
القاعل منە ناثباً ولعله عرف فیْما بینھم قال الراغب التوب ترَلڈ الذنب علی أچمل الؤجوہ وو أبلغ 
ضروب الاعتذار فان الاعتذار اعلی ثلائة أرجە إما أن بقول المعتذر لم أفعل أو یقول فعلث لاجل 
کذا أو یقول فعلت واسأت وقد اقلعت ولا رابع لذلك ومذا الآأخیر هو التوبة والتوبة فيٴ الشرع 
ترك الذنب لقبسه ات ۔بتداك 
من الأعمال بالإعادۃ فمتی اجتمعت علہ الأربعة فقد کملت شرائط التوبة وتاب إِلَي اللہ فذکر إلی 
یقتضی الائابة وتاب اللہ عليه آي قبل توبتە والتائب و جرب وہ 

ذلك لکٹرۂ و و وت 
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نفسك في طاعة اللہ تعالی کما رہیتھا في المعصیة کذا نقله عن علي رضی اللۂ تعالی عنه 
فی آواخر سورۃ التحریم حیث قال وسئل علي رضي اللہ عنه عن التوبة فقالاتجمعھا 
ستة أشیاء (واکتفی بذکر آدم لأن حواء کائٹ تبعاً لە فی الحکم) قوله فی الحکمٴلآنه 
عليه السلام عو المواجه بالأمر والٹتھي وھذا معنی التبعیة لە في الحکم وفي الکشاف لم 
یذکر الحکم فھو أحسن إذ حواء لیست تابعة لە في امتثال الاوامر واجتناب النوامي 
وفی التوبة أیضاً وأما التبعیة بمعنی یدور أمرھا عليه فثابتة فذکر آدم عليه السلام مستتبع 
لذکرھا إسقاط الحکم حسن کما فی الکشاف وقد ذکرھا في قولە تعالی : قالا ربنا 
ظلمنا أنفسنات4 [الأعراف: ]٢۳‏ مع الإشارة إلی کونە عليه السلام أصلا متبوعا . 

قوله: (ولذلك) أي ولکون النساء تابعة لأزواجھم (طوی) أی ترك (ذکر النساء) في 
إنزال الحکم مع أنھن داخلة في الحکم الذي لم یخص بالرجال (في اکثر) مواضع من 
(القرآن) والأحادیث (والسٹنن) وأیضاً ولکون عدم ذکرھا فی المجالس والمحافل مستحسناً 
طوی ذکرعا مع قیام القریثة علی عموم الحکم لھا ما لم یخص بالرجال کالجمعة ونحوھا. 

ٹول : (أو الذي یکثر اعانتھم علی التوبة وأصل التویة الرجوع) الإکٹار مستفاد من 
صیغة المبالغة لکن ھذا المعنی لا یلائم ھنا لأن هذا القول علة لما قبله ولذا أکد بإن ولم 
یذکر فيه توفیق اللہ تعالی آدم علیہ السلام حتی یکون هذا تعلیلا لە نعم إن کونە تعالی توابا 
لە معنیان أحدھما توفیقه تعالی العبد للتوبة وھو مقدم علی توبة العبد وعليه ورد قوله 
تعالی: ظلثم تاب علیھم لیتوبوا 4 [التوبة: ]٦۱۸‏ علی أي وجه تاب علیھم بالتوفیق للتوبة 
لہتوبواہ الاأیة وٹانیھما الرجوع علیھم بقبول التوبة والرحمة وھو مؤخر تعلّقه عن توبة 
العبد فلو قال فیما سبق فتاب عليه أي فوفق التوبة متفضلا عليه لکان لھذا المعنی وجە هنا 
لکن ہذا المعنی فیما مر غیر ملائم پعرف بالتامل (فإذا وصف به العبد) . 

قوله: (کان رجوعاً عن المعصیة) بالندامة علیھا والعزم أن لا یعود فلا ہد من هذین 
الأمرین والأربعة الباقیة التی نقلت عن علي رضي الل عنه مندرجة في ھذین الأمرین مرادہ 
کان رجوعاً عن المعصیة إلی الطاعة ولاستلزامھا لم یذکرما وھذا المعنی فرد من أصل 
المعنی للتوبة . 

قولە: (وإڈا وصف بە الباري تعالی آرید بھا) تفنن فی البیان (الرجوع من العقویة) أي 
من''' إرادة العقوبة إن أصر علی المعاصی (إلی المغفرۃ) ولم یذکر الرحمة لٹھا لیست 


قوله: الرجاع علی عبادہ بالمغفرۃ والڈي یکثر اعانتھم علی التوبة الوجه الاول تفسیر نلتواب 
علی حقیقة معناہ والثائي تفسیر بالمجاز والمبالغة فیه علی الأول بحسب الکیف وعلی الثاني 


بحسب الْکم . 


)١(‏ وإنما قیدنا بالڑإرادة لان نفس العقوبة لم تتحثق بعد وإنما قیدنا بالإصرار إِذ الإرادۃ المنجزۃ لا یتخلف 
المراد عتھا: 


سورة الیٹر/ الإیة: 7 
ور یرپ بد شسرش ڈئڈ ذکر لنفلة علی 
لتعلقھا ہالتفضل والتغطف دون تاب یقتضی اعتبار الرحمة وفي قوله الرجوعامن: العقوبة 
إشارۃ لطیفة إلی اُنْ المغفرۃ ة أصل مرجوع إلیھا والعقوبة بمقتضی المعصیة والوعید لی هذا 
المعنی أیضآً المعنی اللغوي للتوبٰة متحقق فیکون من قبیل ثقل العام إلی الخاصن ٴأما 
التوفیق للتوبة فلیس من أفراد المعنی اللغوي لھا ولذا لم بذکرہ هنا مع إشارتۂ إليە فیْما مو 
سس سس ما سر رہ ہے ود خرس بت ہو ہے سو وو جت 
الحقیقي إلی المغنی المجازي وھڈا ھو الظاھر.. ه 
قولہ: (المبالغ فی الرخمة) کما أو کا المیالقة منفھمة من صیفة البالتة مثل لتوب 
(وٹی الحمع بین کا وعد للتائب) . ۱ ۱ 

قولە: لبالإحسان) ومَن هذا قال فیما سلف رجع عليه بالرحمة قوله (مع العفوٰ) 
إکَْازة ال یآ ۳ص 00000 +7 ی۷۷۹۹ 


۸۵ 


ا علی حیالھما. ُ ک..و 
قوله تعالی : گا نہلا یع کیٹ لن وھ یز فک تی نی شناق 1ک خر کی 
8007 


اقولە: مہرہ مہا زوا عوسی ٹو مرش ماس سن 
والمعنی کرر القول بالأمر بالھبوط لتأکید مقتضی الأمر ووجوبە فالتکرار ؛ في المحکي لا في: 
الحکاپة فقط وإنما قدم علی ھا التأکید لإفتلقی آدم4 [البقرۃ ۷] الایة للاهتمام بصلاح حالہ 
بعد امتثال آمرہ بالھبوط والإخبار بقبول توبته ولإزاحة ما عسی أن یتقوی بۃ ما تشبث ہه 
الملائکة بأن آدم عليه السلامٴنجاوز عن ھفوته وزلته والقبح ۂ فی إصزار الزلة والمعصیۂ وأما 
قَرية تسرد یعت ضوو را لرل رَالَكَطِئۃَقَہی تر حة نال تعالیٰ: . إِن اللہ پنحب الٰتوابین. 
ویحب المتطھری ن4 [البقرة ]٢۶۰:‏ فانظر کیف قدم التوابین فالحمد لل رب العالمین'علی أن 
التقدیم في ٹکرار الحکایة لا في تکریر المحکی فلا إشکال أصلا وإن لوحظ زیادة قول تعالیٰ: 
ظفإما یأتینکم 4 [البقرۃ : ۸] علیٰ ھذا المؤکد فحسن التقدیم في الذروۃ العلیا. ئ 

قولە: (أو لاختلاف اھر فت لُگ المطف حیئثڈ لتباین الغرضین (فان الاو 0 


قوله: وعد للتائب بالإحسان مع العفو اللإحسان مدلول - لأن معناء لیشم الشاع تی 
و ھر ھا مر رت مس ۱ 
بس کجانالد عجاإن ازہ لئیےم ددشت یی ۱ 
قوله: أو لاختلاف المقصود جس فارتعا طاسشی دع اس تا 
وسمي ھذا الاسلوب في علم البدیع یالتردید قال بعض الأفاضل من شراح الکشاف قوله اھبطوا_ 
فی هذا المقام یجوز أن یحمل اعلی موضوعہ الحقیقي وعلی غیر موضوعہ علی سبپل الكثایة لان 
الکنایة لا تنافی إرادة معنی الحقیفۃ أيضاً فیٹزل علی انحطاط بعد الرفعة مکاناً ومزتبة أما المکان 


سورۂ البفر الایة: ۳۸ ہہ ہہ ۔ ۔ سس س ہہ س8 ںہ لص __ ۹ ۱۹ 
علی أن هہوطھم إلی دار ہلیة بتعادون فیھا ولا یخلدون والثاني أشعرٴبأتھم امبطوا 
للعکلیف) یرد عليه أنه إن تحقق اختلاف المقصود فلا وج للقول بالتأکید وإلا فلا وجه 
للقول بالاختلاف والجواب إِن النکتة مبئیة علی الاورادة فإن لم بنظر إلی الا ختلاف 
فیعتبر التأکید وإلا فالاختلاف آأو إن اعتبر اتحاد المقصود بالحمل علی مقصود واحد 
فالقول بالتأاکید وإن اعتبر اختلافه فالقول بالعأاکید قوله فإن الاول دل الخ یلائم الوجہ 
الأول قوله یتعادون الخ بتخفیف الدال استثناف مبین لکون هذہ الدار دار بلیة مستفاد 
من قولہ ٭بعضکم لبعض عدو* [البقرة: ]٣٣‏ والعداوۃ إما بینھم أو بیٹھم وبین إبلیس 
ولا یخلدوت منفھم من قوله إلی حین سواء أربد به الموٹ أو القیامة''' فعلی ھذا الأمر 
تکوینی کما قیل أو تکلیغی کما هو الظاھر وعلی الثانی الأمر تکلیفي والتکلیف بالأوامر 
والتواھي بعد الأمر بالهبوط کما بشیر إليه قوله فمن اھتدی الخ وإنما قال ھنا أشعر 
للتفنن وقیل لأنه من فحوی الکلام إذ لم بصرح فيه بتکلیف وإنما أخذ من تعقیبه بالفاء 
وأما الأول فمنطوف الکلام ولذا قال دل الخ فيه. 

ثولہ: (فمن امتدی الھدی) أي الحق أي فمن سك الھدی أو فمن اھتدی إلی الھدی 
علی الحذف والایصال (نجا) فاز بالمطلوب وأمن من الخوف والمکروہ ھذا مضمون قوله 
تعالی : ٭فاإما یأئینکم4 [البقرةۃ: ۳۸] الایة (ومن ضلمہ) أي الحق والھدی فقد (ھلك) هلاکاً 
عظیماً مفھوم قوله تعالی : لوالذین کفروا4 (البقرۃة: ۳۹] الایة . 

قولە : (والتنبيه علی أن مخافة الڑھباط المقٹرن باحد ھذین الأمرین وحدھا کافیة 


فمن الجنة إلی الأرض وآأما المرتیة فمما کانا فیه من النعم والکرامة فعلق علی اهبطوا أولا الٹزول 
مما کانوا عليه من التحاب والتوادد والتوافق التی هي خواص أعل الجنڈ ال اش تعالی ٭*ونزعنا ما 
فی صدورعم من غل إخواناً علی سرر عتقابلین 4 [الحجر : ]٣۷‏ إلی التباغض والتباغي وما عليه 
الناس من الشر وإليه الإشارۃ بقوله: ٭بعضکم لبعض عدو* [البقرة: ]٥٣‏ ومن الخلود والدوام 
إلی الفناء والزوال وإليه الإشارۃ بقوله: ل٭ولکم ئپی الأرض مستقر ومتاع إلی حین* [البقرۃ: ]۳٣‏ 
ولما أراد أن ینتقل من ھذا النوع من الانحطاط إلی نوع من البلاء والمشقة وھو الاہتلاء بالتکلیف 
أعاد اللفظ وھو قوله طقلنا امطوا4 وعلق عليه قولە: ٭'فإما یائینکم مني عدی فمن تبع ھدايی4 
[البْغرۃ: ۶۸ الاأیات وآھا فوله: ٭فتلقی آدم من ربه کلمات فتاب عليه٭ (البقرۃ: ۳۷] فحقه من 
حیث الوفوع أن پذکر بعد ذکر الھبوطین لن التوبة إنما صدرت وھو علی الأرض لکن قدم وعقب 
بالفاء الفصیحیة لیدل علی مزید الاهتمام بشأن التویة ولیؤڈذون به علی أن الذنب مما یجب أن 
یحترژ منه وعلی تقدیر صدورہ یجب یعقب بالتوبة ولا بمھل . 

قوله: وللتنبيه علی أن مخافة الإھباط الخ ھذا المعنی مستفاد من دلالة التکریر علی استقلال 
کل من المعنیین الحازم هو العاقل الغیر الغافل قولە ولکنە نسي أي ولکن آدم نسي وخامة مخالفة 


)١(‏ إِذ مفھوم الغایة متفق عليه ہین الأئمة الحنفیة والشافعیة لکن عندنا بطریق الإشارۃ رعند الشاقعي بطریق 
المفھوم المخالفة کذا فی التلویح . 


سے سے سس لص رات ۸ 

للحازم أن تعوقہ عَن مخالفڈ حکم اللہ تمالی فکیف بالمقترن ہھما) مق المستفاد م مِن 
قوله تعالی : ولا تقربا هذہ الشجر؟4 (البقرة: ]٥‏ الآَیة مجرد الاهباظدرالإاخرام 
بقرینة قوله تعالی : ٭نتکونا من الظالمین 4 [البقرة: ]٥‏ إذ الجنة لیست دار الظالمین 
وأما اقترانه باحد ھذین الأمرین أو بھما فلا یفھم من سوق الکلام حتیٰ حصل 'مَخافة 
الڑھباط المقترت بھما له غليه السلام إلا ان التکلف فتأمل الحازم بالحاء یں 
والزاي المعجمة الذڈکی الضاابط لامور . 


قولە: رف تہ رنید جوا فیٹی ہار یر ور 
(وإن کل واحد کفی بە نکالاً لمن أراد أن یذکر) عطف علی أن مخافة الڑھباط وتواضیح لە. 
بطریق عطف التفسیر فاعل کفی بہ ہر تو ری ٹ5 
اح المقاقااشن آد الد شید لاہ الع جا ۱ ۱ ےے ٰ 
قوله: (وئبل الأاول من الجنة إلی السماء والثاني منھما إلی الأرض وھو کا تری) 
مرضہ لن قوله: : لإولکم نی الأرض 4 [البقرة: ]٦٣‏ الأیة بأاباہ |ذ الاستقراز ؛ يٰ الأرض 
والتمتع حال من الأول وإن کانٹ مقدرة إُذ لا خفاء في ضعف اهبظرا من الجنة إِلٰیْ سماء 
الدنیا مقدرین الاستقرار والتمٰتع في الأرض لی حین وإن صح في الجملة وتخصیض سوتہ 
. الدنیا لقربھا من الأرض وإلا فالھبوط في آیة سماء فرض ینتفي التکرار قول وھو کمَا تری 
گتایة عن التزییف''' بالغ فیٰ ٴٍ التضعیف حیث قال ہیں تو ہو پوو”ی؟ 
وجه ضحفه. ۱ : ۱ ۱ 
٣‏ قوله: 7 .029 
واحد أو لا إذ الاتحاذ فی الزمان لیس من مقتضیات جمیعاً بل لیس أیضاً من مقٹخضیات 
معا لکن الغالب في مع الائجادٴ دون الجمع ولھذا حکموا بالفرق بین جاؤوا جمیعاً 
وجاؤوا معاً إذ فی الثٹانيی اتحاد الزمان حتما دون الاول لکن قوله تعالی : فوأسلفت مع 
سلیمان*4 [الٹمل : ۶ لاےرترل تا ش7 : ٗفاستقم کما أمرت ومن تاب معلك4. 
۱ [عود: ]۲٢٢‏ الایۃة یو جب :عدم اقتضاء ء لفظة مع انحاد الزمان وقد أأوضح هذا المقام 
خر لاتا سعدي في ٴتفسیر قوله :تعالی : لؤودخل معه السجن فتیان کا [بوسف: گہۃ الایة 
والحاصل 2٦‏ الاتحاد في مع ھز الغالب المتبادر وعدم شدوبوب سوک 
الخارجیة وجمیع بالعکس (تاکید في الممٹی). ۲ " 
۱ تَْ : (کانه قیل اهبطوا ام أجمعون) دفعاً لتوهم ات 7 


٣‏ حکم الہ می لم تہ فلك قب یہ لی عن کول لمحاظوں بھی الما ولا 
تقرہا ھذہ الشجرۃ٭ [البقرۃ: ٰ 


.() وعن ظہور ضعفہ بحبث ۱ا عن بیانه لالہ کالمرتي . 


بورڈالبقرۂ الاّیة: ۳۸ ہس + ._ہ .._. . . ...... ...ہے .- ۲:۹ 


الکل مجازاً وإنما قال کأنه الخ لأنه في اللفظ حال کما عرفته وإنما أتی بالضََل المنفصل 
فی قوله أنتم أجمعون لأنە لا یصح تاکید الضمیر المتصل بالفاظ التأکید قبل؟تاکیدہ 
ہالمنفصل وھو مختص بالنفس والعین من جھة الوجوب ثئثلا یشتبه بالقاعل فإنه إدا فیل زید 
جاء نفسە أو عینه یحتمل الفاعلیة وأما إذا قیل زید جاء هو نقسه أو عینه وأما فی غیرھما 
فلا یحسن بالقیاس علیھما وإِن جاز لعدم لزوم ما لزم في النفس وھذا مراد المصنف فلا 
یقال إنه اشتبه عليه التاکید باجمعین بالتاکید بالنفس . 


تولہ : (ولذلك) أي ولکونە تأکیداً معنی (لا یستدعی اجتماعھم علی الھبوط في زمان 
واحد کقولك جاؤوا جمیعاً) إذ لو کان حالاً حقیقة ومعنی کما کان حالا لفظاً لکونە منصوباً 
یستدعی اجتماعھم في زمان واحد لا لکون الجمیع مقتضیاً لذلك بل لأن نخان ات 
الفاعل والمفعول فلو لم یکن اجتماعھم فی زمان واحد لما صح ہعله حالا فالحکم ہکونہ 
حالاً لمجرد محافظة نصب الإعراب وھذا غریب جداً لأنه کما قیل [ذا لم یبوجد معنی 
الحالیة کیف یصح أن یجعل حالاً والحال ان المعنی مو المقتضي للمإعراب فإذا لم یکن فیە 
معنی الحالیة کیف بعرب بالنصب نعم یقال مثل ھذا في الإعراب الجواري وھنا لیس 
كکذلك فالآولی أن یقال الخطاب لآدم وحواء علیھما السلام فھبوطھما فی زمان واحد کما 
هو مقتضی الحال فھو حال لفظاً ومعنی غایتہ أُنھا یفید التأکید فھو حال مؤکدۃة قوله کقولك 
جاؤوا جمیعاً ناظر إِلی النفي وقد عرفت ما فيه. 

قوله: (الشرط الثائی مع جواہہ جواب الشرط الأول وما مزیدۂ آکدت بە إِن ولذلك 
حسن تأکید الفعل بالنون وإن لم یکن فيه معئی الطلب) وھو من الشرطیة وبعضهم جعلھا 
موصولة وجعله مع خبرہ جواب الأول ومنھم من قدر جواب الأول محذوفا تقدیرہ فإما 


توله: ولذلك لا یستدعی الخ أي ولأاجل کونە تأکیداً ٰي المعنی لا پستدعي اجتماعھم علی 
الھهبوط ٔي زمان واحد فإنه إذا جاءك القوم فرادی بأسرھم یجوز ان تقول جاء القوم اجمعون وإن 
لم یکن مجیئھم مجتمعین في زمان واحد بخلاف أُن نقول جاء القوم مجتمعین علی الحال فإنە 
یقتضي اجتماعھم علی المجيء ٭ في زمان واحد ففیما نحن فیە لما لم یکن جمیعاً متمحضاً للحالیة 
بل فبه معنی التأکید اأیضاً لم یستدع لفظ جمیعاً وقوع هبوطھم في زمان واحد قوله کقولك جاڑؤوا 
جمیعاً فان جمیعاً فيه لإفادتہ معنی التاکید فی ضمن افادتہ الحالیة لا یقعضی وقوع مجیئھم في زمان 
واحد ولو أرید الاجتماع فیه لقیل جاؤوا مجتمعین . 

قوله: الشرط الثاني الخ نظیرہ قولك إن جاءني زید فإن فدرت آحسنت إليەه. 

قولە : ولذلك حسن تأکید الفعل بالنون قال الزجاج إِن الجزاء إذا جاء في الفعل معه النون 
اَل ان اَل زایا رستی آروتھا آباخاست اھر کل رقالك سی وٹرل الرن لی الفٹر ظا 
التعوکید قال صاحب الکواشی ما تؤکد أول الفعل والئون آخرہ قال صاحب المرشد وإنما زیدت ما 
هھنا لتأکید الفعل الذي بعد حرف الشرط شبھوعا بلام القسم المؤکد للفعل کقولك والل لأعطین 
ٹھی أکدت أول الفعل والنون المشددۃ آخرہ کلذلك ھھنا. 


٣۹‏ ..۔ ۔ .۔ .:.یے.ے۔۔۔ ے 2 ق9۸ م۳ 
یأاتینکم مر 'ظدڈ یی قادعوہ وٴقوله طظؤخمن تبم4 [البقرة: ۸ جمله ستقّلۃة ولا فی آن 


المذکور ما دام صضالحاً للچٍواب لا یصار إلی الحذف وقیل قوله فلا خرف علیهم_. 


ٰ [البقر: ۳۸] جواب لھما نّل عن الکسائي وفيه بعد أیضا لأنہ لا پصلح ان یکوٹگچرابا 
اللشرط الأول إلا بالتمحل والتقدیر بأن یقال فإما یأتینکم منی ھدی فلا 'خوف علی" من 


اتبعوہ ولا یخفی رکاکتہ ولھذا لم یلتفت إلی ذلك واختار ما هو سالم عن التکلف وما فی" 
شوہ وی لور وہ ہی سح و تس کماززید فی اپٹما۔ 


عای مر فی تس بے ججہ۔ 
ٰ یعرف فی الأکٹر في الطلب بُحو الأمر والٹھي والقسم وھنا لیس الفعل مٹھا فحسن تاکیذہ 
موس سوکوو بی ود کس مس مو شش سیون 


ٰ اللکورۃ لا فی الوجوت فاختیر الحسن أُخٰذا لاڑولی . 


قولە: (والمعنی إن یأانیتکم مٹي شدی) أي ھدایه لی الحق القویم ]3 الیم ٰ 


(بإنزال) کتاب (أو إرسال) رسول ونبي و[ن لم یکن معه إنزال کتاب فالتقابل بھذا الاعتباز (فمن 


ٰ تبعه منکم نجا) عن الخوف (وفاز) بالمطلوب الأول ناظر إلی قولہ فلا خوف 4 والثاني ڈول ھم 


۱ یحزنون ہچ [البقرۃ : ۸ الاولیٰ فمن تبع ھداي بالظاھر دون الضمیر لنکتة ذکرھا قي وج التکرار: 


قوله : (وإنما جیء بخرف الشك وإتبان الھدی کائن لا محالة لأنہ یحتمل فی نفسه 
بر اعت عقلا) جواب ؤال مقدر وإتیان الھدی کائن فإن الإنسان لم 0-2 


قوله؛ اوسر ان نظراً إلی عدم وجوبە عقلاً وإن کان مجزواً قرع نظرا 


إلی تعلق علم الل الأزلي بھ. . "3× 
قوله : غیر واجب'عقلاآّد علی المعتزلة فإتھم قالوا بوجوب النظر في ممرفۂ اللہ نبال عقل 


۱ وأاشار اليه رحب الکثاف جَيء بکلمة الشك واتیاں الھدی و کین لا مفحالة کی تر ایذان ان 


. الایمان باللہ والٹرحید لا بشتوط فيه بعثة الرسل وإنزال الکتب وأنہ إِن لم یبعث رسولا ولم ینزل 
می اکھد چو وا ریہ ریسہن ج راو اہ ور ہداب 


مقتضی. الظاعر وذلك ا الہ ٹمائی لما أمر آدم علیہ الصلاة والسلام ہما أمر “,0)2 
ٴ المہالغة والٹرکید ؤشوغد منہ بعد ذللك عدم العزیمة وعلم من حال أولادہ أنھنم مجبولون علی 
ٰ العجلة وقلة الثبات وما یکونٴإلی حب الشھوات قال ناما یأتبنکم مني هدی* علی الشك ایڈاناً 
بانه من غیر أولي العزم قال اللہ تعالیٰ ولقد عھدنا إلی آدم من قبل فنسي ولم جد له عزباً4 
. طہه: ٥‏ قال صاحب المفتاخ إن استعلمت إ۵ في مقام الجزم لم تخل مِن نکعة:کعنزیل 


المخاطب منزلة الجاھل لعدم جریه علی موجب العلم ٴکما بقول الأاب لابن لا یراعي خقہ إنلم 
ْ اکن لك أبأً فکیف تراعي حقي فدل ذلك علی أن لا بد من انزال الکتب وبعثةۃ الرسل تفضلا 
. واحساناً ئلا پلزم ما ذکرہ صاحب الکشاف من وجوب الإیمان باستقلال العقل وتال اصاحطب: 

التشریب إنما قرر ٭٭لنا امہطرا)ا ااجل التأکید ولزبادۃ إما باتک وجواب ا الأول: الشرزط: 


ہوںجوص-×ھ سے سسسوژییٍبیسیسسٹگس پک1ش_اپیژڑاراسختتسسسچتتاْٰااک: ۃ ت ےح: ننککھم ‏ کتندگہ‪۰ہ ‏ _نل7[1گک ,سا ٠سے[گژ5[بآڈہ7”۔ن۸الاےً‏ نے ًنعٰعصےن6.گ کککع ٛکس ت‫ ٹ تنستحسبہس کٰکہ.:دسیسسیسسبستٹسعبوجحیو-و-یتمی مہنجیشمس‌هِپ‌ژوسس>۰]-٦|(ور“سسسسسسسسس__وپسسسجپچچج۔۔۔ے-۔۔۔۔۔‏ ۔۔_ے-۔ 


سورۂ الہفرۂ الیة: ۳۸ ......_.. کے _ے۔ ؟ب۱۳؟ 


فمقتضی الظاھر إذا الاّیة محتمل فی نفسه الوقوع واللاوقوع لأنه تعالی إن شافظٍی'''' وإن 
لم پشأ لم یھد فإنه غیر واجب عقلاً إذ لا یجب عليه تعالی شيء وھذا أصل وخذابط فی 
استعمال إن في کل موضع یحتمل الشيء في نفسه الوقوع واللاوقوع مع آنە واقع لا مال 
لسہب کتعلق علمه تعالی بە وھنا لما علم من کمال لطفه ورحمته أن الإنسان لم یتركڈ 
مھملاً وأن العقل وحدہ غیر کاف فی معرفة کل الأحکام أشار إلی وقوعہ بتأکیدہ ہما ٹم 
تأکید الفعل بالنون وترك مسلك الزمخشری لأنه بناء علی مذھب المعتزلة من التحسین 
والتقبیح العقلیین ۔ 

قوله: (وکرر لفظ الھدی ولم یضممر) أي کرر بحسب الظاھر وإلا فلا تکرار (لأنه 
راد بالثانبی اعم من الأول) والعام غیر الخاص (وھو ما آتی به الرسل) بالمعلی الاعم أي ٦‏ 
الأنبیاء علیھم السلام (واقتضاہ العقل) أي ان ما آتی بەہ الرسل واجب الاتباع إذا لم یخائف 
ظاھرہ ہالدلیل العقلی وإلا فھو واجب التأاویل فلا یعمل بظاھرہ إذ الدلیل العقلي أصل 
برجم إليه فإن وافقہ الدلیل السمعی یعمل به وإلا فیاول کالایات الناطق ظاھرھا ہما 
یستحیل علی اللہ تعالی بالدلیل العقلي فإنھا لا یتبع ظاھرھا بل یأول بتاویل یوافق قضية 
العقل وقاعدۂ إن النکرۃ إذا أعیدت معرفة تکون عین الأول أصل یعدل عنه کثیرا. 


الٹائی مع جوابە وإنما جاء بالشك في اما یأتینکم للایذان بأن الوجوب وخوف العقاب إنما یکون 
بعد البعثة وللدلالة علی أنه لا یجب علی اللہ سبحاله وتعالی رعایة الأصلح . 

قوله: ولم بضمر لأنه آراد بالٹاني أعم یعني کرر الھدی وضعاً للظاھر موضع المضمر لسبق 
ذکر الھدی والقیاس أن یقال فمن تبعه لأن المراد بالثاتی غیر ما أرید بالأول فان الأول دی خاص 
وھو الھدی ببعثة الرسل وإنزال الکتب ویالٹانی الھدی انعام مه ومن إرشاد العقل أي فمن اتبع ما 
آتاہ من الکتب المنزلة وراعی فيه ما یشھد بە العقل فلا خوف علیھم٭ [البقرة : ۳۸] الایة ادمج 
فی تفسیر الابة بیان الفرق بین الخوف والحزت أي ظافلا خوف علیھم4 من حلول مکروہ متوقع 
لم ولا حم یحزنون4 من فوات ما عندھم من محبوب أي لا یعتریھم خوف وحزن فضلاً عن ا 

بقع المخوف عنە والمحزون منە أقول ما ذکرہ من نکكتة تکریر الھدی خلاف الظاھر والظامر أنْ 
المراہ بالٹانی عین الأول یشھد بذلك إضافة الھدی إئی یاء المتکلم لان ذلك هو المناسب لقوله 

منی عدی وأیضاً إذا کان الثانی غیر الأول بأن کان أعم منە یبقی الجزاء خالیاً عن الرابط لە ہالئشرط 
لن مرن ا ای سر الا کر مد سد مال موک کی 
ھذا یکون ذکر لفظ الھدی موضع ضمیرہ للتشریف بالإضافة والاشعار بأن هدی اللہ هو الھدی کما 
قال عز وجل قل ڈ٭إن مدی الله هر الہدی4 وحثاً للمکلفین علی الاھتداء بھداہ الڈی لا ھدی دونهە 
ویعضدہ ما قال ہعض الأفاضل ائیان الھدی فی الَثائیة من وضع الظامر موضع المضمر للعلیة قدل 
علی أُن الھدی بائنظر إلی ذاہ واجب الامتناع ویالنظر إلی أنه اضیف إلی اللہ إضافٰة تشریف أحری 
واحق أن بٹی. 


)١(‏ وقیل الھدی مجزوم الوقوع لکن مشکوك الوقوع من حبث العقل أي العقل لم بستقل في العلم بوقوعه بل 
لا بد من ان بستمع النبي عليه السلام استعمل إِن في ال٦ّیة‏ مجازاً انتھی۔ 


4 ' یب ےپپپے تے ہے کہ ےہ وت سورۃ اَقر لیۃ: )۳۸ 


۱ قوله (أي فمن تبع ما آناہ مراعیاً فيه ما یشھد بە العقل فلا خوف عَلل :فضلاً:من آن 
ایحل بھم مکروہ ولا ھم ممن ایفوت عٹھم محبوب فیحزنوا عليہ) ولقد أضل کٹیزاممن'تبع ما 
او رت رو مو رس امہ سو مس س سو 
والعجب ممن غفل عن مراد المضنف وتوھم أن ھذا مبني علی مذھب المعتزلة ؤکم "من 
عائب قولاٴ صحیحاً مع آنه وااجب البیان بیانً باھراً ولو قیل المراد بالھدی الاول عام لما آتی 
بھ الرسل واقتضاہ العقل فإنہ أیضاً مما آتاہ من اللہ تعالی وکرر ذلك للاهتمام وللتلذذ بذکرہ لم . 
یبعد ظافلا خوف 4 [البقرۃ : ۸] جملة محلھا مجزوم لأنہ جواب الشرط أو خبر من إذا قیل 
بأنھا موصولة فیکون مرفوع المحل ورجح عدم کون لا عاملة في خوف فإن عملھا عملِ لیس . 
قلیل وأیضاً لفظة لا فی طول عم یحزنون غیر عاملة لھا لا تعمل في المعارف :فجعلھا: 
غیر عاملة ھنا أولی للموافقة فیکون خوف مبتدا وعلیھم خبرہ وقریء بالرفع وترك التنوین [ما_ 
ور شو ا و اس اس سی اہو وس ان 
اعلی أن لا لنفي الجنس وھو أبلغ في النفي لکن قراءة الرفع رجح ٰ 
ٴ قوله : (والخوف علی المتوقع) أي الخوف لا بکون جس نی 
الواقع) أي علی الماضي والخزن ضد السرور وھو مأآخوذ من الحزػ وھو ما غلظ من الأرض 
فکأنە ما غلظ من الھم فھو أخص من الھم وقیل کلاھما في المستثیل لکن الخوف اسٰتشعار 
لمفقد مطلوب والحزن استشغار غم لفوت محبوب والصواب ما ذکرہ المصنف ٹم الخوف 
المنفي خوف الآخرۃ لا خوف: الدنیا وکذا المراد حزن الآخرۃ کما أشار إليه المصنلف بقوله (نقی 
عنھم العقاب وأثبت لھم الثواب) مع التنبيه علی آن المراد بلفي الخوف نفي العقاب وئفي :الحزن 
إثبات الثواب بطریق الکنایة ومن ھذا قال (علی آکد وجه وأبلغہ) عطف العلة علی المعلول آو. 
سو نس سوا دی سا إثبات الِشيء ببینة قوله فضلا من : 
أن یحل بھم الخ إشارۃ إلی ا ھٰم لا یلحقھم خوف في القبر ولا عند البعث ولا عند الموؤقف ولا 
عند تطارالکتپ ولا عتد المیزان ولا لصراط وامراد خوف الخقاب کما عرفت واتا خوف 
الإجلال فلا یعمه النفي فثبوتہ لھم کم ورد في الخبر لا یضز المقصؤد. ۱ ک 
قولە: اتراریہ عدی هی لف عقیل) یابتان الال یاء وإدغامھا وعي لفة مذیل نی 


قوله: والیت لھم الثوابٰ علی آکد وجه وأبلغہ وذلك بسلوك طرپق' الکنایة حیث اثیتا الثواب: 
لھم بنفي ما یلزم زواله وھو الخوف:والحزن وفیه ایھام جعل الشيء ء طریقاً لحصول منافیه حیث: 
توسل بالنفی إلی الائبات کما في قوله عز وجل: ل(ولکم فی القصاص خیاة4 [البقرۃ: ۹ فإن 
القصاص قتل وتفوبت وقد جعل طزیقاً یتوصل بە إلی الحیاة وھو من فحسنات الکلام . ۱ 
۱ قوله: وقریء هدی علیٰ لغة ھذیل قال ابن جئي عي قراءة أبي الطفیل وعیسی' بن عمر 
الثقفی وھی لغة فاشی"ة في عذیل رَغیرھم یقلبون الألف من آخر المقصور یاء إذا أضیف إلٰی باء 
۱ سر ری کر لہپ میسی یہ مت و یحو ہت و 
"مس بی مس اس ہہ سیت ٌ 


٠ 


سور البفرۂ/ الآیڈ: ۳٣۹‏ 
کل ألف مقصور أضیف إلی الیاء لأنه یکسر ما فبلھا فی الصحیح فأتوا بالباء التی هي أَخٹھا 
محافظة لذلك ولا یفعلون ذلك فی ألف التثنیة وهذہ فراءۃ جحدر وابن إسحاق وهيٰٗشاذۃ کذا 
قیل واختیر فی المعطوف ولا مم بحزنون4 رعایة للفواصل ولم یقل ولا پحزنون للتاكیة۔ 
قولہ تعالی : تَلَِنْ گار بکتمَا تا أُزلبک اَحْسَب اثَارِهُ یہا خرن یکا 
قولە: (عطف علی فمن تبع إلی آخرہ قسیم لە کأنه قال ومن لم بتبع) أي الجامع 
شبه التضاد والظاھر أن تعریف الموصول للجٹس فیتناول من صمم علی الکفر وغبرھم 
فخص غیر المصرین ہما أسند إليه وھو ٭ٛاأصحاب النار* الایة فإنه صریح في الدوام 
وإنما آوٹر ما ذکر علی فمن لم یتبع مع أنه المراد إظھارا لکمال قبحھم ہالٹسجیل علی 
کفرھم وتکڈذیبھم مع ما فيه من الإشارۃ إلی علة الحکم وإیراد الموصول بصیغة الجمع 
منا للاشعار بکثرۃ الکفار عدداً وإن کثٹر الأبرار شرفا وعددا فلذلك اختیر الجمع ہي 
لا خوف علیھم*4 (البقرۃ: ۸ الَیة وإیراد نون العظمة فی آیاتنا للتشدید في الوعید 
قیل فی قوله فسیم لە نظر لأن من یتبع شامل لمن لم یبلغه الدعوۃ ولم یکن من 
المکلفین فالعدول عن الظاھر لعله لإخراج أمثٹالھم انتھی والجواب أن العرف فی مثله 
یدل علی کونه عالما بطریق الاتباع ورمکذا نقل هذا القائل من شراح الکشاف فی سورۃة 
طه فی قوله تعالی : لوأضل فرعون قومہ وما عدی*4 [طە: ۷۹] حیث قالوا العرف في 
مثله بدل علی کونە عالماً بطریق الھدایة مھتدیا فی نفسه لکنە لم یھد الخ وھنا کدلٹ 
فالنظم غیر شامل لە ہل غیر عام لعصاة الموحدین إذ المراد بالقسم الاول کما عرفت 
الفائزون المفلحون الذین لا یلحقھم بھم مکروہ أصلا کما هو مقتضی عبارۂ المصنف 
فلا یدخل العصاة فی ھذا القسم ولا في القسم الثاني وھو ظاھر ولم پتعرض للعصا: 
الڈذین یدخلھم الل النار للتھذیب ثم پخرجھم فیدخلھم الجنة نظیرہ ما قال آبو حیان 
الظامر من آیة ٭*٭ذأما من آأوتی کتابه بیمینە٭4 [الحاقة : ۱۹] إلی آخرھا إن الانسان ینقسم 
ای عذین القسمین ولم بتعرض للعصاۃ الذین بدخلھم الله النار نقله الفاضل سعدي فی 
سورۃ الانشقاق وھذا کثیر فی القرآن وأاصحاب جمع صاحب علی خلاف القیاس أُو 
جمع صحب الذي هو جمع صاحب أو مخففة ولإشعار الصحبة بالملازمة وعدم 
الممارقة عبر بأصحاب النار ولما غیر أول الکلام غیر آخرہ وھو من بدیع الکلام'''. 
قوله : (بل کفروا باللہ) أي لم یعنقدوا ہوجودہ کما هو حقه وبوحدانیته وسائر صفاتہ 
العلیة (وکذبوا بآیاته) فلا تکرار (أو کفروا بآباته جناناً) وقلباً إذ الکفر لکونە عدم التصدیق 
عمل القلب (وکذہوا بھا لساناً) فإن التکذیب لکونە عبارۃ عن نسبة الکذب إلی القائل فعل 


(١()‏ حیث لم یجیء لحفه الحزن رالحزن فيه احتِاك إِذ التقدیر من یتبع عداي فلا خوف علیہم رلا حزن 
بقوي۔ 


سے ۱ سورۃ القرۃ/لَية: ۴ 
اللسان بنا علی التبادر فلاأتکرار أ٘یضاً والفرق ؛ .تح أن فی الیم مٹعلق: کٹرزا 
محذوف اي باللہ کما عرفت وفي الثانی مذکور وھو ہاآیاتنا. فالفعلان متعلقان بل کمازعا وأیضاً۔ 
فی الأول الکفر عام للقلب واللسان وکذا التَكذیب وفي الوجه الٹانی الكفر خاصىانالقلب ‏ 
والٹکذیت باللسان وند عرفت بیز واندفع لفکرار لمکہہ (فیکون الفعلان متوجھیناإلي 
العان ات رر ٰ وی 
قوله: (والایة في الأصل العلامة الظامرة وتقال للمضتوعات من حیث إتھا عق 
وجود انصائع وعلمه وقدرتہ ولکن طائفة من کلمات القرآن المتمیزة عن غیرما بقصل) . 
المراد بالعلامة الظاهرۃ ما إذا علم علم منه شيء آخر لملازمة شيء آخر سّواء کان في_ 
المحسوسات کالطریق فمنٴ علم الطریق علم أنه یوصل إلی مطلوب أو في المعقولاث 
کالمصنوع فمن أدرك المصنوع من حیث إنه مصنوع علم آنه لا بد لە من صانع موجٰذ ولم 
یتعرض المصنف للمحسوشٰات لظھورھا قوله ولکل طائفة أي وتقال الاَیة لطائفۃ من 
اکلمات في الشرع لوجود المثاسیة بیئه وبین المعنیٰ اللغوي والمراد بالفصل فصیل النبيٰ عليه . 
السلام لان الاّیة توقیفیة موقوقة علیٰ السماع لا مجال للقیاس فیة کما صرح بةالمصنف في _ 
آواخر تفسیر ألم نقل عن اب الأئباري وفي آیة الٹرآن قولان فقیل إِٹھا بمعنی االعلامة لأنھا 
علامة لانقطاع الکلام الذي بعدھا عن الذي قبلھا قال الأخوص من زسم آیات' عفون ومنزل 
قدیم عفته الأعاصر محول وقیل هي بمعنی الجماعة لاتھا جماعة من القرأنِ و 
الجروف وعطف طائفة من إالحروف للتنبيه علی ان المٰراد بجماعة من القرآن أعم من 
جماعة الکلمات والحروف فلا إشکال بمٹل فطلمدھامتان4 [الرحمن : ."۴ 
الحروف وإن کانت کلمة واحدۃ وأما مثل ق و ن وصاد فلیسٹ بَآیة علی الأصح وقول . 
المصنف إثبارةۃ إلي القول الٹاني فلا یعرف وجه ما قاله البعض من أنه وقول المصنف من . 
حیث إِنھا تدل الخ إشارۃ إلیٰ القول الأول وقوله لکل طاثفة (شارۃ إلی القول الثانی فکان . 
علیہ أن یمیز بین القولین ولذكِ اعترض عليه بانہ لم یبصب في خلطھما فإن الأوَل ناظر ‏ 
إلی الآیات العقلیة والثاني إلی الابات النقلیة والظاھر کما أشرنا إليه أنە :هعنی شرعیٰ . 
لّیات القرآئیة وتسمیتہ حادثة بعد نزول القرآن وبمضهم اعتبر فیه المعنی اللقوي فقال تھا 


سی 


فوله ؛ فیکون .2 جچہے فافحمی ات اي یتعلق ابآپانا 
بے کی رص فی نوا او رد اکا را مان تے فیه:علی التنازع علی اختلاف الچھتین . 
وا ارات یمر سے ری اسیج جو وا وت سس 
بقوله : ٭٭کفروا بالل4 [الیقرة: ۱ 
۱ فوله: من حیٹ إنھا سرتو یسر ٹلزر 
۔فلاٹھا أمور ممکنة لیس وجوجها من ڈاتھا وکل ممکن محتاج إلی المؤثر وأما دلالتھا علیٰ علم 
وب ہپ نے جس تو رج وک یک 
ہبہ جو ۱ 


سورةۃالبقرۂالایڈ: ۳۹ __ __ ہنم م. _...._..۔ ‏ گے ے۴۰۷ 
ہمعنی العلامات لأتھا علامة لانقطاع الکلام الذي بعدھا مما قبلھا واختاوق مولانا أبو 
السعود ولکن لا وجہ لانقطاع ما بعدھا عما قبلھا لان کثیر من المفسرین لا سیمَااصاحب 
الکشاف بینوا اتصال ما بعد الاأیة ہما قبلھا فلا وجه لکوتھا علامة للانفصال المذکور ولھدہ 
النکتة الرشیقة لم یلتفت إليه المصنف واعتبار المعنی اللغوي في المعلی الاصطلاحي لیس 
بلازم ألا یری أن بعضھم قال سمیت آیة لأتھا عجب یتعجب من إعجازہ ولم یلتفت إلی 
معنی العلامة علی أنە یمکن آأن یقال إتھا علامة للامتیاز المذکور . 

قوله: (واشتقاقھا) أي الاَیة مطلقاً أي أخذھا فإن الأخذ کما عرفت جار فی الجوامد 
ا٘یضاً (من أي) پالتتتیف (لانہا) أي الأبة والعلامة (تبہین أیا) أي شخصاً (من أی) من 
شخص أو لأنھا تبین بعضاً من بعض عاقلا و غیر عاقل من التبیین أو من الإبانة والمراد أن 
ما یجاب بالسؤال ہأي یہین أیا أي بعضاً من ہعض ففيه مسامحة لظھور المراد فإذا قیل أیھم 
جاءك یجاب بذکر شخص فادہا قیل أی الأجناس عندك یجاب بالکتاب أر الثٹیاب أو اندواب 
بذکر نوع فما یجاب ہە لا یختص بالشخص . 

قولە: (آأو من آوی إليه) أي رجم إليه لن العلامة یرجع إِلیھا لمعرفة ذي العلامة 
ولھذا نقل عن سیبویه موضع العین من الاأیة وأو لان ما کان موضع العین وأر واللام ياء 
اکثر مما موضع العین واللام منە باآن (وأصلھا) ووزنھا (آیة) إن قیل باشتقاتھا من أي (أو 
أربة کعمرۃ فأہدلت عیبنھا ألفاً علی خلاف القباس) لأنه إذا اجتمع حرفا علة أعل الآخر لأئه 
محل التغییر قوله (أو أپیة) بفتحات قلبت الیاء الأولی ألفاً لتحرکھا وانفتاح ما قبلھا علی 
خلاف القیاس لما مر (آو أوية) بالفتحات ھذا علی ما اختارہ سیبویه من أن موضع العین 
من الایة وأو لما ذکر آنفاً والأول وھو أییة مختار أبی البقاء لان فاءھا ھمزۃ وعینھا ولامھا 
یاآن لأنھا من یایا القوم إذا أجمعوا فاعلت أي أیبة وأوبة کإعلال باع في الأول وقال في 


قوله: واشتقاتھا من أی لأنھا أی لأن الآّیات تبین أیا من أي أي تبین أي شيء من أي شيء 
والتنوین عوض عن المضاف إليه والمراد أنھا تبین شیئاً من شيء وتمیزہ منە وأي اسم مبھم معرب 
لیستفھم بە تقول أیھم أخوك وأیھم یکرمني آکرمه وقد یکون بمنزلة الذي فبحتاج إلی صلة تقول 
أیھم فی اندار اأخوك وقد یکون نعتاً تقول مررت برجل أی رجل ومررت بامرأۃ أی امرأة قوله ومن 
آوی إليه أي رجع إليه وأصلھا آیة وأصل الایة آیة علی تقدیر اشتقافہ من اي أو أویة علی تقدیر 
اشتقاقه من آوی إليه . 

قولە: فآبدلت عیٹھا علی غیر قیاس أي ابدلت عینھا أٔلفاً علی تقدیر کرنە یاء أر واواً علی 
خلاف القیاس فإن القیاس أن لا یقلب الواو والیاء ألفاً إذا کانتا ساکنتین سکرنا أصلیا. 

قوله: آو أویة أو أییة کرمکة قال الجوھري الاآیة العلامة والأصل أویة بالتحريك فال سیبویه 
موضع العین من الاّیة واو لان ما کان مرضع العین واواً واللام یاء أکٹر مما موضع العین واللام 
منه یاءان مثل شویت آکثر من حبیت وقال الفراء ھی من الفعل فاعلة وإنما ذھبت منە اللام ولو 
جاءت تامة لجاءت آیيیة ولکٹھا خففت فقوله أو ایبة کقائله علی قول الفراء. 


۸ یسکچھ ھت ھا رٹ ۰ھ ۱ 


الثانی علی خلاف القیاس لما عرفت من [(علال الأخیر هو القیاس بت انتی البرافین ٠‏ 
الفرس الآئٹی (فاعلت). 
ٰ قوله: (أوائية) علی وزن' فاعلة (کقائلة) فالقہٰاس الادغاء 30 الاصل اُسة امن قش لاہ 
الاولی ھمزۃ (ثم حذفت الھمۃ تخفیفا) فصار آیة أو سس سب ہی در 
اتخفیفاً وکذا قائلة قلبت یاؤہ مٔمزۃ إِن قیل من الْقَیْلولة أ و قلبت واوہ همزۃ فحذفت إن کان من 
القول فالتشبیه بالنظر إلی الاجُتمالین وھذا الأخی مذھب الکسائي وھذا مذھبآخر وخو أن 
رر اور ہی یم و سوا وت ام و اچ 
اواحد منھا من الشذوذ ولھذا لم ینبه المصنف علی ما مز راجح إِلا بالتقدیم . ۱ ٦چ‏ 
قوله : (والمراد بآیاتنا الأآبات المنزلة أو ما یعمھا والمعقولة) قدمہ لان اتد 
الملائم لھا ہل الإنکار أیضاً مناسب لھا إلا ان ینزل المعقول منزلة الملفوظ فکان المصنوع 
بقول اللہ تعالیٰ واحد لا شریك لە والمعجزۃ بقول إن النبی علیہ السلام حق فالکافر :یکذبه 
وینکرہ ولھذا قال أو ما یعمھاً والمعقولة ولا یخفی أنه تکلف بل تعسف فالأولی آنہ معنی _. 
تکذیب الآبات المعقولة وإنکارما الإعراض عنھا کقولە تعالی: ٭وکاین من آیة في 
السموات والأرض یمرون علیھا وھم عنھا معرضون4 [یروسف: ٠ ٥‏ لا یتفکرونِ فیھا ُ 
ولا یعتبرون بھا فحینثلِ پلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز و اختیار عموع المچال ےد 
قولہ: (تنبیہ) وسم ھذا:البحت بالتنبيه لأن وھن تمسك الحشریة وظھور جسن'ما ذکر 
0 09۹ 7۰0 
نقال (وقد تمسك الحشویة بُھذہ القصة) ولم ؛ یقل واستدلوا بھذہ الخ تنبیھاً:علی ضعفه 
الحشویة قوم یجوزون ان یخاظبنا اللہ تعالی بالمھمل وتطلق علی الذین قالوا الدپن یتلقنٰ من _ 
الکتاب والسنة وو المناسب هنا قال في المواقف ومنھم أي من الفرقة الجبریة المُشبھة 
االحشویة وترعاتھم مذکورۃ فی ٴ المواقف وقریء بإسکان الشین لن مٹھم المجسمة والجسمْ 
'محشو وثقل عن این السبکي في شرح أصول ابن الجاجب الحشویة طائفة ضْلٰوا عنْ سواہ 
السبیل وعمیت أبصارھم بجرون آیات اللہ ثعالی علی ظامرھا ویعتقدون أبْه المراد سمزا 
بِڈلك لأنھم کانوا فيی جلقة اللحسن البصري رحمه اللہ تعالی فوجدھم یتکلموۂِ کلاماٌ فقالْ 
اردوا ھڑلاء إلی حشاء الحلقة :فنسبرا إلئی حشافھم حشریة , بفتح الشین انتھی والحاصل أٹھیم. 
من الفرقة الجبریة من الفرق الضالة کسی موس رودلی کی عن الأثبیاء, 
علیهم السلام عمداً بعد النبوٰۃ ومراد المصنف الرد علیھع بعد نقل شبھاثھم :الکاسدۃ في فی 
االتجویز المذکور وأما عندنا فالمختار أله لم یصدر عن النبي حال النبوة ذنب الية ہے 
ولا الصعٰیرة ة کڈا قیل والتفضیل قي الکلام (علی عدم عصمة أنبیاء علیھم السلام من وجوہ)۔ 
ا قولە: (الڈول إِن آدم علیہ السلام کان تببا) أي قبل عبوطہ لأنہ دو صرنات 
۔منه خاص بالأنبیاء علیھم السبلام ولا نبي غیرہ والدعوۃ إلي الغیر لیس بلازم کزید بن نفیل 
افإله نبيی علی روایة ولم یژمر بالتبلیغ إلی الغیر ولو سلم فحواء أمنا رضي اللہ تعالی عنھا کافیة 


سر لک رر ال22 ۴۹ے ہس ....__۔ تہ شر 0ئ ۔_مے ۴۰۶۹ 
فی الدعوۃ (وارتکب المٹھی عنه والمرتکب لە عاص والٹاني آنە جعل بارتکابە مُن-الظالمین). 

قوله: والظالم ملعون لقوله تعالی: الا لعنة الله علی الظالمین [ھود:'١]‏ ھذا 
بطریق النقل من الحشویة الظالمین ولا ضیر في نقل الکفر بل لا بد في بعض المواضعۂہْمن 
التصریح بە لیلائم الدلبل للمدعي الا یری قولھم لقوله تعالی: الا لعنة اللہ علیٰ 
الظالمین4 [ھود: ۱۸] فإنه لو لم یصرح ما ذکر لانتفت الملائمة بین المدعي والدلیل وھذا 
کله علی زعمھم الفاسد فلا وجه لاڈٍشکال بان فیيه من الإفراط في الجرأة ما لا یخفی . 

قوله: (والثالٹ أنه تعالی آسند إليه العصیان والغي) وإن لم بکن صریحاً في الکبیرۃ 
لکن بانضمام الغی یظھر کون کبیرۃ علی أن قوله تعالی: اف ومن بعص اللہ ورسوله فإن له 
نار جھنم4 [الجن: ]٣٣‏ الاّیة یدل بظاھرہ علی أن العصیان کبیرۃ وعبارة عنھا حیثما ذکر 
وھذا أیضاً علی رأیھم الباطل فقال: طوعصی آدم ربه فغوی4 [طەہ: .]۱۲٢‏ 

قولە: (والرابع أنه لثنته التوبة وھي الرجوع عن الذنب والندم عليه والخامس 
اعترافه بأئه خاسر لولا مغفرة الل إیاہ بقوله تعالی : ٭وإن لم تغفر لنا وترحمنا لنکوئن 
من الخاسرین4 [الأعراف : ۲۳] والخاسر من پکون ذا کبیرۃ والسادس أنه لو لم یذنب 
لم یجر عليه ما جری والجواب من وجوہ) ولا تربة إلا عن الکبیرة لان الصغائر مغفورۃ 
عن مجتلبي الکبائر . 

ٹول : (الأول أنه لو لم یکن نبیاأً حینكذ) أي لاءم إنه کان نببا قبل خروجه من الجنة 
والمصنف لم یکن جازما في عدم نبوته ہل مانج بطلب الدلیل عليه یرشدك إليه قوله 
(والمدعي مطالب بالبیان) . 

قوله: (والٹانی أن الٹھی للتٹزیه وإِنما سمي ظالماً وخاسرا لأنہ ظلم نفسہ وخسر حظہ 
بترك الأولی له فأما ]ساد الغي والعصیان إليه فسبأتي الجواب عنه في موضعه إن شاء اللہ 
تعالی) أی سلمنا أنەه عليه السلام کان نبیاً حینثذ لکن لاءم إِن تھی لا تقرباً للتحریم بل 
للتنزیه وھذا بطریق المنع فلا بضر ما سبق من أن الٹھي للتحریم آلا یری أنه سلم کونہ 
للتحریم فأاجاب بوجە آخر وھذا الیحث علی ھذا اللأسلوب متداول ہین ذوی الألباپ حسماً 
لمادةۃ الاشکال بحیث لا یبقی المجال للسژڑال (قوله وإئما سمی) الخ استثناف لأنه ظلم 
نفسه لا غیرہ وخسر حفظه کالبیان لقوله ظلم نفسه بترك الأولی لە فإن الآولی لہ ولامتثاله 
من الأنبیاء الاجتناب عن الٹھي وإن کان تزیهاً لما سیجيء من قوله وإن حط عن الامة الخ 
فلا نسلم أن کل ظالم بعید عن الرحمة بل هو الظالم الذي یرتکب الکبیرة لا سیما الشرك فما 


ثولە : والمدعي مطالب بالبیان أي ومن یدعی أن آدم حین ارتکب المحظور نبي فعليه البینة 
والاثبات . 

قولە: فأما إسناد الغی والعصیان إليه فسیأتي الجواب عنه في موضعہ إن شاء الله تعالی قال 
اد ورٹی النعیي عليه بالئہمصیان والخوایة مع صغر زلته تعظیم للزلة وزجر بلیغ لاولادہ عتھا. 


۲ سورۃالقرۂ/ ال ۳۴ ْ: 


سشففعغی الا لعنة الله علی الظالمین4 [ھود: ۸ مکل بالکافرین 
الذین یصدون عن سییل اللہ ولا یتناول مثل مذا الظالم قوله فسیأتي الجواب علہ قل سوزۃ طہ _ 
حت ا اہ ری اس ار شبات رھد ہے کر رہ حئیر اارن کیو 
لأولادہ عٹھا التھی وجه الزجر آنە إذا استعظم الصغیر من الشخص سو تھے 
الصغیر فاضمنحل اشکالھم الثالث کما اندفع الثانی والخامس بقوله وإنما سمی ظالماً: 

قولەہ: (زؤ فی رقوۃ ازفا لاہ دا رواب ای فرای ھا با ہی از 
امعنی ذھب وإِلا فھو متعد بنفسه کما یقال من فانت الصلاة الخ فاندفع الإشکال الرٰابع . ۲ 

قُولٰه: سی نلیں کی ایل راتا اوھ راز 
سیئة بالنسبة إليه کما قیل حستات الأبرار سیثات المقربین ووفاء ہما قاله من جغله خلیفة فی 
الأرض إذ لم یخرج من الجنة لم یکن خلیفة في الأرض وقد أخبر اللہ تعالی أنه جعل اخلیفة _ 
إباء وأولادہ نین تی رن رفا ا کک تا جال خلا الف نال عبِ الام انج 
'آدم وموسی علیھما السلام نقال موسی عليه السلام یا آدم انت آبونا الذی گا اط اس 
الجنة فقال آدم انت موسی اصطفاك اللہ عال کاہرحظلك یلد أتلومتی علیٰ أمر 
رم ری یرام سس ای ہش میں مہ ای 
ھریرۃ رضي الله تعالی عثته نقله الإمامْ الصغاني فإدنخاله الجنة وأمرہ بالسکنی فیە والإباحة في 
الاکل ٹم إخراجە أمر مفوضعلمہ وما فیه من الحکمة إلی اللہ تعالی لا یحسن الاشنتغال . 
بالبحث عله وغایة ما أدرکناہ من الحکمة في ذلك ان آدم عليه السلام وحواء رضی الله عنھا ٴ 
لما شاھذا نعیم الجنة وما فیھا من الکرامۂ والسرور والبھجة والروضات والبقاع الطیبات ثم ۱ 
اخرجا عن ذلك المنصب الأیق والتعم الرشیق یق بذلاً وسعھما واجتھدا في المبزات وارتکاب 
المکارہ ورفضض الشھوات حتی' یثالان عما وأولادھما إلی ترضات الجنات 2 واطیب مقام 
'کریم (ووفاء بما قاله للملائکة قبل. خلقه). ۲ 

قولەه: اقائت ای تل رك شی ناس را کرد لہ مرتاؤازک: ا 
یعني سلمنا أن الٹھي للتحریٔم وعذا ما وعدنا من أن المصنف سلم کونە للتخریم واجاب 
ہانه لا یلزم من ارتکابہ ما ذکرہ الحشویة ؤإنما یلزم ذلك لو فعله عمداً وا غمنوع بل فعله 
اسیا لقوله تخالی : ٭ولقد دنا لی آدم پ4 (طہ:: ]٦۱١‏ أي ولقد أمرناہ من قبلْ هذا الزمان 


قولہ: تلانیا لما فات اي ےق ےس من الانتھاء باین: 

ٹوله: وما جری عليه ما,جری جواب سژال عسی یرد عھنا بأن قیل إذا تاب آەم جن لب 
نوم دو ہب ہف رک وہ سور بیو 
السلام والڑھیاط منھا إ|لی الأرضیٰ. ٥‏ 
قولہ: ووفاء بما قاله لملائکة وھو قوله للملائکة ٭ٛإنی جاعل في الأرقی خلیقة 4‏ 
[البقرة ]فان ہے کپ و ےو ور ہے ۱ 
الجنة وھبوطه منھا إلی 0ھ" ُ 


۰۵ :وھ چھوچھوسھئوھ اھ چچھوسستھا و 


فنسي العھد ولم یعن بە حعی غفل عده واغتر بقول الشیطان أو ترلك غ)وصی به من 
الاحتراز عن الشجرۂ ولم نجد لە عزماً تصمیم رأي وثبات علی الأمر إذ لو کا3ااذا عزیمة 
وتصلب لم یزلە الشیطان ولم یستطع لە تغریرہ ولعله ذاك في بد أمرہ ٹبل أن یترب 
الأمور وقیل عزماً علی الذنب لأنه أخطاً ولم بتعمد وھذا المعنی الأخیر هو المناسب لھا 
المقام وبه یتم المرام وإنما مرضہ فی سورة طہه لن المقصود ھناك غیر هذا المطلوب . 

قوله: (ولکنە عوتب بترك التحفظ عن أسباب النسیان ولعله وإن حط عن الأمة) 
جواب عن أن النسیان لا یعاتب عليه فلو کان نسپاناً لما عوتب عليه التحفظ التیقظ وعدم 
الغفلة وعن مذا پؤاخذ القاتل خطاأً في حکم الدنیا لترك التیقظ مع أن الخطأً والنسیان 
مرفوعان عن ھذہ المة مع الاختلاف في الأمم السالفة ولھذا فال المصنف ولعله وإن حط 
عن المة بکلمة الترجي وإن الوصلیة تنبیھاً علی أن حطە عن الأمة مطلقاً غیر ثابت قطعاً إذ 
الظامر أن مذا من خصائص عنہ الامة کما روي في الصحیحین رفع عن أمتي الخطاأً 
واللسیان لکن التخصیص بھذہ الأمة لا ینافی تحققه فی الامم الخالیة آما عندنا فلأنه لا 
مفھوم وأما عند الشافعی فلان في التخصیص فائدة غیر مفھوم المخالفة وعر بیان شرف 
عذہ المة وأن شریعتھم السھلة البیضاء ومثل مذہ الفائدة إن اعتنی بھا فلا مفھوم وإلا 
فالمفھوم معتبر وعن ھذا أشار المصنف إلی الاحتمالین بالاعتبارین . 

ثول : (لم یحط عن الأنبیاء علیھم السلام) عم الکلام (لعظم قدرھم) إلی الرسل کافة 
تتمیماً للفائدۃ وتکمیلا للقاعدة لکن الظامر عدم الحط بالمؤاخذة الدنیویة دون الآخرویة 
وأما فی الأمة فمؤاخلۃ في الدنیا فی بعضض دون بعض کالقتل خطا والاکل خطا فيی صوم 
رمضان والخطاً والنسیان سیان وإن کان بینھما فرق فی الجملۂ. 

قولە: (لقوله عليه السلام أشد الناس بلاء الأئبیاء) حمل البلاء علی المضائق الدینیة 
والعمل بالعزیمة والمؤاخلۃ بالأمور المحقرۃ المعفوۃ عن الذوات الحقیرة وله احتمال آخر 
لا یناسب هذا المقام (ثم الأولیاء) کلمة ٹم للتراحي الرتبی وخلاصتہ معنی الفاء الخ ولذا 
قال عليه السلام (ثٹم الأمثٹل) أي الأشبه ہھم في الطاعات وترك الشھوات (فالآمٹل) بالفاء 
تنبیھاً علی ما ذکرنا۔ 

توله: (أو أآدی فعلءه إلی ما جری عليه علی طریق السببیة المقدرۃ دون المژاخذۃة 


قوله: لم یحط عن الأنبیاء عذا إِن ثیت أن آدم حین تناوله من الشجرة نبي وھو غیر معلوم 
ولعل في فولە ولعله وإن حط إیماء إلی ذلك قولە آو آآدی فعله عطف علی فعله في قولە إنە فعله 
اسیا أو فعله لکن زلتہ ھذہ مع کونھا صغیرة غیر موجبة مؤاخذۃ علیھا إلی ما جری عليه علی وجە 
السببیة لا علی وجه المؤاخذة علی الذنب کمن تناول سماً من غیر علم ہأنه قاتل فائمر تناوله القتل 
والڈنرب کالسموم قد تؤدي بطریق السہبیة إن لم تتدارك بما جانیھا إلی تلف وھلاكء أو إلی شدۃة 
وہلاء کما أن السموم إذا تنولت ولم تعالح تؤدي إلی الردي والبلاء . 


۳٣٤ 191 ٴ سورة 7 و‎ ۱ _.٣۷۲ 


کتناول السم علی ریسو بر سر ور یر تہ 
وفعله ناسیأً لکنە أدی فعله أي ترتب ما جری عليه ذلك الفعل لیس علی سبلی, المؤاخذۂ ۱ 
ختی رشترط ان یکؤن علی ہبیل الاختیار ہل علی طریق مجرد: السہبیة العاديیة أِفْقدرۃ ۱ 
کتناول السم علی علی الجھل بشأنه فإن تناوله پڑدي إلی الھلاك وإن کان خطاأً قیل نإن یہ 
قد یقدر سبباً یفضي إلی شئٰء مضر في الدنیا ٹم یٹھی عن مباشرۃ ذلك السبب فتکو 
مباشرته .مضرة فی الآخرۃ أیضناً حتی إذا باشرہ أحد عمداً لحقه الضرران وإذا:باشرہ ناسباً ' 
یلحقه الضرر الخ الضرر الدئیوي فقط والأکل من الشجرۃ.من ھذا القبیل فلما باشره :اسیا _ 
لحقه الضرر الدلیوي علی الطریق المذکور انتھی قال المصنف في أواخر غذہ الورة ۱ 
الکریمة فإن الڈنوب کالسموم ؛ فکما أن تناولھا یؤدي إلی الھلاك وإِن کان خطأً فتعَاطيٰ 
الڈنوب لا یبعد أن یغضی إ إلیٰ العقاب وإن لم یکن عزیمة لکنە تعالی وعد بالتجاؤز عنه 
پر او و را دی شی سی تی ا یل ا 
مدخلیة شيء اصلا وھنا لیس کذلك فإن تناول آکل الشجرۃ لا یؤدي إلی الخروج عن الجنة -_ 

طبعاً واضطراراً کترتب الإحراق علی مس النار بل خروجه بإخراج اللہ تعالی وشتان مإ بین 
الطی رر رد چداوں السایق ولاج (عاظ بر آو زی قد الع قد نر 
فوله (لا یقال إنه باطل لقولہ تعالی : *ما تھاکما زبکما4 [الأعراف!؛ ]۲٢‏ ڈ٭وقاسمۂلما4 
[الأعراف: ]٢٢‏ الاَیتان لأله لیس فیھما ما یدل علی أن تناوله حین ما قاله لیس قلعلٰ _ 
مقاله اورٹ فیە میلاً طبیعباً ثمْ إنه کف نفس عنہ مراعاۃ لحکم اللہ تعالی إلی أن نسي ذلك ۱ 
وزال المائع فحمله الطبع علیع) قوله لا یقال إنه أي الوجه الثالث باطل لن آدم لیس ابناس . 
حین تناول من الشجرۃ وآما قوله تعالی : طؤفنسی٭ طەہ: ۸] فمحمول علی غیر ذلك 
توفیقاً ہین الایتین لآن قوله تعالی : ٭ڑما نھاکما* [الأعراف: ٢٠]:الایة‏ پدل :علی : أنِ آدم 
عليه السلام متذکر حین التناؤٴل فلا مساغ للجمع ہین التذکر والنسیان والتذکر من العدو 
والٹھي والتاکید بالقسم محقق فلا نسیان قولہ لأنه الخ جواب عن الإشکال المذکور وتقریرہ 
واضح إِلا أنه یل عليه ھذا توجیە حُسن لو کان بین التذکر والنسیان طول عھد وه غین ۱ 
معلوم کیف وقِد روي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما أله قال دخل آدم الْجنة فلله ما 
سح غیت 2ا راب اھ نت تفہ ٰ 
التذکر والنسیان في یوم سر یھ وش شسوت سای س ۱ 


دو اج ہت نت سم إِن أي آو ظن ان الإشارۃ بھذہ في قوله عو وجل لَوْلا 
تقربا هذہ الشجرة٭٭ [البقرة: ۳٣‏ ] إلی الشجرۂ الواحدة بالمشخصۃة المتعینة من النوع فتناول شجرة 
. آخری من ذلك النوع غیر ما أشیر بر إليه من الشجرۃ المعینة والحال أن المراد المشار إلیھا النوغ مل ۱ 
ما في حدیث الحریر والذھب فورد علی ھذا أله ح غیر مستحق للعقوبة لان خطا الہمجتھد لا ٰ 
یوجب تبعة بل للمخظیء في الاجتھاد أجر وللمصیب أجزان فکیف جری عليه ما جری فذفَمه بأئھ ۔ 
جری عليه تفظیعاً لشأآن الخطیئة لیجتنبھا أولادہ ُقول فیە نظر لان إذلال البريء عن الذتبٍ کون 
ذلك زجرا وعظة آخرین ایس من شبان االکریم . 


سورة البقر/ الآیة : ۳۹ و 


ہسبب اجتھاد اأخطاً فیه فإنه ظن أن الٹھي للتنزیه أو الڑإشارۃ إلی عین تلك الْشْزۃ تتاول من 
غیرھا من نوعھا وکان المراد بھا الڑإشارة إلی النوع کما رري أئه عليه الصلاة والسلام آخذ 
حریراً وذھبا بیدہ وقال ھذان حرام علی ذکور أمٹتي حل لڑناٹھا وإنما جری عليه مااخری 
تفظیعاً لشان الٰخطے لبحتنھا آو لادہ) . 

ثوله : (والرابع) أي الجواب الراہم من الوجوہ الأربعة وھذا أیضاً بناء علی تسلیم أنە 
نی حینثذ وأن الٹھي للتحریم وأنه فعله عامداً بلا نسیان لکن لا بلزم ما ذکرہ الخصم (لأنه 
أقدم عليه بسیب اجتھاد) الخ وعدم إصابتہ في الاجتھاد أحد الأمرین فاإنه عليه السلام ظن 
أن الٹھی للتنزیه منشأ انظن أن الٹھي عن أکل شيء یکون کثیراً ما لأمر طبي لا دیني مع أن 
استعماله في التنزیه شائع وعلی ھذا الجواب یحمل النسیان علی نسیان العھد غیر ذلك 
الٹھی فلا مجاز في النسیان ولا حاجة إلی القول بأن المراد نسیان کون الٹنھي للتحریم علی 
أن یکون عالماً بکون الٹھی للتحریم أولا ثم یکون اسیا لذلك بل لا وجه لە إذ الاجتھاد 
آب عنە قوله أو الاشارة إلی عین تلك الشجرۃ |ذ المتبادر الأصل هو الإشارۃ إلٰی الشخص 
رھذا الجواب اأظھر من الااول وکان المراد بھا الاشارۃ !لی النوع بدلالة المعاتبة فحینثذ 
یکون المراد بقوله تعالی: ٭ما تھاکما ربکما عن عذہ الشجرۃ٭ [الأعراف : ]٠٢‏ الاإشارة 
إلی النوع أیضاً کما روي الخ وسیجيء وقد مر التفصیل في قوله تعالی: ٭مذا الذي رزقنا 
من قبل 4 [البقرة : ٥‏ لاأیة وإنما جری عليه ما جری مع أن الخطاأً في الاجتھاد معفو عنه 
تفظیعاً لشآن الخطیئة لما یه من التنبيه علی أُنھا إذا عوتب علیھا بالاجتھاد فکیف إِذا لم 
یکن بالاجتھاد مع أن الخطاأً في الاجتھاد وژن حط عن الأمة لم یحط عن الانبیاء علیھم 
السلام یعین ما ذکر سابقاً ألا یری أنە عليه السلام نزل عليه فوله تعالی: ولا کتاب من 
اللہ سبق لمسکم4 [الأنفال: ]٣۸‏ الایة مع أُن أخذ الفداء من الأساری بالاجتھاد واختار 
المصنف أُن الاجتھاد للانبیاء علیھم السلام واقع وعدم إصابتھم فيه جائز وکلا الأمرین 
متنازع فیھما بین العلماء والصحیح ما اختارہ المصنف لکن الانبیاء علیھم السلام لا یفرون 
علی الخطاأ بل ینبھون عليه والتنبیه ھنا بالإھیاط عن الجنة وفيه نوع بعد بالنسبة إلی الا جوبة 
السابقة فتأمل والمستفاد من کلامه أن المختار عندہ کون آدم عليه السلام نبیأ قبل خروجه 
من الجنة وآأن الٹھی یجوز أن یکون للتحریم وللتنزیه لکن التحریم هو الراجح المختار کما 
صرح به في تفسیر ٭ولا تقربا عذہ الشجرة*٭ [البقرۃ: ])٥‏ للاأیة ول درہ ما أحسن البیحثٹ 
والجواب حیث منع أولاً وسلم ما منعہ ثانیاً کما هو المقرر في الطبع السلیم والنظر القویم 
قوله وفیھا دلالة علی اُن الجنة مخلوقة وإنھا فی جھة عالیة وإن التوبة مقبولة''“ وإن متبع 


قوله: وفبھا دلالة علی أن الجنة مخلوقة هذہ الدلالة مستفادة من قوله عز وجل: فلاسکن 


)١(‏ وإن عتبع الھدی عآمون العافیة دل عليه قوله تعالی: فلا خوف علیھم؟ الأیة وآنه مؤبد في الجنة ولم 
یتعرض لە لما سبق توضیحه فی قوله تعالی: ظوبشر الذین آمنوا4 الایە رأیشا لیس ھنا ما یدل عليه . 


۳۹ ٴ " سور الیقرة/الیة:‎ ۲٤ 


الھدی مأامون ا قوله (وفیھا) فی أی الایات و" طوعَلنایا آدم اسکن)ا 
[البقرة: ]٥٣‏ إلی قولہ فؤخالدون* [البقرۃ: ۳۹] دلالة وإن لم کن قطعیة فیَتٰعضھا فإن 
مر رواوہ یر رس تی سے کی او ا ےی ۰ 
إذا قارن شرطھا وعدم الجزم بقبولھا لانتفاء الجزم بتحقق شروطھا. 

۔قولهہ: (وإن عذاب النار :دائم) بدوام المعذب فيھا ولذا قال (والکافر فی مخلد) أی 
مؤبد اذ لخلود وا کان عاماً لغیر الدوام لکن المراد ھنا ادواغ بالإجماء وقد قید فيٗ ۱ 
ٰ بعض الایة باہداً فالمطلق محُول علی المقید في مثل مذا اتفاقاً (وإن غیرہ لا یخلد فیه) . 
سس موی ٭إھم فیھا خالدونگ4) [البقرة: ۹۰ قولە رإن غیرہ أي 

غیر الکافر من عغصاہ ة الموخدین لا یخلد أي لا یؤبد یمفھوم قوله تعالی : اظھم فیپا 
خالدون کا [البقرۃ: ۳۹] بی فومہ س سس أنه قال في قوله تال : وی 
بل بلس ا می ن عدم خلود غیرہ مسّتفاد پطریق 
مفھوم المخالفة کما هو مذھیە سواء آفاد القصر أ ود و مہو سے 
ادعاء إفادۃ القصر فی بیان المطلب المذکور . کے 
۱ قوله: (راعلم أنه سبحائه لما ذکر دلیل العوخید والئبوةۃ تد رحمه ۲ 
تعالی الارتباط بین الاّیات مُن أول السورۃ إلی ھنا وکان ربط قوله تعالی: یا بئي 
آسرائیل ٭ [البقرة ٠‏ ۰ لی ما قبله خیاً حاول بیان ربطہ ہما قہل فقال واعلم آنہ تعالی لس 
ذکر دلائل الترحید وھي من قولە: ۶یا أیھا الناس اعبدوا ربکم4 [البقرۃ: ]1١‏ الأیة إلی . 
قوله تعالی : ران کنتم في ریب ہے شش رر اپ وا یں تعاٰی : 200 


لت وزرجك ال42 [البقرة: ٤‏ فان السکون نی الجنة لا یتصور بدون لم 


قولە: وإنھا في جھة عالیة:ھذا المعنی إقادہ قولہ عز وعلا ٭احیطوا مٹھا 4 [البقرٰة: ۸ فان 
الھبوط إنما هو من علو إلي اأسفال ۔ ً۴3 

قوله : رہ اھر تَا سے اس ارک فو رحلز 9-0 
عليہ گ4 [البقرة : ۷ ومعتی قولہ وإن مت متبع الھدی مأمون العاقبة مستفاد من قوله: غؤفن تبع داي 
فلا خوف عليھم 4 [البقرۃ: ۳۸]الایة زمعنی قوله وإن عذاب النار دائم والکافر فیه مغفلد من قوله 
لوالذین کفروا* إلی قوله (ھم فیھا خالدون4 ومعتی قوله وآن وت یو بی ک 
الٰدی آفادہ قوله : ظژھم فیھا خالدرن4 [القرة: ۱۲۹. 

قوله : واعلم أنە تعالی الخ بیان لوجه ارتباط قوله عز وجل ایا ؛ 80ه,۵۳ء""ھ" - 
من حیث المعلیٰ ہما قبله من الاآیات المتقدمة وأله لیس باجخبي مٹھا وتقریر أن الاّیات المتقدمة :دلت 
علی التوحید والنبرة والمعاد فالتراحید مدلول قوله تعالی: ٭ڑیا أیھا الناس اعہدوا ریکم 4 [البقرة:: ]۲٢‏ 
إلی قولہ : فلا تجعلوا لل أنداداگ [البقرة : ]٤٢‏ والئبوة مبعرد فی اس 7را بای اق 
کنتم في ریب مما نزلنا علی عبدنا٭ [البقرة: ۲۳] الایة فإله ثبت إعجاز الِقرآن وبإعجازہ بت :صدق 
دعوی من آئی بە في أُنە نبي مرسل من عند اللہ تعالی والمعاہ منطوق قوله عز وجل: للکیف تکفرون 
ء۰۸۷ ۸۰] ال قول "1,0 ۳1۳ جا رب ہسو نی 


ٰ ۱ 


سور البقرۂ/ الاَیة : ۹ 70۲ص ٹ9 بت و-ںں رر بپصی۳ب ِب۱شب۱سےیککگٹتتنھزچزگ ‏ یی 


فی ریب 4 [الیقرةۃ: ۲۳] إلی قوله تعالی: لوأولنك هم الخاسرون4 [البقۂ, ۲۷] رودلیل 
المعاد قوله تعالی : ل٭کیف تکفرون4 [البقرة: ۲۸] إلی فوله: ل٭٭وھو بکل شَیئء علیم4 
[البقرۃ: ۲۹] کما بینە المصنف ھتاك حیث قال واعلم إن صحة الحشر الخ في سیا کوله 
تعالی : لٛوعو بکل شيء علیم [البقرۃ: ۲۹] وقرر أکثر أرباب الحواشي إلی أن دلاتل 
النبوۃ من قوله تعالی: ظوإن کنتم في ریب44 [البقرۃ: ]۲٢‏ إلی قوله ہٗإن کنتم صادقین 4 
[البقرة: ]۲٢‏ ودلائل المعاد من قوله : هٛفانقوا النار التی4 [البقرۃ: ]٢٢‏ الایة إلی قولہ 
تعالی : 'ولھم فیھا أزواج4 [البقرۃ: ]٤٤‏ الایة وھذا لا پلائم تقریر المصنف هناك مع أنه 
یلزم من ذلك آن لا مدخل لبعض الایات المذکورۃ في الدلالة علی التوحید والنبوۃ والمعاد 
(وعقبھا تعداد النعم العامة تقریراً لھا وتأکیدا) فوله وعقبھا تعداد أي بتعداد النعم منصوب 
ہنزع الخافضیة وإن قریء عقبھا بالتخفیف فتعداد اللعم فاعله لکن عطفه علی ذکر آب عنهہ 
إذ فاعل ذکر ضمیر راجع إليه تعالی فیجب فی المعطوف ضمیر راجع إليه تعالی فالصواب 
تشدیدہ من التفعیل یقال عقبه فلان إذا جاء علی عقبه ثم ثعدیته إلی المفعول الثاني بالباء 
ویقال عقبه بالشيء إذا جعل الشيٍء علی عقبه وھنا المراد هو هذا الآخیر لما عرفت لکن 
حذف الباء ونصب علی نزع''' الخافضیة وتعدادھا منتزع من قولە تعالی: للکیف ٹکمرون 
الہ [البقرة: ۲۸] الاَّیة ھنا کما فصله المصنف بقوله في کل موضع بیان نعمة أخری 
ىر علی الارلی تم قال تعداد لنعمة ثالثة قال فی فوله تعالی: ٭وإڈ قلنا للملائکۂ 
اسجدواہ4 [البقرة: ]٣٣‏ الایة وھي نعمة رابعة وتعقیب تعداد النعم المذکورۃ بتلك الدلائل 
باعتبار المجموع من حیث المجموع وإن کانت النعمة الاولی والدلائل مستفادة من قوله 
ل٭ٛکیف تکفرون بالل٭4 [البقرة: ۲۸] إلی قولہ ظوهو بکل شيء علیم* [البقرۃ: ۲۹] کما 
یقتضيه کلام المصنف فیما سبق حیث قال في تفسیر قوله تعالی: فوعو بکل شيء علیم4 
[البقرۃ: ۲۹] وأشار إلی برھان أن مراد الأبدان قابلة للجمع والحیاة عو فوله تعالی: 
طٗرکنتم آمواتاً فأحیاکم ٹم یمیتکم4 [الیقرۃ : ۲۸] وقد قال فی أول الأیة ٭ھو الذي خلق 
لکم ما في الأرض4 [البقرۃ: ۲۹] الایة بیان نعمة أخری فتداخل دلائل المعاد وتعداد النعم 
فلا جرم أن المراد بتعقیبھا باعتبار المجموع من حیث المجموع ھکذا ینبغي ان بقرر ھذا 
المقام ولقد تساھل'' بعض المحشیین في تبیین ھذا المرام . 


وقوله فإنھا من حیث إنھا حوادث وما عطف عليه من قوله من حیث إن الآأخبار بھا الخ وقوله ومن 
حیث اشتمالھا الخ پیان لوجە إفادۂ الآبات المتعقبة لتعداد النعم العامة أعنی قوله: ٭ٌرإٰذ قال ربك 
للملاتکة إنی جاعل قي الأرض خلیفة4 [البقرۃ: ]٣۰‏ إلی ھنا تأکید الأمور الثٹلائة المذکورۃ المستفادة 
من سوابق الاّبات المتقدمة عليه فإنه بحسب الاولی أفاد تاکید المعنی الٹوحید والثانیة آفاد تاکید ثبوت 
النہوۃ والثالة أفاد تأکید أمر المعاد. 


)۱( فاندفع إشکال مولانا خسرو۔ 
)۲ رمنھم مولانا حسرو. 


۹ سورۃ الیرہ/ الاب ۳٣٣‏ ۱ 


قوله: زناتھا سی غبی تھا حرات سکم ترک علیٰ آن لَھَا ست نال اناو 
سی رایت ون سو وسر ول سور ےس بر بے 
وسرا سی ساس یہ رس او ور ینوی کون ول من 

حیث إنھا حوادث [إشارۃ إلی .ان ان المحوج إلی العلة فی الممکنات انثا هو الحدرق ْ 

۵["۳085,02‪٘0‪8‌"ٗ,,ھ+م وقد سبق في سورة الفاتحة ما ینافیة حیثِ قال 

فإنھا لڑامکانھا وافتقارھا إلی :مؤٹر فأشار إلی أن المحوج إلی العلة هو الامکان وقد مر 
التفصیل ھناك ارجم إليه وحیث هنا للتعلیل والمعنی فإنھا آ ي النعم لأجل کونھا حؤادث 
ولأجل أن الإخبار بھا ولآاجل اشتمالھا علی خلق الإنسان والتفاوت والتغابر بالحیثیات 
شائع في الاستعمال والمحاورأت فثبت أن تعقیب النعم مقر ومؤکد لدلائل التوحید یں 
والمعاد ترق تخل ہلت رقت للا رت اہی سے یو و ہی 
قوله تعالی : لن في خلق السْموات والأرض 4٤‏ [البقرة: ]٦٦٤‏ الایة ۔ 

قوله: (إخبار سد وہ بت إشارة إلی أن سبب إعجاز القرآن اعَاء الغیبٍ وھو 
قول مرجوح). 
قوله: (ومن حیث اشتمالھا 5 خلق الانسان) حیث قال (ناحیاکم4 أي بُخلق 
الأرواح ونعخھا فیھم وفیه تنیيه علی أن کون الإنسان إنسانا بخلق الآرواح فیه وأما:قبله 
فاطلاق الإنسان عليه مجاز . (وآصوله وما هو أعظم من ذلك تدل علی أنه قادر علی الاعادة : 
کما کان قادراً علی الإبداء) والمراد:بأصول الإنسان العناصر علی ما اختارہ المصنف أو . 
التراب وحدہ کما هو الظاھر مٰن الایة الکریمة واختارہ القدماء والأغذیة والأآخلاط والتطف 
وغیر ذلك حیث قال تعالی : ٭إوکنتم أمواتا4 [البقرۃ : ۲۸] والمراد ہما ھو أعظم ھز خلق 
الأرض وما فیها جمیعاً وخلق السموات قوله یدل خبر أنھا المقدر في من خیث ہمعونة ْ 
العطف قادر علی الاإعادۃ فإن:تعاقب الافتراق الاجٹماع والموت والحیاة علیپا یدل علی 
ُنھا قاہلة ھا ہالذات وما بالذات پابی آمیورك ومتر نإذاقنت القَدرة وَقابلة الع رد 
أخبر اللہ تعالی بوقوعه فثبت أن إعادة الجسم واقعة البتة سواء کانت بإعادة و ہی 
أو بجمع الآجزاء المتفرقةظ. __ ہے ےج 

قول: (خاطب) جواب: لما في لما ذکر سیحانہ (أھمل العلم والکتاب متھٰم) أي 
الانسان وضمیر الجمع باعتبار المعنی إد المراد بە جلس الانسان وعطفب الکتاب علی علی العلم 
لاڑیذان بأئه لیس المراد علماء الیھوذ بل مطلق بني إسرائیل فإنھم لکوتھم أھل: الکتاب إما 
عالم بە یھ ریس رسس سسسبرفیت لیئر سر مر 


قوله: 2 0 0م‌ءكءم) ۱ 
نہیں سو وا ہر ماف یر وت وو ٠‏ 
یکونو' آول کافر ےو بی یکونوا آول من آمن بە. 


سورۃ القر/ الاپڈ! ١‏ ۔۔۔ےہجسسٹتسرٌجبشسسسسسسسسٹستےمم 9٤ہ‏ ہ۔۔ےےے ۔۔۲۱۷ 
والمقلد والمراد بالکتاب التوریة ونحوھا وتخصیص الخطاب بھم لان جنابأتِٔم واشتراءھم 
بآیات ال تعالی وکتمان أمر الرسول عليه السلام واقعة منھم آکٹثر مما کان من غللزھم ولان 
الپھود بنی النضیر وبئی قریظة ساکنون في أطراف المدینة وعداوتھم ونفاتھم لا یعلد ولا 
یحصی (وأمرھم أن یذکروا نعم الله علیھم وبوفوا بعھودہ في اتباع الحق واقثفاء الحجج 
لیکونوا أول من آمن بہمحمد صلی ال تعالی عليه وسلم وما أنزل عليه فقال). قوله: 
(وأمرھم) حیث قال تعالی : ٛاذکروا نعمتی التي أنعمت علیکم* [البقرة: ]٠٤‏ (ویونوا) 
أي وأن بوفوا (بعھودہ) بقوله تعالی: ٭وأوفوا بعھدي*4 [البقرۃ: ]٠٤‏ الایة وإیراد الجمع 
لاڑإشارۃ إلی أن إضافة العھد ني ٭بعھدي4 للاستغراق والإضافة إلی المفعول لیکونرا 
متعلق بأمرھم آول من آمن بمحمد عليه السلام لاتھم کانوا من قبل بستفتحون علی الذین 
کفروا واعلم بنعوتہ وأحواله عليه السلام حسبما نطق بە التوراۃ وھذا إشارۃ إلی ما قال في 
تفسیر قوله تعالی: ولا نکونوا أول کافر ب4 [البقرة: ]]٤‏ بن الواجب آن یکونوا أول 
من آمن بە وسیجیە تفصیله إن شاء اللہ تعالی قوله فقال عطف علی خاطب وبیان لە وزإیراد 
لت۸: اقتس/ بد اتی(" 


قوله تعالی: یی إشرہ بل اذگروا می ای اشن عَلیکر وَاَزفا نیف أرف ہہک وَإِقیَ 
ابو لیا 

ئولە: (أی اولاد بعقوب) أشار إلی ان فی بنی إسرائیل تغلیب الذکور علی الإناثٹ 
ناد آَرَلا ]سرائل إَذَ الخطاب تا لہیں :مخ بانتگزر (والائع من الجاء) آي مالظرۃ 
منه نقل عن ابن درستویە أنه قال الاہن أصله البناء من بنیت لن الاہن مہني الأہوین لکنه 
انقلیت الیاء المحذوفة فی البنوۃ واواً لما جاء فعولۃ ہضمتین کما یقال الفٹرۃ وأصلھا الیاء 
تال تعالی: لودخل معه السجن فتیان4 [یرسف : ]٥٣‏ وجمع الفتی الفتیان وقال الجوهري 
الابن أصله ہنور الذاھب منه واو کما ذھب من أخ وأب لائك تقول بنت فی مؤنله فإن مذہ 
الھاء لا یلحق مؤنثاً إلا ول مذکر محذوف الواو یدل علی ذلك أخوات وبنوات انتھی فلما 
حذف آخرہ سکن آأوله لأنه لما أعربت النون لکونھا آخر الکلمة سکنت الباء فإنھا لما 
حذخت الواو بقی حرفان أحدھما ساکن والآخر متحرك فلما حرك الساکن سکن المتحرله 
تحصیلاً للاعتدال کذا قاله الأصفھانی فی بسم اللہ نقله سعدي . 

قولہ: (لأنه مبني آبیه) بیان المناسبة لکنە مبني معنوي بمعنی متولد فیکون مجازاً 
والماخوڈ منه مبئی حسي (ولذلك) أي ولاجل ان الابن لکونە مبنی آبیە سمي بالابن 
(ینسب المصنوع إلی صانعہ فیقال أہو الحرب وہنت فکر) ہالبنوة والأبوۃ''' ولو مجازاً 


)١(‏ وفی نسخة العصام أہو الحرث بالثاء المثلثة حیث قال فیقال أبو الحرث فیجعل الحرث ابنا للحارث لہ 
مینی الحارث کالابن فحینثلٍ معناہ ظاھر. 
() رلذلك قال الْمَاضل عبد الرحمن الآمديی الظاعر أنِ یقال رلاجل أن الاہن سمی بالاہن لکوئه مبہني اي ے 


۲۱۸ ۱ ٰ سور الیقر/ لة: 7 
وھذہ النسبة اما باضائة الصائم ے لمصنوع کما في المثال الأآول أو المكلِ یما في' المنال 
الثائي فإن الحرب مصنوع وقذ ضیف صانعه إليه وقیل أبو الحرب للمحراب وللقصیدة ولا 
یعرف لە وجءە إذ الظاھر الم راد بالحرب المحاربة مع الأعداء والماھر فيه٭ قالإله أبو 
الحرب وکل ما یحصل من فعُل أحد لا ینسب إليه بالیلوۃ إلا إذا کان حاذقاً فیه وإلیع اٹھاز 
را ری او کہ ار ا یب رج 
الثاتي الفکر وھو الذي یطلب بە علم أ و ظن یعد صانعاً مجازاً ملحقاً بالحقیقة بحسپبٰ ۔ 
العرف والصانع المفکر الناظر فأضیف المصنوع وھو البنت التی یراد بھا النتیجة ۔وما یحصل 
من الفکر إليه فالمراد بالنسہة هو الارتباط وفي تمثیله بالأاب والبنت تنبيه علی أن الابن - 
والاب والبنت علی سُیاق واحد وبعبر. بھا عن المبنی زالمینی عليیة :مَجازاً واستعارة رآ کان 
الکلام في الابن لکنە أشار إلیٰ التعمیم لتکمیل البحث والتتمیم وذھہب البعض إلی أن نسبة: 
البنت إلی الفکر من قبیل النسبة إلی الالة نسبة مجازیة تتضمن اللسبة إلی المفکر۔وھو 
الصانع حقیقة فحینئذ بکون المراد النسبة الضمنیة لا الصریحیة وھو خلاف المتبادر, مع ان 
إطلاق الآلة علی الفکر غیر ؤاضح والظامز السببیة (وإسرائیل لقب یعقوبٔ غليه السلام 
ومعناہ بالعبریة صفوۃ الل وقیل عبٔد الله وقریء إسرائیل بحذف الیاء وإ|سرال بحَدفھما 
وإسرائیل بقلب الھمٰزة یاء ٭اذکروا ز نعمتي الٹي أنعمت علیکم*4) [البقرةۃ: ٤٠],قوله‏ لقبٰ 
یعقوب عليه السلام اہ علم شر ماع وإن کان باعتبار معناہ شد لأن معثاء فی 
الأصل علی ما قاله صفوۃ اللہ أي مختار الله آوٴ عبد اللہ وھما باعتبار معنی الإضافة یدلان 
علی شرف عظلیم لا سیما عبد اللہ فَإن العبودیة أشرف آسماء الأنبیاء علیھم السلام ختنی من ْ 
الرسالة والنبوۃ وإنما قلنا باعتبار الإضافة لأن پیج خر سے سے ید یمعی۔ 
الصفوة وبمعنی العبد ونقل وجعل علماً لیعقوب عليه السلام'''۔ ٴ ۲ 

قوله: (أي ہالتفکر فیھا) ھذا البیان مبنی علیٰ ان الذکر بکسر الذال کے ۱ 
واحد ویکونان باللسان رالجنان رالمشھوز أن الذکر ہالکسر للسان وبالضم لاجنان: اوھو . 
المنقول عن الکسائي وضد الأول الضنمت والسکوت وضند الثاني الغفلة والنسیان فالؤجه ان 
المصنف حمل اذگروا علی أبٰه مشتق من الذکر بضم الذال إذ ذکر اللسان لا یعباً بہ,ندون 
التفکر بالجنان دیو دی مل و وعلی تقدیر العموم فکونە مضٰوعاً لمعنی 
عام لھما أولی. من کونه مشتر وت یتو و کت سے رت +,02- ۵ھ" 


مت معفہ صفوۃ الہ لاسرا / سس سی وئیل ہو لہ وقیل آسرا ق كَهم هر ابد 


7 سب المصرع لکونہ ایا می سائہ الله ایق و افحرب تھی لکن لا ینسپ باَة بل 
ارت یت 7 


)١(‏ وأما الڑنجاء من عذاب فرعون واعو عن انخاذ المجل فلیس بتعمة واصلة إلّی الأبناء ا ان بتک 


سور القرة/الایڈ: '! سسہسر رر لسہلہسہسلں ‏ ہ ‏ 9ے ۲۱۹۹ 


إشارۃ إلی ان مجرد التفکر لیس بمقصود ہل لکونە ذریعة إلی القیام بشکرھا'لصرف جمیع 
ما آنعم عليه إلی ما خلق لە فالآمر بالذکر أمر بالقیام بشکرھا أو مستلزم له آو کنایقعنه ولم 
یصرح بە إذ الکنایة أبلغ . 

قوله: (ونقیید اللعمة بھم) أي بکونھا علیھم أي إضافة النعمة إلی الیاء للاستغراق إذ 
لا قرینة علی العھد فیکوں قوله التي أنعمت للتخصیص والتقیبد فالاولی وتخصیص اللعمة 
بھم إذ النعمة عامة لا مطلقة لکنہ قد یستعمل التقیید فی موضع التخصیص . 

قوله : (لان الإنسان) أي جمیع الإنسان إذ اللام للاستغراق (غہور) رھڈا بمعنی 
(حسود) ولذا ترك الحطف غایة المنشاً الحسد الغیرة المذمومةۃ (بالطبع) ومذا یؤید 
الاستغراق آلا یری إلی قوله عليه السلام ٹلاٹ لا ینجو مٹنھن أحد الطبرۃ وسوء الظن 
والحسد الحدیث فهھلہ الغیرۃ المذعومة الناشیء منھا الحسد متحققة فی کل أحد فیما سوی 
الأنبیاء لکن العمل بموجبە لیس ہمتحقق فیمن عصمہ اللہ تعالی (فإذا نظر إلی ما أنعم) وھذا 
النظر لکونە أمرآ محققاً کثیر الوقوع عہر بإذا والماضی وفیه إشارۃة إلی أن الإئسان کما أنە 
مجبول علی الحسد کذلك یعمل بمقتضاہ فی أ٘غلب الحال إلا من رحمہ اللہ الملك 
المتعال . قوله: (علی غیرہ حملتهہ الغیرۃ والحسد علی الکفران والسخط وإن نظر إلی ما 
أئعم الله بە عليه حمله حب النعمة علی الرضاء والشکر) قوله وإن نظر أورد کلمة الثك لأن 
عذا النظر المؤدي إلی الرضاء والشکر فی غایة القلة والندرة ثم الثابت في محلە أن المک 


لە؛ وإذا نظر إلی ما أنعم بهە حمله حب النعمة علی الرضی والشکر لما کان معنی "لاذکروا 
نعمتی4 الأمر بالشکر علی النعمة بما یوجب الشکر وھو التعمة التي انعمت علیھم لا النعمة التي 
سر×طعہہ اسر ہو لو ہہ سور و دلو ےہ دو اور او ای 
عن الشکر وآأما إذا نظر إلی ما منح لە وأنعم عليه نفسه حمله ذلك علی الشکر لآن منح أمر محبوب 
اڑض4ان یوجب الرضی عن مانحه جویھوں آراد بھا الخ قائله صاحب الکثشاف فاته قال 
راراۃ ہیا فاالته علق الیم سامادعغلمم من الانجاء من فرعون وعذابہ ومن الغرق ومن العفو 
عن اتخاذ العجل والتوبة علیھم وغیر ذلك وعا أنعم علیھم من إدراك ومن محمد صلی اللہ تعالی عليہ 
وسلم المبشر بە فی التوریة والإنجیل فمما جاء في التوریة أي ماجر لما غضبت علیھا سارة تمثل لھا 
ملك فقال یا ھاجر أین تریدین ومن أین اقبلت قالت أھرب من سیدي سارة فقال ارجعي إلی سیدتك 
واحفظی لھا فإِن الله سیکثئر زرعك وذریتك وستحملین وتلدین ابناً وتسمیه |إسماعیل من أجل أن اللہ 
سمع تلبیتك وخشوعك وھو یکون عین الناس ویکون یدہ فوق الجمیع وید الجمیع مبسوطه 
بالخضوع ووجہ الاستدلال أنه خرج مخرج البشارۃ ولا یجوز أن یبیشر الملك من اللہ بأمر لا یتم إلا 
بالکذب علی اللہ ومعلوم أن إسماعیل وولدہ لم یکونوا متصرفین في معظم أمر الرجال والأمم إلا 
بالاسلام وھو إنعا بحصل بمحمد صلی ال تعالی عليه وسلم فلو لم یکن مرادا بالبشارۃ کان الملك 
کاذباً وھو معصوم ومما جاء في الإنجیل ما في إنجیل یوحنا أن عیسی عليه السلام قال لأاصحابه إني 
أرجع إلی أبي یبعث لکم فارقلیطا یتم لکم مر دیتکم فارقلیطا هو الروح القدس المراد به محمد 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم وفیه زیادۂ بحث یطول الکلام بإبرادہ. 


ہ_م_-نم__ _ہ؛ .-  .__‏ کے سسم۸ل* ٤‏ 
لا یکون بالنعمة الواصلة إلی الغیر وإنما یکون بالنعمة الحاصلة للشاک ہل یما إذا کان 
المراد بالشکر صرف العبد چُمیع ما أنعم عليه إلی ما خلق لە فلا یتبغي لتقَیيَلأٴالنِعمة بھم 
نكتة ألا یری أن الشکز یجب علی الشاکر في مقابلة ما أنعم عليه لا ما أنعم علی غیرہ 
والمراد بالشکر منا ما هو اجب علیھم إ إذ الأمو أصل فی الوجوب والمراذ بالنعمة(ما 
جسمانی کتخلیق البدن والقوٍی الحالة فيه و روحاني کاشراقہ بالعقل وما یتبّعه من.القوی 
والقیام بشکرها الإیمان باللہ وبرسول اللہ وسائر المبرات والمسارعة إلی الخیرات ولھذا قید 
ارڈ پوررئی اک انشرافت ایا ال امس سی اسم سلکر رم ردق رش تا 
لزیادۂ التوضیح رنلڑیذان بنخامة تلك النعم حیث أخبر عظیم الشَأَن 282.0۶. 
وفعلِ العظیم لا یکون إِلا الفبغیم ولأمر ما اختیر الإطناب . ْ 
۱ قوله رارق پر ام ار تی انی یر را تو رارق شر ار 
اتخاذ العجل) قائله صاحب الکشاف وضعفه المصلف لَنە |مایلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز إن 
جعل عليکم مراداً ما نعم علیهٔم وعلی آباتھم وھذا غیر جائز عند الحنفیة والزمخشري من الحنفْة 
والتكصي عنه اختیار عموم المجاز أو یلزم تغلیب المخاطبین الموجودین علی الغائبین المٰعدومین 
وھو تکلف أو یلزم الادعاء بأن الانعام علی الباء إتعام فی حق أبناء بواسطة حیث انتفع:الابتاء 
بتلك النعم وھنا کذلك إذ الإتجاء“"* بس رئیو ھی ودای پی برا في المقصود 
فلا جمع بین الحقیقة والمجاز حینثد ولا تغلیب اہ یضاً إِذْ المقصود الحاضروتن نفقط وأیضناً توله 
ا تعالٰی رایٹرا بنا ازل مسذنا لت تعكم 4 3الیقرةَ ١‏ الایة لا یلائم تعمیم.الاَباء فیحتاج 
في التخلص عنە إلی اختبار تلوین الخطاب ولا یرضی بە ذو الالیاب أو یلزم اعتبار خذف آي 
امت علیکم وعلی آباِکم والکل تکلف بل تصف۔ ٰ . 
قوله: (وعلیھم من نراكه زمن محمد عليه السلام) ھذا التخصیص بمعوتة أنمقام 
حیث قال تعالی : 'لوآمنوا ہما أنزلت مصدقاً14البقرة: ١‏ الایة فتخصیص العام بالقراٹن 
مما لا کلام فیه وکذا الکلام فی تخصیص نعم الاَباء بالمذکور فإتھا نعم جسیمة:علیھم 
وعلی آبنائھم فاجل النعم هو المتبادر من إطلاإق النعم علی آٹھا مذکورۃ في سو 
قالِ تعالی : ۷و إذ نجیناکم من آل فرعون4 [البقرۃ ١۴۰۸‏ الایق تن ْ 
قولہ: (وقریء اذکروا) بالڈال المشددة وکسر الکاف (والأصل اٹعلوا): ای لی ون 
افتعلو! ولقد تسامح (ونعمتی باسکان الیاء وإسقاطھا درجا) قوله درجاً أي وضلاً وإبقاظھا. 


۱ رھ نع لی لام . والظاھر أنه قید للاسقاط لا للإسکان بوجوب الْیقاء الاکنین 
۱ المؤدی إلی حذف الہاء وإسقاطہ عن اللفظ اللھم إلا أُسکنت الیاء وابئدیء بھمڑۃ 7 
سے سی سی ۱ ْ 


کرو ویٹال اك امراد قتل فرعون ٦‏ مت آر - 1+ سی العفو عن 7.- 
انخاڈ العجل . ۱ سو" 


حینٹذ لالتقاء الساکنین (وھو مذھب من لا تحرك الیاء المکسور ما قہلھا) أيٰلِقٹھم واحترز 
بالمکسورہ ما قبلھا عن نحو محیاي ثم العائد المرصول فی النظم محذوف أ٘ي أنْغمت بھا 
ہوم تس مہ سے تر سے ہیں 
خاضوا کما فی اللباب فلا إشکال بأنھم شرط فی حذفە إذا کان مجروراً ان یجر الموصوْل 
بمٹل ذلك الحرف أو یتحد متعلقھما وھو مفقود ھنا'''. 

قوله: (ہالڑیمان والطاعة) متعلق بأوفوا لکن الأحسن أن یقال أي أوفوا بالڈیمان وکذا 
الکلام إذا قیل إنه متعلق بعھدي آو بھما تنازعاً وکذا. 

قولہ: (بحسن الاإلابة) وفیه تنبيه علی ان الڑیفاء بالعھد بالإیمان سبب عادی للایفاء 
بحسن الإثابة ولھذا جعل آوف مجزوماً علی أنه جواب للأمر وتقیید الثابة بالحسن لنھا 
بعشرة أمثالھا أو أضعاف ذلك أو لأنھا قد تطلق علی مطلق الجزاء قال تعالی ٭اقل أنبثکم 
بش" من ذلك مثوبة عند الل٭ [المائدة: ]٠٦‏ الایة والمثوہة وإن کانت مختصة بالخیر لکنھا 
أطلقت علی العقوبة تھکماأً کقوله تحیة بینھم ضرب وجیع . 

قوله: (والعھد یضاف إلی المعاھد تارۃ وإلی المعاهد آخری) إذ العھد کما عرفت 
الموثق وھو نسبة ہینھما کالمصدر فإنه قد یضاف إلی الفاعل وإلی المفعول نقل عن الطیبي 
أنه قال إِن الزمخشري بین فیما سبق آن العھد الموثوق به وعھد إليه فی کذا إذا أوصاہ 
وراله غلید رانید بت اذ ف2ط علیہ راسرلی مل فالابق سی ما الام القانی ننکرڈ 
المراد بالعھد ما استعھد من آدم فی قوله: "ا فإما یأتینکم٭4 [طه: ٣‏ لینتظم الآایات وفي 
کلامه إشعار به انٹھی قوله فاللائق فی ھذا المقام الثانی محمول علی العھد في قوله تعالی: 
ڈرارنوا بعھدی گا (البقرة: ]٠٤‏ دون آرف بعھدکم فإنه یصح إلا ان پقال إنهە ہمعنی استعھد 
منە إذا اشترط عليه لأئە تعالی عھد إلی المخلوق ومن جملته بنو إسرائیل بقوله تعالی : 
طافإما بأتینکم4 [طە: ٣۲۳‏ الایة وأما المخلوق لا عھد ولا استعھد منە إليه تعالی ھذا 
علی ما اختارہ القطب وسیأتی احتمال آخر. 

قوله: (ولعل الأول مضاف إلی الفاعل) فیکون العھد ہمعنی الامر کما أشار إليه 


قوله : والعھد بضاف إلی المعاھد والمعاھد فإن العھد مصدر والمصدر قد یضاف إلی فاعله 
وقد یضاف إلی مفعوله وھھنا قد آضیف العھد وفی قولہ : ف٭رأوفوا بعھديی* [البقرۃ: ]٠٤‏ إلی 
المفعول والمعنی أوفوا ہما عامدتموني عليه من الإیمان والطاعة لي وفي قوله: ۶ آوف بعھدکم4 
[البقرة: ]٠٤‏ إلی الفاعل أي آوف بما عاہدتکم عليه من حسن الثواب علی حسناتکم ھذا علی ما 
حققه صاحب الکشاف لکن المصنف رحمہ اللہ ذکر فی تفسیر معنی الإضافتین بقوله ولعل الأول 
ہی سے یرش پ زذ تر یرموھ ےد چ چت بے 
مرائب الوفاء وآخرعا فی الوفاءین وفاء اللہ تعالی ووفاء العبد فتامل وکن علی بصیرۃ. 


. لثلا یلزم اجتماع الکسرات‎ )١( 


. .ےت ےت ےت سے جس تھے سور القرة/ لایۃ: ٤‏ 


(والثاني إلی المفعول) فإنه تعالی عهھد إلیھم بالإیمان: والعمٰل الضالح فإنہٴإذا اس 6 
پر جو تج یں ےت ے جوا ٭رلند عھدنا إلی آدم4 [طه٠٥۵١١]‏ الایة . 
والمعنی وامتثلوا آمري بالإیمان والطاعة فلا إشکال بأنە لا معنی لقولك آوف أئٹ بَا جھد 
عليه غیرك فإنه بناء علی أن الِمراد بالإیفاء مراعاۃ العھد وهي فعل المعاعد لا غیرہ وأماإذَا 
"کان بمعنی الامتثال لکون العھد بمعنیٰ الأمر فله معنی صحیح وکان المعترض لم ینظر إلیٰ 
قوله فإنه تعالی عھد راو ہے ہی ٭ یت 
الأمر إذ تقدیرہ وأوفرا بعھدی: :الیک وأاما الإ یفاء فی فولہ أوٴٔف بعھدکم ؛ بمعنی: الجٰراعاة اوعلدم : 
وسر زس و رسب و روا چا ا سن خی 
تقریة للعمل وإلی ذلك أشار یقوله وسوہ مس سی ہس ین الحھد و ٴ 
إذ العھد یستعمل بمعنی الامر:ٴوالوصیة دون الوعد . 

قول سم ڈٗوٛٗپووٹتشووہہٰ 
والأمر دون ما استعھد منە اذا لعلاعت گا ان التطلب یت ال نکرن آتھ اد ' 
(ادوھتا اکرتو ور اما 'ففاما بأتینکم4 [طہ : ٣٢١‏ الآیة فآزاد بقولة 

بنصب الدلائل الخ التنبيه علی أن عھدہ تعالی إلیھم بالحجج العقلیة والایات النقلیة لا 
بالآخیر نقط إذ الإیمان بالش وجودہ وورحدته مثلا نما یعرف بالأادلة العقلیة دون''' الآیات 
اتقلیة فائم یستلزم الدور فلما تال أولاً واوفوا بمھدیگ [البقرۃ: ٠‏ بالإيمان وٴالطاعة 
اغاز اما نی جک تعالی إلیھم جاصل بالحجة العقلیة والدلائل النقلیة ولو قال زإرسال- 
الرسل لکان أثم : سو رید یا یو کی 
نعرف بالعقل مأخوذۃ من الکتب الإّلھیة أو النبي إِن لم یکن معه کتابٰ, 
قولہ: (وللوفاء بھما) أشار ]لی أن الإیقاء والوفاء من الثلائیٰ والتوفیة' ات 
بمعنی واحد وھو مراعاۃ العلٰھد والغدر تضییعه کما أُن الڑنجاز مراعاۃ الوعذ والإنلاٰ 
تضییعه والمعنی وللیفاء بعھذ اللہ وعھدنا مراتب کثیرةۃ متفاونة بعضھا فوق بعض (ونجرض ْ 
عریضن) کنایة عنھا والترکیب من قبیل ظل ظلیل:. 


قولہ: (اول مرانب الوفاء) متا بالنظ ان اید الأاصلی وھو مذھب لاشاعر ْ 
ھ0 فاول ما یجب :علینا النظر في الدلائل الدالة علی الوجود والوجدة فأول مراتب الوفاء 
النظر الصحیح الموصل إلی البغیة لکن حقن الدماء لما کان متحققاً بالإتیان بکلمتي الشھادة 
قال فارل مراتب الوفاء علی الاولیة إضافیة في قوله (ھو الإتیان بکلمتي الكشهادة) إشارة إلیٰ ْ 
:ما ذکرناە من أن المراد الإیفاء فی قولە: لوأونوا بعھدی؟٭ [القرة : ۰] الامتثال بة کما 

آشار إلی أن المراد بالعھد الأہر بقوله فإنه عھد إِلیھُم کما ذکرناہ فیندفع بہ ِشکال آخر وھؤ_ 
ان المعامدۃة وإِن کانت بین اٹٹین: إلا ان ہہ وی الالترام من اف 


( وإن رحب اذہ ضس الأدلة 5 من حیٹ الاعتداد ۔ 


سور البقرة/ الاأیة : ٠٤‏ ۲۳َُ۲ًَ 


الإلزام فإن المصنف لم یعتبر عنا الالتزام ولم یحمل العحھد فی قولہ: ٭زاوفرا بعمھدیيی4 
(ٛالبقرة: ]٠٤‏ علی الالتزام حتی ینافی إضافته إلی الفاعل بل علی الأمر کما وف وھذا 
إشارۃ إلی قوله عليه السلام من قال لا إله إلا اللہ عصم مني دماءھم الحدیٹ فمَوقال 
یوجد الوفاء ظاھراً لدلالته علی التصدیق الیقیني وإن جاز التخلف ونحن نحکم بالظاغو 
واللہ تعالی أعلم بالسرائر فلا وجه للبحٹ ھنا کما لا بخفی وإنما عد حقن الدماء من إیفاء 
الله نعالی عھدہ إذ الإثاہة وھو حسن الجزاء عام للجزاء الدنبوي أیضاً. 

قتولە: (وآخرھا أي آخر مراتب الوفاء ھنا الاستغراق) فحینٹذہ یکو المراد بالأمر الثقدر 
المشٹرك بین الوجوب والنذب لا الوجوب فقط فإن ھلہ المرتبة الآخیرة ونحوھا لیست 
بواجبة علی کل آحد ٹم ھذہ المرتبة الرابعة للقوۃ العملیة فُإِنھا ننجلی للعامل عقیب اکتساب 
ملکة الاتصال بعالم الغیب وھي أُن تتجلی النفس بالصور القدسیة وھذہ مرتبة ثالثة لھا 
والمرتبة الثانیة تھذیب الباطن عن الملکات الردیة وإزالة الشواغل عن عالم الغیب والمرتبة 
الاأولی تھذیب الظاھر باستعمال الشرائع النبویة والنوامیس الاإلھیة نسال اللہ التوفیق لھذہ 
المراتب العلیة وائمراد (بالاستغراق فی بحر التوحید) الاستغراق فی ملاحظة جمال اللہ تعالی 
وجلاله وقصر النظر علی کماله حتی یری کل قدرۃ حادثة مضمحلۃ فی جلب قذرتەه القدیمة 
الکاملة وکل علم مستغرق فی علمه الشامل بل کل وجود وکمال إنما هو فائض عن قدرتهہ 
وإرادته لکن لما کان خلاصة المذکورات التورحید خص الٹوحید بالذکر وإضافة البحر إلی 
التوحید من قبیل إضافة المشبه بە إلی المشبه والاستغراق ترشیح لُأنە من ملائمات المشبه بہ 
نوله (بہحیث یغفل عن نفسہ) أي یغفل کل مستغرق أو کل واحد منا وإلا فالظامر تخفل عن 
آنفسنا لقولهہ وآخرھا منا الاستخراق وکذا قوله (فضلا عن غیرہ) إذ الظاھر فضلا عن غیرنا. 

قوله: (ومن اش) أي وآخرھا من اللہ تعالی (الفوز باللقاء عن ابن عباس رضی الله 
مٹھما ٭أونوا بعھدي* [البقرۃ: ]٠٤‏ في انباع محمد قل ۶اأوف بعھدکم*4 في رفع 
الاصار الاغلال وعن غیرہ أوفوا بأداء الفرائض وثرك الکبائر أوف بالمغفرۃ والثواب 
آونوا بالاستقامة علی الطریق المستقیم آأوف بالکرامة والنعیم المقبم فبالنظر إلی 
الوسائط) اي إیصال القوز بە الدائم ۔ 

قوله: (وما روي رواہ ابن جریر ہسند صحیح وکذا ما بعدہ لکن فی سندہ ضعف کذا) 
قیل ولھڈہ آخرہ والإٴصار جمع إصر والإصر عباء ثقیلا بإاصر صاحبه أي یحبسه في مکائە 


قوله: ومن اللہ حقن الدم والمال فإن من آتی بکلمتي الٹھادة وإِن لم یطابق ما فی قلب صار 
محقون الذم والمال. 

قوله: بحبث یفعل فاعل یفعل ضمیر راجع إلی المعھود ذھناً لدلالة الاستغراق عليه أي 
بحیث یفعل من وفی ھذا الوفاء عن نفسه . 

قولہ: قبالنظر إلی الوسائط أي المرائب المتوسطة بین الأول المراتب وآخرعا وھی الوسائط 
إلی نیل آخر المراتب . 


٤م‏ مہ __ ::_.. کو سرمثةلقطا9ب:٠؛‏ ۱ 


والمراد التکالیف الشاقۂ (والڈقلال) جمع غل کمٰطف التفسیر قولہ ٭8اوفڑاثچ [البقرڈ: ٥٤‏ . 


أي امتثلوا بأمري نی أداء الفرائض الخ قوله فبالنظر خبر لقوله وما روي إذ لی علم 
مو سے ری و ام روز ہا ا و ۶ الخاء منا 
وأداء الفرائض فی وصول الاشتخراق في بحر التوحید الذي هو آخر مراتب الوفاء مناوڑکذا 
الکلام فی مراتب الوفاء من الله تعالی قوله وأوفوا بالاستقامة وی الجمع ؛ ہین التوحیدا الدي 
اہو خلاصة العلم والاستقامة قي الأمور التي هي منٹھی العمل وھي واسطة في حضول 
المرتبة الأآخیرۃ وھي الاستغزاق في التوحید وإن کان أول المراتب وھو الإتیان بكلمتيٰ 
الشھادة واسطة في ثبوت الاستقامة والمراد بالنعیم المقیم النعیم :الجسمانی الدائم وھ 
واسطة فی حصول الفوز باللقاء الدائم وھو المشاھدۃ بالبصر ومعنی الدوام عغدم الانقطاع 
ولو کان وقوعه فی بعض الأآزمان ویختلف ذلك باختلاف الحعمال والأعمال (وقیل کلاھما 


مضاف ای الْممفعول والمعنی آونوا ہما عاهھدتموئی الابمان والتزام الطاعۂ آوف:: ہما وس 


. ہین مرو المائدة)‎ "0740918-787٤ 


و یں چون ہوک سی ری میں .ا 
ہي والطاعات لي والظاھر من کلام الزمخشري آنە لم یشر إلی کون الإضافة الال إلي 


الفاعل في النظم الکریم وإنما مختارہ کون الإضافة إلی االمفعول في الموضعین غایھ . 
الأمر أنه ذکر قہل الشروع زفي تیر ھذہ الایة جواز إضافهہ اتعھد ال الفاعل ٹکیا 


أمثلة ولم یرد به جواز کون الإضافة إلی الفاعل ٴفي هذا النظم الجلیل یرشب |إلیٰ ذلك 

سو بس تی بعھدی الخ. ثم ھذا القول منقول عن قتادۂ ومجاھد فحینذ 
یکون معنی أوفوا بعھديی أتموا بما عامدتموئي وأما في الإضافة لی الفاعل:فمعنی 
اَذبتء الب اغاؤ رالاتال ماس ترضیخہ زیرلانااخسرر تم بلتفت:زئی مذا الترف 


وحکم بآن ما با اتعارہ َال زمخشری عر اتری اع لاتا اضان الععکت رص 
لاحتیاجه إلی اعتبار أن العھٰد من الاَباء عھد الابناء لتأسیھم بھم في الدین وارتضائھم 


بسیرتھم کما ان المراد بالنٔمة غي قوله تعای ڈؤاذکروا نعمتي4 [البقرة ]٤٤‏ ما أنعم 
علی آہائھم غیلائم آخرہ , صی۷ٌ۷۰٣كَء20ه۵ءوئ)‏ إذ المخاطبونِ في قوله تعالی:: 


فولقد آخذ الل میثاق بني |[سرائیل4 ھم الاَباء (إلی قولە: ٭ولأدخلنکم جنات تجریا 


من تحتھا الأنھار4 [المائدة: ]٣٢۲‏ وقرأ آوکد بالتشدید للمبالٰغة) . 


موله: (وقریء) أوف مُٰن التفعیل بضم الھمزۃ وفتح الرار وتشذید افاء للمبلِمة 7 


۱ الفعل والإشارۂ لئ زیادۃ می 


قولهہ: 22ء ۶ئ8 اقتود اس الات ا جوة اعم والمراد الو فاء بالعھود الکٹیرة لو 
من چھة الکف والمراد توفیة العھد والمجازاۃ علی رجه الکمال فھو کقولہ: ں2 جاء بالحٔسنة فله: 


اعشر آمدالھا4 (الأانعام : .و 5 


سور ابقر!|الإٴڈ: ٤؛‏ مہ ................._.___._۔۔ گے ... ھ۴۲۴۲ 

قوله: (فیما نأتون) أي فیما تفعلون وتذروذ وتترکرن أشار إلی أَنْ حخذف المفعول 
للتعمیم مع الاختصار وخصوص نقض العھد أي إبطاله مسعفاد من معونة المقامٌوالمعلی 
فارعبون فی جمیع الأحوال طاعة أو معصیة والخوف في الطاعة إتیانھا علی وفق“الشبرع 
وعدم الترك والرهہب فی المعصیة الاعراض عنھا خشیة ل تعالی لا غیرہ فان المثوبة علیٔ 
الترك إنما یکون من الخوف مقام ربە فیکون نقض العھد فرداً مما تذرون قیل ولو خص 
الموصول بالمعصیة أي ما تأتون من المنھیات وما تذرون من الواجبات لم یکن نقض العھد 
فرداً من بل مساویأً لە لأن وفاء العھد عبارۃ عن الإیمان والطاعة کما صرح به فنقضھما 
مساو للڑتیان بالمنھیات والترك للواجبات انٹھی . ونقض العھد معدود من القبائح وفرد منھا 
بالاتفاق ومٹل مذہ الشبهھة تشكیيك ومغلطة یجب الاحتراز عنھا في مثل ھذا الفن الشریف 
الأنیق ومنشؤہ اشتباہ العارض بالمعروض وھو دسیسة اخفی من دبیب الئمل . 

قوله: (وھو آکد فی إفادة العخصیص من إباك نعبد*٭* [الفاتحة : ]٥‏ لما فیه) وجه 


قولە: وھو آکد فی إفادۃ الشخصیص من طإباك نعبد4 [الفاتحة: ]٥‏ لما فيه الخ ففيه غیر 
الشخصیص الدال عليه إياك نعبد زیادة تکریر المفعول دونە والفاء الجزائیة الدالة علی أت الرهبة من 
غیري لا تجدي ولا تنجی إن اُردت إیقاع ما تخافونه وفي الکشاف وعو من قولك زید ارعبتہ وھو 
أُوکد فی إفادةۃ الاختصاص من هطاإیاك نعبد٭ [الفاتحة : ]٥‏ قال الطیبی ما قاله القاضی علی خلاف 
ما راہ صاحب الکشاف جعل الترکیب من باب الإاضمار علی شربطة التفسیر لقوله هو من فولك 
زید ارعبته فإن ھذا الٹرکیب آکد فی إفادۃ التخصیص من ظإباكِ ئعبد*4 [الفانحة: ]٥‏ إذا قدرت 
المٹسر بعد المنصوب لتکریر الجملة المفیدة للتخصیص وإن لم یکن في المفسر ما یدل علی 
المخصص بحسب الترکیب لکن التخصیص مستفاد منە أیضاً لکونە مفسرآً لما آفاد التخصیص 
بخلاف إیاك ئعبد فإن فیه تقدیماً فقد قال صاحب المفتاح وأما زیداً عرفته غأنت بالخیار إن شثت 
قدرت المفٰسر قبل المنصوب وحملته علی تأکید وإِن شئت قدرت المفسر قبل المنصوب وحملتہ 
علی تأکید وإن ششثت قدرئہ بعدہ وحملته علی باب التخصیص والمقام یقتضي البیان لسیاق الکلام 
وسیاقه وأما إذا جعل من باب الشرط فلا وجهە ان یقاہل بقوله: إیاك تعید إذ لا متاسبة بیٹھما نعم لو 
قدر إنْ کنكم تخصون أحداً بالرھیة فخصوني بھا آفاد التخصیص لکن تقدیر الشرط اأحط وأضعف 
من ٔإیاك نعبد4 [الفاتحة: ]٥‏ لن التقدیم یقتضي وقوع الفعل جزماً والشرط یقتضيه علی الفرض 
والتقدیر وقال التفتازائی قد سبق أن مثل زیداً ضربث یفید الاختصاص فإذا نقل إلی الاضمار علی 
شربطة التفسیر مثل زیداً ضربته ودلت القرینة علی ان المحذوف ویقدر مؤخرأً کان أوکد فی [فادۃ 
الا ختصاص لن الا ختصاص عبارۃ عما اثبات مار أوکد علی أن الإثبات اللاحق ہمکن أُن یعتبر 
علی وجه الاختصاص بقرینة کونە تفسیراً للسابق وإن لم یکن ھناك شيء من أدوات الحصر وحینئلِ 
بتکرر الاختصاص فیصیر أوکد وکذا الکلام فیما إذا کان الفعل أمراً أو نھیا مثل زیدآ اضربه وقد 
یؤکد الا ختصاص بدخول الفاء فی الفعل مثل زیداً فاضربه وعليه قوله تعالی: فاقل الل أعبٔدگ 
[الزمر : ]٤١‏ ففِذلك فلیفرحوا4 [یونس: ]٤۸‏ ٭إوربك فکبر٭ [المدٹر: ]٣‏ أي خص ربك 
بالتکبیر ودخول الفاء لمعنی الشرط کأنه قیل ما یکن فلا تدع تکبیرة أي مھما یکن من شيء فلا 
تترك ورصفہ بالکبریاء وقریب منە ما یقال إن مثله علی حذف آما أي آما فاضرب وقد یجمع بین 


٢٢٦‏ ۱ " سورۃ لیئر لایة: و 
کؤئہ آکد هو أن یه تقدیماً وفیه تأکیداً وتقدیماً غع الضمیر وھو آکد من الأول ہل 
المفاء وھو آوکد من الثانی وثقدیماً مع نحو الضمیر والفاء إیاي فارھبونٴ هو أوگد من 
الباقي فعلم منە أنه لو قال المصنف وھو أکد من وربك فکبر لکان أتم بیاناً 00121 
فیه صوراً أربعاً کما عرفت وہذا آکد موس مہ سو مر ہا 
فیرعم أن مذا آکد مٹھا دون ما عداھا۔ 


الطریقین آ دخول الفاء وتکریر الاثبات بأان یجعل الفعل مشنولاً بالضمیز نحو زیداً فاضربہ 7 
اقوله تعالی: طٍوإیاي فاعبدون 4 [العنکبوت: ]۵٥‏ ظوإیاي. فارمبون ہ4 البقرة: ]٠٤‏ وینبغی أنْ یکون 
أوکد من الأول ووجھه علی ٹانؤن تقریر صاحب الکشاف وما یکن من شيء فإیاي ارھبوا ارهہوئي_۔. 
فتکریر التعلیق تأاکید پ+ روا بالشرط العام الڈي عو وقوع شيء ما تاکید علی تاکید وھذا ‏ 
تقریر واضح موضح للمقصودائم قال إن عھنا مباحث الأول ظإیایٰ فارهبون4 [الیٰقرۃ: ]٠٤‏ لٗ _ 
سے اف یریب اف ما مود اسی ظو رہ لت اس لسر ہے 
"لا یصاح اصباً نھذا الاسم علیٰ تقدیر النسلیط لامتناع توسط الفاء بین المفعول والفعل فیتبْغي أنٴ 
یحمل علی أنە مثله في کون الاسم منصوباً بفعل مضمرٴیدل عليه المذکور کما في باب الاضماز 
والجواب أنه منقوض بمثل ه٭ريك 'فکبر٭ [المدثر: ۳] اوھو کٹیر في الکلام من غیر بخلاف:ٴفي أن ٰ 
المنصوب مفعول الفعل وسرہ أن الفاء بالحقیقة داخلة في الاسم أي ما یکن فربك کبر وإنما زحلقت : 
إلی الفعل لیقع الاسم في موضبع الشرط کما في أما زیداً فاضرب ولھذا اتفقوا لی أن ٹی مثل 
الزانیة والزاني فاجلدوا کل واحد منھما4 [النور: ]٢‏ لولا اتفاق القراء علی الرفع لکان من صوز . 
الاضمار علی شریطة.التفسیر التي.۔یختار فیھا النصب الثائي أنه لا وجە لجعل الفاء جزائیة مع ,ظھوز 
کوٹھا عاطفة علی ما صرح بە صاحب المفتاح ولا یقدح في ذلك:اجتماغھا مع الواو العاطفة لن الواز 
لععلف المحذوف علی الکلام الابق مثل فاأوفوا بعھدي 4 [البقرۃ: ]٤٤‏ والفاء لعطف المذکوز علیٰ_. 
دذلك المحذوف ووجه التغایر حینثلِ الواجب بین عطف شيء علیٰ شيء هو أن مدلول الکلام ارھبوئی:' 
رهیة بعد رھبة کما ذکر في قولۂ تعالی: ل٭إکذبت قبلھم قوم نوح فکذبوا عبدنا4 [الحح: ]٤٤‏ أي _ 
کذہوہ تکذیباً بعد تکڈیپ فالرهبة المستفادة من فارھبوتی بعد الرھبة وت 
افیتغایران آو یقال إن الأول بطریق الا ختصاص والثاني بدونە آو أِ الثانی لقضد التفسیر بُخلاف الأول _ 
متا الشپر أن یقع بعد ما یقصد تفسیرہ وأنت خبیر بأن هذا کله ذماب:عن قصد الٰسبیل إذ یس ٰ 
معنی فإإبای فارھبون4 علی تعذہ الرھبة ولو کان فمثله لیس من تاکید الاختصاص في شیء واجتماع 
احرفي العطف في مثل فلوربك فکی ر4 [المدثر : ٣‏ لازم فالاوجه أن یقال لا وجه لعل الفاءْ عاطفة 
"مفتقرۃ إلی تعسفات کثیرۃ مع ظہور الجزاثیة الحو افقة لمقصود: الکلام ونقل الثقات نعم لما حذف. 
'الواقع موقع الجزاء حقیقة الجزاء زحلقت الفاء إلی المذکور المففسر لە تحقیقاً للمطابقة ودلالة علیٰ 
الجزائیة وإقامة للمذکور مقام ما لزم حذفہ فإنه کان بعد الفاء الثالث أن تاخیر الفعل في'ٴمثل طابل الہ 
فاعبد4 [الزھر: ]٦٦‏ فوربك فکبر4 [المدثر : ۴ ظاھر وفیٰ مثل زیدا رھیته مفوض لی قرینة المقام 
۔وأما مٹل غوایای فارمبرن4 ایاي قاعبدون4 ونحو ذلك مما دخلت الفاء فی المفسر فیقدر مؤخراً 
االبتة لیقع 'الاسم موقع الشرط ویکون ہ٭واإیای فارہبونگ بمنزلة ط(وريك فکبر4 تم زحلقت الفاء بعد . 
حذف الفعل إلی المفسر ولأن یه دلائة:علی الاختصاض سوہ عبت سس سد یں 
بأن ےس وت سائر الامثلة. ٰ ۱ 


سوراالیٹرۃ/الأپڈ: 8٠+‏ _ . -_...... .. .. لس گجظط مم مم ۷۹؟؟ 


قوله: (مع التقدیم) أي تقدیم المفعول وھو إباي علی الفعل وھذا بٹاہّہجلی تقدیر . 
الفعل مؤخراً فی مثل زبدا عرفتہ ہمعونة المقام وأما في مثل إباي فارھبون مما دخلت الفاء 
فی المفسر فیقدر الفعل مؤخراً البتة*'' حیث جعلت الرھبة ملە تعالی لازمة لمطلق الزغة 
بآن قدر إن کنتم راھبین شیئاً فإیاي فارهبون کما سیأتي فلا إشکال بأنه یجوز أن یکو 
التقدیر ارھبوا إباي فتقدیم المفعول غیر معلوم ولا حاجة إلی الجواب بأن تقدیر التاخیر 

قولە: من التکریر المفعول المستلزم لتکریر الجملة المفیدۂ لتکربر الحکم 
فیحصل الا ختصاص مع تأکد النسبة فإن اعتبرت الجملہ الثانیة للا ختصاص بقرینۂ کونه 
تفسیراً للسابق وإن لم یکن فيه شیء من أدوات القصر کان مفیداً لتاکید الا ختصاص 
بجزأیة الإلبات والنفی وإلا باعتبار الإثبات نقد هذا خلاصة ما ذکرہ النحریر الثفتازاني 
لکن اعتبار الا ختصاص فی الجملہة الثانیة بمجرد کونە تفسیراً للسابق بدون أداۃ الحصر 
غیر منقول من أئمة البلاغة إلا أن یقال إِن اعتبار الا ختصاص بقریئة المحذوف المفسر 
والأئمة قائلون بالحصر بمعونة المقام والفحوی وإن لم یکن أداۃ الحصر فاعتبارمم 
القصر بالقرینة یکون أولی فلما کان المفسر مفیدا للاختصاص بالتقدیم یکون المفسر 
معتبراً فبە التخصیص لوجوب کون التفسیر عین المفسر فیکوت المذکور اعني فارھبون 
قرینة للمحذوف بحسب أصل المعنی فإنه المحتاح إلی القرینة والمحذوف قرینة علی 
اعتبار الحصر فی المذکور فإن المحذوف علم کذلك بتقدیم المفعول علی الفعل فرعایة 
التناسب ہین المفسر والمفسر تقتضی ذلك فلما کائنت جھة التوقف مغایرة فلا دور إذ 
تعیین المحذوف یتوقف علی المذگور واعتبار الحصر في المذکور موقوف علی 
المحذوف فلا إشکال وعثل ھذا التفسیر یجب کونە عین المفسر إذ المراد أن المذکور 
المفسر أن یکون أوضح من المفسر أر مساوباأً له یفید انضمامه إیضاحا له وعلی ما 
ذکرہ یکون أخفی من المفسر بحیث لا یفھم منه المراد إلا بقرینة المحذوف والمفسر 
فان هذا بعید عن المقام وغیر منتظم ہالمرام والفاء الجزائیة . 

قول: والفاء الجزائیة حمل الفاء علی الفاء الجزائیة لنھا داخلة في الاأاصل علی 
الجزاء المحذوف أخرت عن الجزاء المحذوف إلی مفسرہ لیکون دلیلا علی تقدیر الشرط 
فإن التقدیر إن کنتم راھبین شیثاً فإیاي فارھبون ارھبوا وھذا مقتضی کلامہ الاتي ولا بحسن 
أن یقال وبحتمل أُن تسمی مفسرۃ للفاء الجزاثیة المحذوفة مع الجزاء جزائثیة علی التوسع 
تضمن الکلام معنی الشرط کأنه قیل إن کنتم راھبین شیئا فارغیون). 


)١(‏ لیقع الاسم موقع الشرط ویکون ٭إبای فارشہون4 بمنزلة ٭وربك وفکبرہ [المدثر' ]٣‏ ئم دخلت الفاء 
بعد حذف الفعل علی المفسر . 


۲۲۸ سورۃ البقرۃ/ الآیة: َ‫ 


7 (الدالة علی تضمن) أي الدالة عليە دلالة أنیة وتضمن الکلامٴكَغییٰ الشرظ یل 
علی کون الفاء جزائیة دلالةالمیة فلا دورلکن کون الفاء جزائیة من ین یعلج‌اولا قطم فبہ 
بل مہني:علی اعتبار فلفادة الفاء الجزائیة اخثارہ المصنف وکون العطف: ظاعَلٰ( ذمي 
صاحب المقتاح إلی أنھا عاظفة ولا یقدح اجتماغھا مع واو العطف ونحوما لاتھا لف 
المحذوف علی ما قبلة وهذہ الفاء لعطف المذکور علی المحذوفٰ وجه التغایر ان اعمدلول 
الکلام ارعبوني رمبة بعد زھبة علی ما قالوا:أو المعنی ارعبوني رھبة عقیب والرھبٰة 
المتأخرة مغایرۃ بالشخص للرهبة المتقدمة وإن اتحدا نوعاً وھذا التغایر کاف في. العطف 
عذا إن ہی الاختصاص فی الجملة الثائیة وجعلت مفسرۃ للاثبہات والنمي وإن لم یعتبر' 
الاختصاص,في الثاني مع أبٰه معتبر في الثاني فالتغایر واضح وعا اختارہ المصنف أولی 
لافادة المبالغة أما ولا فلماٴقال ھنا لأئه چعل رھبتہ تعالیٰ لازنة لمطلق الرٰھبة فی مین : 
المبالغة التامة ما لا یخفی وأما ثالیاً فلانه في قوۃ أن یقال مھما یکن من شيء فاریٰوٰن فلا 
۔تدعوا رھبة تعالی وھذا الٹرکیب:یفید عبالغة لا فوقھا وھذا مما آفادہ في قوله تغالی: ۱ 
ووربك فکب ر4 [المدثر: ]٣‏ حیث قال والفاء فیه وفیما بعدہ لإفادة معنی الشرط فکأنہ قال 
وما یکن من شيء فکبز ربك: فأاشار إلی المعنیین في الموضعین بطریق صنعة الاحتباك وھذا 
المعنی أبلغ:وأحسنٰ مما ذکرہ ھنا یعرف بالتامل الأحری''' وبھذا اندفع مااقیل إإِن الفاء 
للعطف علی الفعل المحذوف فإنِ آرید التعقیب الزمانيی أفادت: طلب استمرار الرمٰبة فی 
عف و سی بے ای أرید الرتبي کان مفادھا طلب الثرقي من زغبة إِلیٰ رعبة 
۱ أعلی وکوئە فارعبون مقسرا اللمحذوف لا یقتضي اتحادہ به من - جمیع الوجوۃ وآن لا یفید 
سی موی کی سی لوا اکا ریا ادا ارب شرتام آولی لأشتمالۂ علی ' 
معنی بدیع خلا عنه الجزائیة انتھی . ۔ فإن ما ذکرہ من إفادۃ طلب استمرار الرہبة في جمیع 
الأزمنة غیر مسلم ومجرد الفاء التغقیبیة لا یفیدہ إذ الفعل المثبت کان وقوعه عَقیبٰ رھبة 
آمرۃ وقد صرح الأئمة بعدم غموم الفعل في المثبت بلا قرینة ولا أدوات ولو سلم ذلِك فاإنما 
یصح بانضمام القریلة الخارجیة بخلاف ما اختارہ المصنف فإنه یفید طلب اْتمرار الرھبة 
اي عموم الأوقات بحسب الغرف أما إذا کان المعنی إن کنتم رامہین شیئاً فلأن طلب رھبئہ 
تعالی جعل معلقاً بمطلق الرعیة وهُو دائم عرفاً والمعلق به کذلك ومثل هذا بعد مسستمراً. 
کالإیمان وسائر العرفان مع خلو:الإنسان عن ملاحظته فی أکثر الأزمان ولو سلم عذم 
الدوام فلا ریب قی کثرة وقوعه وأما إذا کان المعنی وما یکن من شيء فارہبوٴن فلأنه بفید 
نیودت ےتے ہرتس یٹ 


)١(‏ رہ ماما روا سط لت اسم سر جو ارس ماحیر رد 
تعالی: طوإیاي فارھبون 4 وبغی أن یکون أوکد من الأوکد ان تقدیرہ عند المصنف عھما یکكِنٴفن شيء 
فارھبون فتکریر التعلق تأکید ڈلاختصاص وتعلیقہ بالشرط العام الذي هو وقوع سی و 
تھی فلر اختار ھٹا اذا المعنیٰ لکان في الذروۃ الملیا في تبین المعنی. ۱ ۱ إْ 


ہو کا4 3+355 ےت مھمسمت-ے-۔سمےےے ػوظ ہ ےت ۴5۲۹ 


فطلب استمرار الرھیة مقطوع به وھذا المعنی وإن لم یذکر ھنا لكنه منفھم بظوّیق الاحتباك 
کما أوضحااہ انفا۔ 


قولہ: (إن کنتم راھبین) ولما کان المراد من الرھبة مطلی الرهبة في جانب الشلرط 
ورھبته تعالی فی جانب الجزاء لم یتحد الشرط والجزاء فلا حاجۃة إلی جعله علی حد 
قفولە عليه السلام فمن کانت ھجرتە إلی اللہ ورسوله فھجرته إلی اللہ ورسولە ٹم قیل إن 
تمام أصل الکلام إِن کنتم راھبین شیئاً فإیاي ارعبوا ارھبون وأما قول المصنف إن کنتم 
راھبین شیٹثاً فتصویر لمجرد کون الکلام متضمناً لمعنی الشرط لا لتصوبر لثمام أصل 
الکلام انتھی فأشار ھذا القائل إلی ان قوله تعالی: ۶ وإیاي فارھبون* [البقرۃ: ]٠٤‏ من 
باب الإاضمار علی شریطة التفسیر مثل زیدا رھبته إذ الفاء في فارھبون في نفس المر 
داخلة فی الاسم وھو إیاي هنا والرب في ٭وربك فکبر* [المدثر: ]٣‏ وإنما زحلقت إلی 
الفعل لیقع الاسم موقع الشرط کما غي أما زیداً فاضرب فیندفع الإشکال بأن الفاء یمنع 
کون ما بعدہ عاملاً فیما قبله فلا یکون من الإضمار علی شریطة التفسبر لان الفعل 
المشغول بالضمیر لا یصلح ناصباً لھذا الاسم علی تقدیر التسلیط لامتناع توسط الفاء بین 
الفعل والمفعول وبھڈا ظھر وجه صحة کون الیتیم والسائل مفعولا للفعل في قوله تعالی: 
'لنأما الیتیم فلا تقھر وأما السائل فلا تنھر4 [الضحی : ۰۹ .]٠٤‏ 

قوله: (والرهبة خوف معه تحرز والایة) فیکون أخص منە واختیر الرهبة نا لتھا 
مبدأ السلوك وتمام الکلام في قوله تعالی : ٭وإیاي فانقون* [البقرۃ: .]۳٣‏ قوله (متضمنة) 
فی قوله تعالی طأرف بعھدکم4 [البقرة: ]٠٤‏ والوعید فی ٭إباي فارهبہون* ولما کان 
الوعید مفھوماً من الأمر المذکور کأنه قیل إن لم ترھبوني بنقض العھد فأعاقبکم إذ الأمر 
لیس بوعید ولھذا قال (للوعد والوعید) فالتضمن بالنسبة إلی الوعید وآما الوعد فمصرح به 
بقوله ٭ٛأوف بعھدکم* [البقرۃ: .]٠٤‏ قولہ (دالة علی وجوب الشکر) مستفاد من قوله 
فاذکروا نعمتی4 [البقرۃ: ]٠٤‏ إذ الأمر للوجوب وأن المراد بالذکر الشکر (والوفاء) عطف 
علی الشکر أي علی وجوب الوفاء (بالعھد) لکن الوجوب في مراتب العھد لیس علی 
إطلاقه بل بالنظر إلی بعض المراتب وقد مر التفصیل (وأن المؤمن) أي دالة علی أن العبد 
(ینبغی) إذ الرھیة حصرت فيه تعالی وتخصیص المژمن لانتفاعه بھذہ الدلالة والمراد 
بالدلالة الائتزامیة (أن لا یخاف احدا إلا اللہ تعالی). 


قوله: والایة متضمنة للوعد والوعید الوعد مدلول قوله ۶أرف بعھدکم* والوعید معنی 
فوله: للوإیاي فارھبون* [البقرۃ: ]٠٤‏ وقولە ودالة علی وجوب الشکر والوفاء بالعھد إذ الأمر في 
فولہ: فٛاوفوا بعحھدی 4 [البقرۃ: ]٠٤‏ للوجوب والمراد بە إہجاب الوفاء بالعھد وفيی ضمنه إیجاب 
الشکر علی النعمة لن الوفاء بالعھد هو الإیمان والطاعة وھما شکر النعمة ومعنی قوله وإن المؤمن 
پتبغي ان لا بخاف أحداً إلا اللہ مستفاد من طریق الحصر نی ٭وإیاي فارھبون4. 


یجچ._._. .۔.. ‏ گےەمووم:) جے 
قوله تمالی: وَءَامِثوأبتا أَنرَلت مصقا لام ا کا تو 7 
الیل وی ڈئژن چیا - ۲ ۱ ْ 
قوله : (إفراد للایمان بالأمر بە والحٹ عليه) إفراد الڑیمان ہالذکر و الائز مع ٗی اجه 
تحت [یفاء العھد والحث علي٭ مستفاد من جھة قوله آمصدقاً لما معکم4 والمراد فا 
الایمان إفرادہ فی الایة التالیة لآیة الوفاء جو جج یم نود وآما ہا الأمر 
بإقامة الصلاة ارتاء لزکاۃ فمتفصل عن الآیة بالوفاء.: ۱ ۱ 
قوله: (لآنہ المقصود) لکوت اسشانا لسائر القربات والشھادتان داخلعان فی الإیمأن 
شطراً کما اختارہ المصنلف فیْما سبق بقوله ولعل الحق ھو الثانيٴ أو شرطاً کما هو المختاز 
اعند البعحض وما هو المقصود یقتضي کمال العنایة ہشأله وإفرازہ عما سواہ کأنە نوْع آخر 
آعلی من الوفاء بالعھد کماٴ هو مقتضی عطف الخاص علی العام قوله ہپس بی 
افوو ال بلام قولہ وآخر :مراتب الوفاء الاستغراق فمي بحر التوحید فلیتامل۔-- 
قوله ری ہیں سرت شوراہ روس سی سیت می 
حسبما نعث فیھا) مبتدأً خیْرہ تنبيه علی أن اتباعھا وفیه إشارۃ إلی أن مصدقاً حإل من 
الضمیر المحذوفٰ في أنزلبِ أي أنزلته الراجع إلی ما الموصولة ر و حیف لا کال 
بیان کونە مصدقا''' والقرآن 'لما نزل علی وفق ما نعت في سائر الکتب الاإلھیة لا یما فی 
التوریة من کمال الفصاحة ونھایة البلاغة وکونە معجزاً للعرب العرباء وقروم الفضحامٰ وغیز 
ذلك کان القرآن مصدقاً للٹوٴریة وسائر الکتب السماویة والظاھر أن إطلاق المصدق علی 
القرآن یطریق المجاز أو التشبیه البلیغ اذ ھی سس القائل إلی الصَدق 
والقرآن لیس کذلك لکنە مشابہ یە.. ۱ ۱ و 
قوله : (أو مطابق لھا), ا يف سٹانیانرے آخر عطف علی قولہ ك۴م233۵3(۵) 


قولە: قد المنزل یذ خرہ تن وتصدیق اقآن کت الایة المدمة علیہ مْ ین 
إنه نزل علی نعت ذکر ذلك النعت في تلك الکتب . 
ٰ قوله: أو مطابق لھا عطفِ علی ٹازل قوله وفیما یخالہًا ملف علی : ہدوہ 
جار و رر ہے یر سی نت دب عیرسستے 
خیث إن کل واحدۃ منھما حق أي مطابقة ما قي القرآن من الأحکام التي نسخت ما یخالفھا هنإك 
له نما هي من حیث إن کلا من الناسخ والمنسوخ حق بالنسبة إلی زمانه التي اقتضٹ أحوالِ الأمُم 
ای الات المختلفة حکما یناسب تو فان پوت والطبائع والأخلاق والہادات تختلف : 


)١( ٥‏ وآما جعله تقبیداً للاہمان ۲ لاھسو الہنافق بل مصدقاً فتعسف آما 1097 لی 
التقدیر وآما ثانیاً فلأن اسناد المصدق لی الِیمان ہے 00 و و وت ژالكاً 
تک 00 اي بینھا المصنف . ۱ 


پور الو کر 5شسیس ەسہیہہیہمچحٔچًچحصححجے۔ٗ79ظ مے ۲۳۹ 
آر لمنع الخلو فقط ولکوئه کل واحد منھما کاف في بیان المصدقیة اختار الشفاصلۂ (في 
التصص والمواعید والدعاء إلی التوحید) فإن مذہ الأمور غیر قابلة للنسخ فعلی هذڈمعنی 
المصدق الموافق مجازاً فإن المخالف للشیء کالمکذب لە وقدم الوجه الأول لأنه أَقَرب 
إلی الحقیقة فإن معناء مظھر الصدق وبحتمل أن یکون حقیقة قولہ (والأمر بالعبادة) أي 
بالعبادۃ مطلقاً وأما خصوص العبادة فلا یجب فيه التطابق (والعدل بین الٹاس و) کذا (الٹھی 
عن المعاصی والفواحش) یراد به المطلق کالخمر فإنه مٹھي عنہ فی شرعنا مم أنه غبر منھيی 
عنه فی شرع من قبلنا کما سیجيء الإشارۃ إلی ذلك . 

قولە: (وفیما یخالفھا) عطف علی القصص أي مطابق لھا للکتب السماویة حقیقة وإن 
کان یری مخالفاً لھا ظامراً (من جزئیات الحکام) بیان لما فیما بخالفھا کحل شرب الخمر 
وحرمتہ وفرضیة ربع المال للزکاةۃ فی التوربة وفرضیة ربع عشر المال علیدا رقطع موضع 
النجاسة وطھارتہ بالغسل ونحوہ وخمسین صلاة في الیوم واللیلهة وخمس صلوات فیھما وغیر 
ذلك من الشرائع المختلفة المشار إلیھا في قوله تعالی: ٭ڑلکل جعلنا منکم شرعة ومنھاجاًچ 
[المائدۃ : ۸] الابة (فوله بسبہب ثقاوت الاعصار فی المصانلح) فإِنِ عذہ الأمور قابلة للخ 
فتتفاوت بسبب تفاوت الاعصار فی المصالح قوله بسہب متعلق بیخالفھا. 

قوله: (من حیث) متعلی بمطابق المقدر فیما یخالفھا بمعونة العطف وإشارۃة إلٰی 
حکمة النسخ والمعنی أن القرآن مطابق للتوریة وسائر الکتب الإلھیة فی حقیة جزلیات 
الأحکام المتخالفة المضاف إلی زماتھا مراعی فیھا صلاحھا وصلاح من خوطب بھا فکما 
أن آحکامھا النازلة علیھم حق بالنسبة إلی آزمنتھا کذلك جزئیات الأحکام المنزلة علینا في 
القرآن حق بالنسبة إلی زمانھا وإِن کان بیٹھما مخالفة بالحل والحرمة ونحوھا فعلی ھذا 
معلی المصدق موافقة حقیة الأحکام النازلة فی القرآن لحقیة الاأحکام الناطقة الکتب الإإلهھیة 
بھا فِإن المخالف لھا مکذب والمصدقیة کما تستعمل فی الموافقة الذاتیة کذلك تستعمل في 
الموافقة الوصفیۃة ہل الموافقة الوصفیة معتہرۃ فی الموافقة الذاتیة ألا ری أن الموافقة الذاتیة 
(ِن تحققت بدون وصف الحقیة فھي لیست ہشيٍء من الموافقة فالنظر والاعتبار للموافقة 
الوصفیة وإن کانت الذات مختلفة وفی کلامہ صنعة الطباق وھو حسن بالائفاق حیثٹ جمع 
المطابقة والمخالفة ویقرب من ھذا ما نقل عن الراغب حیث قال إِن الموافقة حقیقة من 
حیث (إن کل واحدۃ مٹھا حق بالإإضافة إلی زماٹھا) مقتفی الحکمۂ والمخالفۃ صوربة 
والمال متحد لکن المصنف جعل المخالفة ذاتیة والقائل صوریة وکاأنه آراد بالمخالفة 


باختلاف الدھور والاعصار فکم من حکم إلھی مناسب حال أمة في زمان لا یناسب ذلك الحکم 
حال أمة نشأت فی زمان آخر فاقتضت الحکمة الھیة أن ینزل فيی کل عصر وزمان تغیر فیه حال أمة 
بتغیر استمداداتھم عن قبول حکم قد کان شرع في کتابھم الابق حکم یلائم حاله أمة ذلك الزمان 
ولما اختلف حال الأمم باختلاف الزمان وقع الاختلاف في الاأحکام علی مقتضی الحکمة وتلك 
الأحکام وإن کانت متخالفة فی الخصوصیات لکٹھا عتوافقة في کوٹھا علی الحق النسبة إلی زمانھا. 


٭٭ ا کے یووم ٤:‏ 
الصوریۂ أنْ المخالفة في الحقیقة مخالفة وصفیة وأما پ تھ ہے 
المعتبر فی:الأحکام الحقیة وعدمھا کما قررناہ انف . ْ ٰ ٰ 

قولہ : (مراعی فیھا) ضلاحھا فان جزثیات الأحکام للأمراض القلییة لی ال افظمضاء 

الظاھرة بمنزلة الأآدویة رالاس ات شس اروف اس االاتختا رالتوات ویر سی 
ٰ کرت رب بس سا وروی سی سر دو مو ای ید 
ْ من خوطب بھا حتی لو نزل المتقدم في أیام المتاخر لنزل علی ؤفقہ). 
ٴ قولە: (ولذلك قال علیہ السلام لو کان موسی حیاً ما وسعه لا ساس فرح 
أن سائر الأنبیاء کذلك لأن الحدیث الشریف ورد لما قاله عمر رضی اللہ تعالیٰ عنه ویبه أن 
عمر رضي اللہ تعالی عنه استاأذنه عليه السلام في أشیاء کتبھا من التوریة لیقرأھا فیزداد علماً 
. فقال عليه السلام لو کان موضی حیآً الخ أخرجہ الإمام أحمد وأبو یعلی في مسندبھما کما فیل 
ولھذا خص بە فسوق الحدیث یدل علی أن منعه لیس لدعوی الفضیلة بل لازشارۃ إلی آن 
الأحکام في هذا الزمان ما تلق بە القرآن لا ما یدل عليْه التوریة:فإن ذلك إن وَافَق ما في 
شرعنا فھو معلوم من شرعیا وإن خالفه فلا یجوز العمل به لکونە منسوخا بمقتضیٰ مراعا 
صلاح ھذہ الأمة رحمة منه تعالی ومنة فما القائدة یا عم في کتب أشیاء نطقت بھا التوزیة 
ویعلم بمفھومہ أن الشأن فی سائر الأنبیاء كذلك فمن ذھل عن ھذہ الدقیقة الرشیقة اعترض 
علی المصنف بالمخلطلة الوٴاھیة کما هو عادته بلا داعیة والقول بأن التخصضیص لأنْ موسی 
عليه السلام من أعظم أولي'ٴائعزم شریعة وکتاباً لیس بمناسب هنا علی ان أعظم أولي العزمْ 
إبراھیم علیەٗ السلام علی القول المختار ومعنی إِلا اتباعي أنە یکون عاملاً بشریعتي لا بشریعتہ 
ٰ سن بج رک را ار ارہس وو کات سی 
: نبینا عليه السلام ‏ بعد النزول: من السماء فاتضح أُن قولہ یس وت 3ئ 

ذکرہ کما ان ما ذکرہ برھان لمي لقوله عليه السلام ۔ 

ْ قوله: (تتبیه) خبر لقوله وتقیید المنزل (علی أن انباعھا) أی لکتب الأثھیة (لا یناف 

الاپمان بە) أي ہما أنزل (بل بوجیە) لکونه مصدقاً لھا (وْلذلك) اي لاتباعھا وجب الیمان 

بہ (عرض بقوله بأن الواجب أن یکونوا آول من آمن بە) والتعریض أن یذکز شيۂ یدل به 
علی أمر لم یذکر وقال این الأئیر في المثل جو سر ی جا سے وا لا 


قوله: تنبيه علی أن اتیاعہ لا ینافی الایمان: بہ 9و عائد انا ظا ارت4 
رھو عبارۃ عن القرآن وٴضمیر:بە إلی ما في قوله: لما محعکم)4 [البقرة: ]٥٤‏ المعبر به عن کتابھم 
جروس رر سے انت ہوہ رت تو 
فیھا لا۔مکذب . ْ ہہ 
قوله : ولالك عرض أي وِلأن اتباع القرآن المنزل علیھم لا یناف الإیمان بکتابھم بل یوجبہ 
عرض سبحائه بقولە: ولا تکزنوا ول کافر بە4 1البقرۃ: ایر سے ید چیہ مو کر 
من آمن بە ای بالقرآن وجہ الٹعریضن بذلك المعنی آت الٹھی غن الشيء (إیجاب لضدہ. . 


۱ سورۃ الشرة/ الاڈ : ج5 ضس طط طععع١ٴ‏ ‪‫ً -- ---زآ۔وذرروىى٘آ۱._ ٤أ‏ توعد مس ہ٣ ۳٣‏ 


من جهة الوضع الحقیقي آو المجازي ہل من جھة التلویح والإشارۃ فیختص باللفظ المرکب 
کقول من یتوقع صلة والل إني لمحتاج فإنه تعریض بالطلب مع أنه لم یوضع لە حقیقة ولا 
مجازاً سو سولو بے سر ری ںیہں ا ارز : 
اللفظ کالحقیقة و ختھا وأما علی التغییر الاول وھو ما فھم من الکشاف فھو وصف المتکلم 
سٹک التلویح لا التصریح فلا یقال إنە لو 
اأوجبه لکان حق النظم فلا تکونوا بالفاء التقریعیة لا الواو وأشار إلی جواب سؤال بأئه لا 
فائدۃ فی تقیید النھي بالأولیة إذ الکفر منھيی عنه کیف ما کان فاجاب بأنه تعریض کنائی عبارۃ 
عن أن یکونوا أول من آمن به ولك أن تقول إِن الٹھي عن تقدم الکفر لثلا یکونوا معتداً بھم 
فی الکفر لأنھم لکونھم من أمل الکتاب مظنة الاقتداء فٹھوا عن کفرعم أولا مع أنه منھي عنہ 
و تر 3دت سر تپ یت 
المصنف عليه ہل غرضه دفع [شکال سیأتي والفرق بین الإشکالین واضح کما ستعرفه. 

قولہ: (بأن الواجب أن یکونوا أول من آمن بە) أي ان یکونوا أول من آمن بە من أھل 
الکتاب إذ المخاطبون علماء بني إسرائیل أشار إليه المصنف فیما سباتي بقولہ ولا تکونوا ول 
کافر بە4 من أھل الکتاب أو المخاطبون بنو إسرائیل مطلقاً والمراد باھل الکتاب مطلق أھل 
الکتاب أو أن یکونوا مثل أول من آمن بە في المبادرۃ إلی الإیمان وفي کلامہ أیضأ إشارۃ إليه و 
اسان نالارل الأ را الا ضائاالا الحتتہ يف آت ام ل سک اطلمر ا علی ہہ ور ارآ مخت 
قبلھم فآمن جمع کثیر فلا یراد الأولیة الحقیقیة حتی یلزم التکلیف بما لا یطاق*'' علی أن 
الواجب قد یستعمل فی معنی اللائق فلیحمل عليه ھنا بالقرینة المذکورۃ أُول من آمن بە. 

قوله: (ولانھم کانوا مل النظر فی معجزاته والعلم بشأنه والمستفتحین بە) عطف 


قولە: ولأنھم عطف علی لذلك عرض أي عرض بلا تکونوا الایة بذلك المعنی لاجل آن 
اتباعه لا ینافی الإیمان بە أو لآجل أنھم کانوا اأمل النظر فيی معجزات النبي صلی الل تعالی عليه 
وسلم عالمین بشأنه ونعته عرفوہ من کتابھم التوریة, 

قولە: والمستفتحین عطف علی خبر کانوا أعنی أھل النظر أي رکانوا المستفتحین بە 
الاستفتاح الاستنصار . 

قولە: مستفتحین إشارة إلی قوله تعالی: ٭٭یستفتحوت علی الین کفروا 4 [البقرۃ: ۸۹] أي 
بطلبون الفتح والنصر أي کانوا یفولون قد آن مبعث النبي الامي الذي لجدہ في التوریة والانجیل فنحن 
نؤمن بە ونقاتلکم معه قلما بعث کان أمرھم علی العکس کقوله عز وجل: لم یکن الذین کفروا من 
أمل الکتاب والمشرکین منفکین حتی تاأتیھم البیلة 4 [البینة : ]١‏ إلی قوله تعالی: ظإوما تفرق الذین أوتوا 
الکتاب إِلا من بعد ما جاءتھم البینة 4 [البینة : ]٤‏ ف٭افلما جاءھم ما عرفوا کفروا ب44 [البقرۃ: ۸۹]. 


)١(‏ کما حمل الأول علی الأولیة فی الشرف علی وجھ في قوله تعالی: ہا إن آول ببت وضع للناس الذدي 
بک [آل عمران: ]۹١‏ الایة. 
والسپن فی المستفتحین للمبالعَة لا للطلب ۔ 


٣ ۱‏ ےغم۔ہ ریس ہے ے ےت سط سور ارت ألاة: 8 


علی لللك: أي عرض بقوله لأنھم أھل النظر في معجزاته ظامرہ المصف اختار رجوع 
۱ ضمیر بە إلی النبي عليه السٰلام وھو علیه السلام غیر مذکور صریحاً بل حکلٰاً علی أنه لا 
جو شر سر پت یراوس کن او کپ 
التوفیی آنه ارجع الضمیر إِلی النبٔي عليه السلام لکن العلم نان ومعجزاتہ المؤذی إلٰی 
الإیمان به في الأکثر وذلك یقتضي الإیمان بالقرآن فما سیذکرہ بیان حاصل الْمعنی والأظھرز 
أن الضمیر راجع إلی القرآن لکونہ مذکوراً لفظاً ولأنه بناسب قوله ولذلك عرض بقولہ فإن 
ضمیر بە علی ھذا المعنی راجع إلی القرآن فالأوضح أن یکون راجعاً إِليه ا٘یضاً مغ ان قولہ 
ْ لأتي فإن من کفر بالقرآن 'صریح فيه والتعلیل بأنھم کانوا مل النظر في سورة:القیاس 
٣‏ المرکب ہین المصنف أولا کون النبي عليه السلام معلوماً بشأنه وحلیته ونعوته الجلیلة 
عندھم وأشار ثانیاً إلی مقدمَة ینساق الذھن إلیھا بمقتضی المقام وھو ان کل من ھذا شآنەه 
٦‏ عندھم فیجب علیهم أولاإالإیمان ہما آنزل عليه وخلاصة الدلیل ھکذا آن أھل. الكتاب 
الواجب علیھم أٹ یکونوا أول من آمن ہما أنزل علی الرسول عليه السلام لأنھم اٰنعرفؤنه 
" علۃالملام کاو ٹوت اقاحعم خض کاترا السطتمین: به والمبشرین بزمانه وکل مِسْ 
ٰ یعرفونه کذلك فالواجب غلیھم ان یکونوا ول من آمن بما آنزل عليه وعو القرآن فاھل 
الکتاب یجب علیھهم ان یکونوا أول من آمن بالقرآن وھو المطلوب ولم بشر ,في الموضعین 
إلی تجویز الأمرین کما ذھب إليه العلماء من المفسرین لأن رجوع الضمیر إلی 'الرسول 
ٰ ڈیچرس ور حرروریں ہو رہ اس تردھوسوج و ا 


ص-ص' 0.70 سے ا ا اسر ھی روہ اس 
قوله تعالی : س3 تہ سان کفرواچ [البقرۃ: ۸۹] الایة فعلم منه 
.أآن المخاطبین ھنا أصحاب التوریة آما علماؤھم فیدخل الجاھلین تبعاً أو مطلقھم زالتعمیم 
لئ أھل الإنجیل لیس بمٰتاسب للمقام وإن کان له رجه في الجملة وإنما رح کون 
المخاطبین علماءھم إذ معرقة کون القرآن مصدقاً للتوریة إنما یناسب أھل الهلم وإنْما وز 
العموم لن إِلقدرة علی التوفیق ہین الکتابین تحققھا في بعض الآفراد کاف فيٰ الخطاب إلی 
الکل علی ان الجھلة من شأنھم التوفیق المذکور بالقوة وإن لم یتحقق بالفعل. ۱ ۱ 
قوله: (وقع خبراً عنٍ ضمیر الجمع بتقدیر آول فریق أو نوج أو بناویل لا یکن کل 


0۳ ول فریق لما کان فی قوله عز وخل: ولا نکونوا ك کافر با 27 جو 
اشکال من جھة اللفظ المعنیٰ أول الأیة ہوجه یتحل به الإشکال أما الاشکال من نُچھة اللفظ فلان 
آرل أفعل التفضیل إذا اف ال التکرۃ کان التفضیل الموصوف غلی المضاف لليه بالتفضیل إلی 
ما هو عليه من الد فیجب مطابقتہ لە مثل هو أفضل رجل ھما أفضل رجلین وھم أفضل رجال 
وعلی ه بجی ھنا أن یقال أول کافرین فأشار إلٰی لہ بقوله بتقدیر أُول فریق الخ :وأما الڑٴشکال 
من جھة المعنی فأشار إلیە بقوله کیف فھو الخ وأجاب عنە ہما اجاب من الوجوہ المذکورَۃ. 


سور؟ البشرۂ/ الآّیة: ۳۰٥٣ )١‏ 
واحد منکم أول کافر بہ کقولك کسانا حلۂ فإن قیل کیف) وأول کافر ما ألْب إليه لما 
کانت المطابقة بین أفعل التفضیل وبین موصوفه حین أضیف إلی نکرۃ وھنا لی إ3کذلك 
و ومطابقتہ وسرہ ان أفعل التفضیل إذا أضیف إلی نکرة یکون لتفضیل المورصوف 
علی ما أذ ضیف إليه تفضیلاً علی حسب ما هو عليه من الافراد والتثنیة والجمع مثل هو 
آأفضل و وھما أآفضل رجلین وھم آفضل رجال یعنی ان ھذا الجنس إِذا وزع رجلا رجلاً 
نھو أنضل من کل رجل وإذا وزع رجلین رجلین فھما أآفضل من کل رجلین رجلین وکذا 
الجمع وھنا الموصوف جمع والمضاف إليه مفرد فلا مطابقة بینھما ویستحیل أن تکون 
الجماعة ول کافر سلك ٹی توجیھه اہی نے وو وپ ادا 
في المعنی بتقدیر آول فریق آول فوج والفریق والفرج في معنی الجمع بناء علی ان المراد 
بکافر الجنس لا الفرد منە وحاصله فریق أو فوج کما ذکرہ أو بتأویل الموصوف بأن یجعل 
مفرداً بأن براد ت تعمیم التفي إلی کل فرد وإدخال کل بعد اعتبار حکم النفی ویکون المعنی 
ولایکن کل واحد منکم أول کافر بہ ولما کان ھذا الوجه الآأخیر خلاف الظاھر أیدہ بقوله 
کسانا حلة فإن المراد بالجمع ھنا کل واحد واحد لا المجموع من حیث المجموع إذ الحلة 
الواحدة لا تسع المجموع فإذا قامت القریئة علی ذلك حسن إرادة کل واحد من المجموع 
ویقرب من هذا ما یقال إڈا قوبل الجمع بالجمع یراد بە انقسام الاحاد إلی الاحاد نحو رکب 
سی ہی لس می و یں با تر وت 
الوصوف إلی الماء''' (نھوا عن التقدم في الکفر وقد سبقھم مشرکو العرب قلت المراد بە 
التعریض لا الدلالة علی ما نطق بە الظاھر کقولك أما أنا فلت بجاھل أو ولا نکونوا). 


قوله: کسانا حلة أى کسا کل واحد منا حلة ولیس المعنی کسا جمیعنا حلۂة واحدۃ وکذا 
المعنی هھنا أي ولا یکن کل واحد منکم أول کافر بە. 

قوله : آما أنا فلست بجاعل فإن المقصود بە إثبات الجھل للمخاطب علی وجہ التعریض لا 
سلب الجھل عن نفسه وکذا قوله: ل٭ولا تکونوا أول کافر بہ٭ [البقرۃ: ]٦٤‏ تعریض لمشرکی مکة 


)١(‏ نقل عن الطیبي أنه قال إنما قدرت مذہ التقادیر لما أن خبر کان مفردا لفظاً واسمه جمع وآأما ما قیل إِنہ 
لما کان وجب التطابق بین المفضل والمفضل عليے إفراداً وتثنیة وجمعأً فیما استعمل صیغة التفضیل 
باللإضافة إلی المنکر رھنا غیر مطابق ظاھراً أول المفضل عليه أو لا بجعله صفة للفظ مفرد اللفظ جمع 
المعئی وثانیاً المفضل أي لا یکن کل واحد بمعٹی عموم السلب کما في قوله تعالی: ولا تطع کل 
حلاف4 [القلم : .ے۔ تر گت 
رآما ثائیأً فلان کافر لیس ہمفضل عليه فان الإضافة فی آول کافر بمعنی من التشہپھیة وأما ثالثاً فلأن ثطابق 
المفضل والمفضل عليه فردا وتثٹیة وجمعا مما لم یوجد فی الکتب المتداولة من النحو إنما المذکور 
تطابق أفعل التفضیل مع موصوفه فتدہر انتھی وأئت خبیر بأن الأول افعل تفضیل لکون المراد هنا الأسبق 
ولا ینافیه کوته بمعٹی السابق کعا صرح به صاحب اللیاب والظاعر من کلام المصنف فحدٍ تکون 
الإإ٘ضافة إلی المفضل عليه ولو لم یکن کذلك لاحتیج إلی تقدیر المفضل عليه رتطابق المفضل والمفضل 
عليه لعل اطلع من ذھب إليه علی ذُلك وعدم الوجدان لا یفید العموم والعدم. 


و کولوکیسو- کس ھکس سس7 سور لقراالایة: ؛ ۶١‏ 


موله : (فن:قیل کیف نھوا) ھذا الإشکال وارد علی نھبھم عن الم ؛ فی الکفر لی 

لالہ عام فلا وج للنھٰيی عن:التقدم فیه لما عرفت من أن الٹھيی عن التقدم صکعم حسن إِذا۔ 
تضمن اعتباراً لطیفاً وھو البّهي عن کونھم مقتدی الکفر وعن إحداث سیئة :سینڈاقل لان 
التقدم منتف فیھم لیکون مشزکي العرب سابہقین فالٹھي عن التقدم ذ فی الکفر لا بعترض خليه 
حین تحقق التقدم وھنا لیسٰ کذلك فاتضح الفرق بین المعئیین فالإشکال بأنِ الکفر منھي 
عنہ کائناً ما کان فلا فائدة قٔي تقیید الٹھي بالأولیة ضعیف جدا ألا یری أن زیداً یتھی عن 
ول سارق أو:أول شارب لثلا یقتدی به لا سیما إذا کان مقتدی بە وما نحن فيه كکذلك کِما 
عرفت ٹم إنه بعد ماٴحقق في أول الدرس کون المراہ التعریض لا یتوجه ھذا السؤال إذ 
منشأً السؤال حمل الکلام عبلی ظاعرہ وقد بان خلافه فھذا البحث لا یلائم قائون المناظرۃ 
الا أن یقال .قد أغمض النظر عن ھذا التحقیق لتکٹیر الأجوبة بعد تقل ھذا السمؤال وقد 
- اہ مھ یرس ا سڈ الا شناة أن المراد التعریض وقد أوضحه بقوله ولذلكٰ عرض 
و ری وس میں اس سید یم إذ ظاھرہ لیس بمزاف وإلماٴالمرٴاد 
ٰ لواجب علیھم ان ت یکونوا ول من آمن به:والإڑشکال الوارد علی ھذا المراد مندفع بوجوہ 
سسیہ در ہس و جو و ول 
القرینة ولیسن بکلي کالذکر فی تحدیث اللعمة . ۱ ۱ 

قوله: '(اول کافر من َھل الکتاب أو من کفر ہما معہ فإ من کفر بالقرآن قد ِفر 
۱ بما یصدقہ أو مثل من کفر من مشرکي مکة واول افعل لا فعل لە) أو ولا تکونوا جواب ٹان 
ببیان أن المراد بالأولیة الاضافیة ؤبالنظر إلی أھل الکتاب خاصة لا بالنظر إِلٰی کافة الناس: 
۳ حتی یقال إن مشرکي العرت قد سبقوھم فکیف یصح ذلك وقوله آو ممن کفر عطق علی 
مل الکتاب أي ولا 7 کافر ممن کفر بما مع جواب ثالث ببیانٰ ا أن تا لیر في 


۱ اتمم او کافر ‏ لاتھي آھل الکتاب عن فک لٹھم لیسوا ول کافر یہ بل ول من کفر یه مولاہ 
المش رکون .. 

قولە: یوفوئنسمر کرس وت بر اارامت 
کافر آول کافر مطلقاً لان أول کافر حینئدِ لیس مزلاء الکتابیین بل آول ا کر یہ مرکو مک 
وأھل الکتاب: کفروا بعدمم فإڈا قید أول کافر ہأول کافر من أھل الکتاب یکون مٰذا,ھنا للمخاطبین 
۱ منھم عن أُن یکونوا أول من کفر منھُم فلا:اشکال قوله أو بمن کفر بما معه عطف علی' من أھل 
۱ الکتاب عطف احد قیدي الشيء علیٰ الآخرھذا علیٰ رجوع ضمیر بھ في (اول کافر بەگا:عل ما 
زر و 
ْ قوله: نید ہے مسبت تنا سوا مس 
التشبیه والمعنی ولا تکونوا مثل مشرکي مکة غي الکفر بالقرآن أي لا تکفروا به آنتم مثل مزلاء 
المشرکین فأجاب عن السژال باأربعة آوجہ 7ھ" والثالث علی العقیید 
والرابع علی التشبيه ۔ >ک-۔" ْ ٰ 


۲۰۳۷+ 


سورۂ البقرۂ/ الآیڈ: ١٤‏ 
ظکافر ب4 راجع إلی ما معکم لا إلی القرآن ولا إلی الرسول عليه السلام کر المتبادر 
ومنشأً السؤال فلا إشکال فی کونھم فإاول کافر بە4 أي بما معھم وھو التورَیةاو مي 
والإانجیل إذ ما معھم لم یکن مع المشرکین حتی یسبقوھم في کفرہ إذ المراد لیس المٰعیة 
الزمانیة بل المعیة بحسب الاعتقاد والعمل ولو سلمت المعیة الزمانیة فلا یضر إذ التوریة 
مختصة ہہني إسرائیل وأجاب رابعاً بقوله أو مثل من کفر بتقدیر المضاف أو الحمل علی 
التشبیه البلیغ والحاصل أن منشا الڑإشکال أمور أربعة فاجاب ہمنع کل واحد علی الترتیب 
وی الجواب الأقدم فالأقدم والل تعالی أعلم وبیان رجحان الأجوبة بعضھا علی بعحض 
مفوض إلی نظرك الثاقب فمن نظر إلی بیانە أولا ظن أن الجواب هو الأول حیث اکتفی 
بالتعریض تنبیھاً علی معتانته وبلاغته البارعة وما عداہ احتمال یلتفت إليه حین اکتفی باصل 
الفصاحة والبلاغة فلا إشکال بأنە حکم أولاً بالتعریض وحدہ ثم عدل عنه إلی نکتة أخری فلا 
ینتظم آخر کلامه بأوله ثم المراد بکفر ما معھم الکفر اللازم''' من کفر القرآن دون الکفر 
قصداً ولزوم الکفر إذا کان معلوماً کالتزام الکفر وإلی ذلك أشار بقوله فإن من کفر بالقرآن ققد 
کفر ہما پصدقہ لن کفر القرآن إنکار کونہ''' من عند اللہ وهر یستلزم إنکار الأحکام التي فيه 
ومن جملتھا الاحکام التي یوافق القرآن فیھا التوریة وإنکار القصص والمواعظ وأٔپضاً حقیة 
القرآن مذکورۃ فی التوریة فإذا أنکروا حقیته وکولە من عند اللہ فقد کذہوا التوریة في إخبار 
حقیته والتکذیب ببعض کفر بالکل وھذا هو الملائم لما ذکر في بیان کونه مصدقاً أو لا 
والارل یناسب لما ذکرہ ثانیاً فاندفع ما قاله النحریر التفتازائي إنما یتم عذا لو کان کفرھم به 
أه کذب کله وأما إذا کفروا بکونە کلام اللہ تعالی واعتقدوا أن فیه الصادق والکاذب فلا انتھی 
وجه الاندفاع هو أنه لما کفروا بکونە کلام اللہ تعالی کفروا بالٹوراۃ التی أخبرت بأنه سینزل 
القرآن علی وصف کذا علی نہي نعته کذا علی أنه إذا اعتقدوا أُن فيه الصادق والکاڈذب فقد 
اعتقدوا أنه کذب کلە لما عرفت أن الإیمان بالبعض دون بعض کفر حقاً قال تعالی ویقولون 
الصادق والکاذب فقد اعتقدوا أله کذب کلە لما عرفت أن الإیمان بالبعض دون بعض کفر 
حقاً قال تعالی : فانؤمن ببعض ونکفر ببعضں* [النساء: ]٣٥١‏ إلی قوله: ٛاولٹك عم 
الکافرون حقاً 4 [النساء: ]۱٥١‏ الایة ولا فرق بین کفر الکتب والرسل. 


قوله: أو أول فیکون من أول ہمعنی الرجوع وقلبت همزتہ واواً فیه أبضاً علی خلاف القیاس 
لأن القلب قیاساً إنما هو فیما إذا سکنت الھمزة وضم ما قبلھا نحو أو من ونحوہ. 


)١(‏ وقیل إِن المشرکین لیسوا کافرہن بالتوریة وإن لزمھم الکفر بھا من الکفر بالقرآن لأنھم غیر ملتزمین 
لکفرھا واللزوم غیر معلوم لکونھم أمبین جاعلین بالتوریة رأساً ومٹل غذا اللزوم لا یعد کفراً وأما البھود 
فلکونھم عاملین بالتوریة وعالمین بھا فلزوم الکفر معلوم لھم وھو کفر کالتزام الکفر کر . 

)٢(‏ أي من کفر بالقرآن کفو بما یصدق القرآن إیاہ وھو الأفق لقولہ تعالی : طمصدقاً لما معکم4 آأر کفر ہما یصدق 
القرآن وھو التوریة فإن التوریة أ٘یضاً مصدق للقرآن لکن لا یناسب قولە تعالی : ل(مصدقاً لما معکم4٭ ظاھراً, 


۷ کے ۱ 0ھ ۶طى"‎ ۳۸٣ 
قولە: (وأول انعل لا فعل لہ) لان فاءھا وعینھا واو علیٰ المختار وقد دل الانتقراء‎ 


۔علی انتفاء الفعل مما هو کذلك لکن یلزم تقدیر فعل لە ولھذا قال اپن الحاجلفی الشافیة 


ان من وول أیَ حروفهہ الأصول واوو وارو ولام فاأصله علی ھعذا اوول اُدغمت الْغماء فی ٰ 


العین وفی قوله وأول افعل إشارۃ إلی رد ما قیل إنه فوعل من ول فعلی ھذا ایکون اصللہ 
آوول علی ان الھمزة أصل الحرزوف وانراو الڈولی ازائده فاِودغمت الواو اتی ھی راو فوعل 


فی الواو الي هي عین فصار 7 ولم یرض به المصنف لمجیء الأولی في 7ھ "1" ۱ 


لی مھ 


قوله: (وقیل اصله وا؛ فحیندِ یکون لە فعل ولھذا قال (من وآل)''' فاؤہ وا وعيله 


عمزۃ (فابدلت شمرته واواً تخفہفاً) فصار ا فکان أولٴ' ومرحيه لأن فیه مخالقة 


سای دنھد پور ا أن تلقی حرکتھا علیٰ الساکن قبلھا وتحذف 


فابدالھا واواً (غیر قیاسی أو أءول) أ 7ک وقیل ا ارت (مِن ل) بمعنی رجع (فقلبت ھمزتهہ 


واواً) فصارت أوول (وأدغمت) الواو في الواو وھذان القولان للکوفیین وزنه علی الثاني اعفل: 


والمناسبة الاشتقاقیة علی أَنْ أصله أوءل من وآل ہمعنی لجاء أن الأول الحقیقی وھو اللہ 
۔تعالی ملجأ ومنجأ للکل وھذا القدر من المناسہة کاف علی أن کل أول بمعنی السابق 
والاأ و سو دی ہر ور کی چو ہ۔ پیا ید 


ترت ڑل یو لارج رھ تھا نە یعلم ما في الصدور وقیل أصله ] وآل من وال:۔ 
اومعناہ تبیادر زالمناسة الاشتقاقیة فیه' ظاھرة وآما رتو رو یت فالمناسٍبة الاشتقاقیة ٰ 


'غیر ظاھرۃ انٹتھی. وقد عرفت المناسبة وارتفعت المخالفة علی 2 المناسبة في الجملة کافٰة 
آفي الاشتقاق والحاصل أنھم| اختلفوا في وزن أول فذھب الدریدي ومن تبعہ'إلی أن وزیہ 


فوعل من أول وقد عرفت ضنعفہ وعند الأکٹر وزنه أفعل ثم اختلفوا فقال بعضھم إنە می وول ‏ 
المقدر إذ لیس ھذا الفعل وقد اختارہ المصنف: وبعضھم من وآل وھؤ الذي ذکرہ الِمٰضنف . 
ٰ ثانیاً وبعضھم من آل وھو الذي نقله ثالثاً وھذا لم یذکر فی الشافیة والجاربردي َ کر فیا 


ٴ وقال آخزون من فڑولا تشتروا بایاتيی ثمناً قلیلا4''' [البقرة: .]٦٤‏ 


قوله: (ولا تستبدلوا پالایمان بھا والائباع لھا سس الدئیا) 20" مجاز من 


قول٭: ولا تستبدلرا ونی لکشاف والاشتراء امَيَعَازَة نال کفوله 2 انضاالۃ ْ 


بالھدی 4 [البقرۃ: ]٦٦‏ یعني ولا تستبدلوا بآیاتي ثمنا وإلا فالئمن هو المشتری 'بە الثمن :القلیل 
4 التی کانت لھم في قوموم سور تم 2 وق و تعالی 


عرو ماو ریا پکوو وو و تو مو 
الاشتراء مبادلة الٹمن بالمبیع وأآخذہ بە ولیس ذلك بموجود عھنالان الباء تصحب الأتمان وقد ِ۱ 


.. قائله الدریدي‎ )٢( -- أي إلجاء ومنہ موثلاً ای ملجآد‎ )١(. 


تزر ]فلا250 1ا ہا" ۔ے۹‌-"'۔__-__ے شش _ 29 یت نے ۲۹۴۹ 
الاستبدال واستعارة له استعارۃ تحقیقیة وقد مر التفصیل فی قولہ تعالی: ‏ ٛاولنك الذین 
اشٹروا الضلالة بالھدی* [البقرة! ]٦١‏ الاَیة لکن اختار ھنا کون الاشتراء متازا عن 
الاعراض عما في یدہ محصلا به غیرہ سواء کان من المعانی أو الأعیان ولما کان الٹفکن 
لھم بحسب الآیات منزلا منزلة الواقع القل جس الاضان قاقی ات وعم أعر ضوا 
عنه محصلین بذلك الاعراض الضلالة التی ذھبوا إلیھا وھي الریاسة ھنا وحظوظ الدنیا 
العاجلۂ الفائیة شبه تحصیل حظوظ الدنبا بترك الله تعالی بالاشتراء الذی هو بڈل الثٹمن 
لتحصیل ما یطلب من الأعیان فذکر لفظ المشبه بہ وأرید المشبه فکان استعارة تبعیة تحفیقیة 
وھذا التشہیه بتضمن تشبیه حظوظ الدنیا ہالمشتری بقرینة إیقاع الاشتراء عليه والمشتري منا 
والرشی والریاسۂ وإنما عبر عن حظوظ الدنیا بالٹمن مع أنھا المبیع والثمن الابات حیث 
ترکوھا والإیمان بھا ترك المشتري الحقیقی الدراھم والدنائبر مثلاً إشارۃ إلی أُنھا یجب أن 
تکون وسپلة مبتذلة ابتڈال النقدین مصروفة في نیل المارب لا مرغوبة مطلوبة ببذل ما هو 
شرف الأشیاء وھو آبات اللہ تعالی ففيه تفریع وتحمیق قوي بأنھم لکمال خثھم عکسوا ما 
هو مقتضی النقل والعقل وجعلوا المقصود بالذات آلۂ والألةۃ مقصودۃ فجعلوا الأشرف 
وسیلة إلی تحصیل الأخس وفیه أیضاً إعزاب لطیف حیث جعلوا المشتری بفتح التاء ثمناً 
بإطلاق لفظ الثمن علیہ وجعل الثمن مشتری بفتع التاء ثمناً بإطلاق لفظ الثمن وجعل الئمنن 
مشتری بإیقاعه بدلا لما جعل ثمنا بإدخال الباء عليه فإن الباء تدخل علی المتروك وفي 


دخلت ھنا علی الاّیات فتکون الاّیات ٹمناً والواقع في مقاہلتھا ثمنا قلیلا فیکون الثمن مبیعاً فاحتیج 
إلی صرف الاشتراء إلی المجاز فالمعنی لا تستبدلوا بآباتی ثمناً قلیلا فإله کما یستبدلوا الشيء 
ہالٹمن کذلك یستبدل الٹمن بالٹیء. 

قوله: وإلا أي وإِن لم یکن استعارۃ للاستبدال لم بصح فإن الثمن هو المشتری بەه لا المشتری 
ورشو المبیع حذف جزاء الشرط وأقام الدلیل متامه فال الطیہيی پریلد الزمخشريی ان اہ الاستعارة 
استعارة لفظیة لا معنویة فاستعیر الشری لمجرد الاستبدال من غیر نظر إلی التشيه کما یستعار الأئف 
للاإنسان المؤمن کما قال فی قوله تعالی : گ٭لطلعھا کأنه رڑژوس الشیاطین 4 (اثصافات : ]٤٦‏ الطلع 
النخلة فاستعیر لما طلع من شجرۃ الزقوم اما استعارۃ لفْظیة أو معئویة وأما التشبیه ٭فارلنك الذین 
اشتروا ااضا٦لۂ‏ بالیدی ٭4 (الفرة: ]٦‏ فلمجرد استعارة الاشتراء للاستدال قیل الاستعارۃ الْلفْظیة می 
الاہتعارۃ اللحْویة غیر المفیدة وھی أن تکون الکلمة موضوعة لحقیقة من الحقائق مع قید فتستعملھا 
لتلك الحقیقة لا مع القید ہمعونة القریتة مثل أن تستعمل المرسن وھو موضوع بمعنی الائف مع قید 
أن یکون انف مرسون استعمال الأئف من غیر رسانة ویسمی ھذا الئوع غیر مفید لقیامه مقام أحد 
المترادفین من نحو لیث وآأسد عند الرجوع إلی المراد من فالاشتراء استبدال مع قید أن یکون ٰي 
مبادلة ٹمن بمبیع استعمل استعمال المطلق عن ھذا القید فإله مجاز لغوي غیر مفید بجوز اَنْ یکون 
ذا من ہاب القلب لقصد المبالعة دلالة علی أنھم جعلوا الابات في الابتڈال والامتھان وکوتھا ذراتع 
الی مباغیھم کالدراهم المیذوله لقضاء الحوائج ومقام التفریع والنعي علی بني إسرائیل لبُسوا صنیعھم 
بتعڈي عذہ المبالغۃ فیکون ھذا من باپ الاستعارۃ المعنویة . 


. نوہ ×ت.9 سرد دہ رد ٌ3 


شتراء الحقیقي بدخل علی ما جعل ثمنا وفي تقریر المضنف إشارة لیا ٗکر شم المراہ 

کاق: القرآن فمعنی الاستبدال ما ذکرناء من أن ٹن تمکنھم منزل منزلة الراقع وإِتِ کان 
الٹوریة فالأمر واضح وربا الحواشی وجھوا بأن مبناء علی.أن الإیمان بالٹوریثہیمان 
بالیات کما أن الکفر بالآیاٹ :کفر بالآیات فیتحقق الاستبدال ولا یخقی آنە تکلف وفیي' کلام 
المصنف في تفسیر قوله تعالیٰ: (ٛأولك الذین اشتروا الضلالة بالھدی4 [البقرة: ٦‏ الایة 
إشارۂ إلی ما ذکرنا وقوله بالایمان ؛ بھا إشارۃ إلی حذف المضاف لکن بدون حذف المضافِ 
فیه مبالغة لطیفة کإیقاع الحرمة علی نفس الاعیان في قوله تعالی: ل(حرمت علیکم أمھانکم4 
[النساء: ۲۳] الایة وقیل إن الاشٹراء لکونە حقیقة في الأعیان مجاز عن الاستبدال باستعمال 
المقید في المطلق کالمرسن في الأئف انٹھی. ولا یخفی أن. في الاستعارة مبالفة فوق المبالفة: 
في المجاز المرسل حتی ذھبٴ بعضھم إلی أنە لا مبالغة في المجاز المرسل ۔_:-- ۱ 

قوله: (فإنھا ون جلت :قلیلة) فلا مفھوم بأن الٹھي عن الاشتراہ بمن قلیل رہما یوھم 
۔جواز الاشتراء بشمن جلیل فإن المراد القلة بالإاضافة إلی حظوظ الآخرۃة ولوؤٴقیل إن قیذ . 
القلة بالنظر إلی الخصوص الواقعة وأن المراہ القلة فی نفس الأمر لکان أحسن ٹحمن:اللفظ 
علی حقیقته مع عم لزوم مفھوم المخالفة قوله مسترذلة مستفادة من القلة فإن المرادِ کما 
عرفت القلة کیفا والاکٹر کما'' وقیل پوسر لغ دہ رع ا و ا 
الٹمن مسترذل بالقیاس إلی المقاصد مبذول في تحصیلھا ولا یخفی أ لە لیس پکلی إذ فی 
البیع بالمقابضة والببع بالصرف کلاھما مرغوبان وإن سرب ہہ 
ابالاضافة إلی ما یفوت عنکم من حظوظ الآخرۃ بترك الایمان قبل . 
ٰ قوله: ذکان لھم:ریاسةٴفي قومھم ورسوم وھناہا مٹھم فخافوا علیھا لو إَتبعوا یسل 
اش ا فاختاروما علیٰہ) نقل أنھم کانوا یأخذون کل عام شیئا معلوما من زروعھم 
وضروعھم ونقودھم فخافوا إن بینوا صفة رسول اللہ عليه السلام وبایعوہ أن یفوتھم تلك 
وفی قولە لو اتبعوا رسول اللہ ٴعليه السلام إشارۃ إلی ان المراد بایاتيی القرآن وإن عدم إتباعہ 
مسبب عن عدم اتباع رسول إلل عليه السلام والمراد بالاشتراء اخخیار الھدایا والرسوم علیٰ'. 
وہ ور یں ود سا رر مرو بت مو مس ام تو سو 

فی المرتبۂة الثانیة وما قدمہ ہش سر بعد ہو ہو و شورںت 
اختارہ معنی الاختیار هنا لکان أسلم من التکلف. 


قولەه: (وقیل سی باخذون الرشی) فحینثد کون المراد بآباتی التوریة الاشتر 5 ۱ 
قولٰه: وئیل کانوا یاخذوٰت ای ائ کان ات یاخذون الرشی رقائت مسوم ات ْ 
أحبارھم من زروعھم وثمارھغم ویھدوت إلَيھم الھدایا ربرشونھم الرشی تو تحریف ٣‏ 
۱ 0 علیھم من احرت وکان سی پذرون 7 نی لیکتموا ویحرفوا.. 


0“ وفیه إشارۃ إلی رت رت فات رص یت 


سورۃ البفرۃ/ الاّیة : ٦٤‏ ہی 


الرشوۃ وتغییر الحق به وہبدله (فیحرفون الحق ویکتموئه) وھو نعت الرسزلعجلیه السلام 
وصدقه مرضہ وما قیله لأن النقیید خلاف الأصل والمتبادر من الاّیات القرآن والْقل الأخیر 
باء علی أن المراد بھا التوریة ٭رإیاي فانقون4 [البقرة: ]١٤‏ وما ذکر فی فوله تعالی : 
1م فارھبون4 [الیقرۃ: ]٠٤‏ جار ھنا فوإیاي فاتقون [البقرۃ: .]٤٤‏ 
فوله: (بالژڑبمان واتباع الحق والأعراض عن الدنیا) الظاعر أ نە حمل التقوی علی 
المرتبة الأولی وھو الاجتناب عن الشرلك أى بالآایمان با والشرآن والرسول عليه السلام 
وھو المراد باتباع الحق قولە والاعراض عن الدنیا لأن المخاطبین ھم الذین اشتروا الآبات 
بحظوظ الدنیا ولذا خصصەہ بالذکر . 


قوله: (ولما کائنٹ الاّیة السابقة مشتملة علی ما هو کالمبادي لما فی الایة الثانیة 
فصلت بالرھبة الئی ھی مقدمة التقوی) استثناف جواب سڑال مقدر وتقریرھما ظاھر ولما 
کانت الاَیة السابقة وھی قوله تعالی: فیا بني إسرائیل4 [البقرۃ: ]٠٤‏ إلی فإیاي 
فارمبونہ [النحل: ]٤٥٥‏ مشتملة علی ما هو أي مشتملة علی ذکرماھهو وھو النعم 
المذکورۃ کالمبادي لڑیجابھا الإیمان واتباع الحق إذ معرفة المنعم یؤدي إلی تصديمّه 
وتوحیدہ وامتثال ما أمر بە وإنما قال کائمبادي لآئه لیس مباد حقیقة إذ المبادي الحقیقیة ما 
کون موصل ا إلی الشيء قریباً أو بعیداً والنعم المذکورۃ لیست کذلك لکنە مشابه بھا في 
کونە سبباً فی الجملة فصلت بتخفیف الصاد أي ختمت بالرھبة الٹي هي مقدمة التقوی أي 
موقوف علیھا التقوی فی المراتب الثلائة لا سیما في المرتبة الأولی إذ الاجتناب عن الشركه 
المخلد لا یکون إِلا بالرهبة والخوف فھی مقدمة في نفس الآأمر ولھذا لم یقل کالمقدمة ۔ 

قوله: (ولآن الخطاب بھا) أي بالآیة الأولی (لما علم العالم) بالٹوریة (و) الجاھمل 


قوله: ولما کانت الأیة السابمّة وھي طرإیای فارھبونہ [البقرة: ]4٤‏ مشتملة علی ما هو 
کالمبادیء وعی الرھبة الٹی ي خوف مع تحرز لما في ھذہ الأیة وھهي التقوی من حیث إن التقغوی 
شرعاً لائیان بالواجبات والانٹھاء عن المنھیات ومذا إنما یحصل بعد الخوف عما یژدي إليه 
أضدادھا من المھالك والاحتراز عن وخامة عاقبة عا بنافیھا فلما کانت الرھبة ما یتوقف عليه التقوی 
علی ھذا المعنی وقعت فاصلة تلك الاآیة الرعیة وفاصلة عذہ التقوی ولا یظن ان المراد بالتقوی 
علی کون الرھبة مبدأً ومقدمة لھا المعنی اللغوي الڈي هو فرط الصیانة لان الرھبة حینثلٍ لا تکون 
مقدمة التقوی ہل ھی هي لان فرط الصیانة لا بخلر عن خوف مع تحرز وھذا معنی الرھیة بعینہ 
ولذا فسرناھا بالمعنی الشرعی لالہ هو المتوقف علی الرهبة . 

قولہ: ولان الخطاب بالأولی لما عم الخ معنی العموم في الایة الاولی مستفاد من لفظ بني 
إسرائیل فی قوله: لیا بتی إسرائیل4 [البقرة: ]٠٤‏ وخصوص الخطاب في الایة الثانیة من لفظ مم 
في قوله ط(مصدئاً لہا معکم فإن المراد ہما فی معکم کتابھم المنزل الذي في أیدي احہارمم 
یطالعونه ویأمرون ہما فيه من الأحکام وبعظون عوامھم بمواعظۂ إما مناسبة الآمر بالرھبة لعموم 
الخطاب إذ الرهبة والخوف عن وقوع النفس في ورطة الھلاك آمر باعث للنفس علی التشمر 


سورة اق الایة: ۶٤‏ 


(المقلد أمرھم) ائ المجموع (ہالرھبة) وآنٴل يثَافقف أحداً ال الله تعالی ڈالتی هي مبدا۔ 
السلوثأ٤‏ إ إذ السلوك والسیراٴفی معرفة اللہ تعالیٰ لا یکوت | لا بالخوف وانلتاشظیۃة والمراد 
بالعائم العائم ہالتوریة وما فیھا من :الأحکام بالنظر القویم والفکر المستقیم والمرادقالمقلد 
وس یہہ سر بیس دی سی مس ارد یزائی(ما 
سلف من وه خاطب أُمل العلم والکتاب غیر مخالف لە إذ التعبیر بالمقلد :دون الجاھل 
ینادي إدراکھ بما في التوریة لکن لا عن دلیل بل بالتقلید زاستعمال لفظ العلم فی هذا 
. المعنی الأعم اصطلاح لە لکن المشبھور في اصطلاح المتکلمین استعماله فی إدراك الذیي لا 
یحتمل النقیض أصلا وھو الذي أرادہ المصنف بقوله أھل العلم هنا فلا اضطرابٰ اصلاً_ 
فمعنی قولە (والخطاب بالژثانیة) أي بالآیة الثائیة (لما خص اھل سر یں ب نے بیقیز 
الا یحتمل الزوال فلا یتناول الإدراله بالتقلید ۔ ْ 


قوله: (أمرھم بالتقوی التي ہي منتھاہ) أي منتھی السلوك فالمرتبة لارل من اعویٰ 

منتھی السلوك لعوام المؤمنین والمرتبة الثانیة مٹھا منتھی سلوك الخواص والِمرتَية الثالثة ' 
منتھی سلولك خواص الخواصِ لکن لیس لھذا المنتھی نھایة بدا فإن العارفیٰن الوأاصلیق_ 
ا سیی سیر ار یدھم سو سے رسس ہہس و 
النستضیء بنور قدسك وفیه مناقشة وھي أن اُمل العلم لما آمروا/؛ ہمنتھی السلوك الڑي هو 
التقوی فما معنی کونھم مأمؤرین بالرھبة التيی هي مبدا السلوك إ إذ المأمور بالمنتھیٰ لا ہڈ 
وآأن یکون موصوفاً بمبدأ السلوك إلا ان یؤوول بدوام الرهبة فحینئذٍ یلزم سے سج 
والحقیقة . ولا تلیسوا الحق بالباطل 4 . ۱ ۳ 

قوله تعالی : رَلا ئلشرا انت این رتکلۂا لی راخ قلی 8ا - 

قولە : (عطف علی ما قبلہ) أي عطف علی قوله ولا تشتروا4 آو علی ولا ڈکونوا_ 
أول کافر بە)4 ولذا لم یعیله وتعرض کونە عطفاً مع وضوحء والقول بأن هذا:الٹھي,غم ما 
۱ بعدہمعطوف علی مجموع ما قبلە أعني قوله ٭وآمنوا بما أنزلت 4 إلی قولہ ٭اولا تلیسوا 4 
لا یساعدہ قول المصنف مع ا لا :عاجة إلی ذلك للأن الجامع بین عذہ الحملة وہینجملة 
بس سے سے ےپ سی 
فائقون فلیس بحسن بل لیس پصحیح. ٰ کر کک 

قوله: (واللیس) بفتح اللام (الخلط) من باب ضرب وآما ےی 
نر یت ہے وپوشیدء جامہ نے ود وإنما قال (وقد یلزمہ جعل 


ری 


'لاسمان تنس لی عو هك نا کائت ارد از ماس طی املع رو دا طنافا 
أو غیرہ ذکرت في الخطاب العام وآما مناسبة التقوی لخصوص الخطاب لأن التقوی المعیر بھا عل . 
فعل الواجبات بأسرھا وتزك المَٹھیات برمتھا إنما ھی حال ۹ المبتدئین 0 یکر ۱ 
في الخطاب الخاص لڈھل العلم۔ 


سورڈالیفرڈالایڈ: 5٢‏ سس رے... .ہس ںىصہ ہہ ۳؛؟؟ 
الشيء مشتبھاً بغیرہ) لأله قد ینفك عنه کخلط الحنطة بالشعیر وفیه أیضاً إشاوّغ إلی أن عذا 
المعنی اللازم یصح أُن یکون ھو المراد هنا إذ الخلط الحقیقي وإن کان یتصورٴ“لٹن الحق 
والباطل لکن یراد لازمه والداعي إلی هذا التعبیر للمبالغة فی ذلك واختار کون مذا ظچازا 
لآن اللفظ إذا دار ہین کون المعنیین حقیقة بالإشراك اللفظي وبین کونە في أحدھما حقیقة 
وفی الآخر مجاز فالحمل علی الآخیر أولی وما اختارہ هو المفھوم من کلام الجوهھري 
وکلام الأساس حیث قال في بیان الحقیقة التبس عليه الآمر وفي أمرہ لبس ولبسة بالضم إِذا 
لم یکن واضحاً محمول علی أنه حقیقة عرفیة حتی فیل إن دأبه آن یلحق الحقیقة العرفیة 
إلی الحقیقة الأصلیة فیذکرھا في قسمھا انتھی. لکن ینبغي أن یقید بقیام الثرینة علی ذلك 
وإلا لارتفع الأمان في مقام البیان ۔ 

قولە : (والمعنی لا تخلطوا الحق المٹزل) وعو ما فی التوریة (2بالباطل الذي تخٹرعوئهہ 
وتکتموئہ حتی لا پتمیز بیٹھما أو ولا یجعلوا الحق علتبساً بسبب خلط الباطل) إلیھا الأحبار 
وعین الأشرار وھذا بناء علی المعنی الحقیقی اللبس فالباء حینثلِ صلة لا تلبسوا فالظاھر أن 
الکلام علی القلب والمعنی ولا تلبسوا ولا تخلطوا الباطل بالحق المنزل لکن للمبالغة اختیر 
ذلك ووصف الباطل باختراعھم الکلام بیان للواقع فلا مفھوم إذ أحبارعم إنما یخلطون 
بالتوریة مخترعاتھم فاللام فی الموضعین للعھد وکذا الکلام في تقیبد الحق بالمنزل وإلا 
ناختلاط کل باطل بالحق مطلقاً مٹھی عنە لکن خصوص الحادثة یقتضي التقیید في 
الموضعین وإنما قال عنا تکتبونە لآن الخلط الحقیقي |إنما یظھر ظھوراً تاماً بالکتابة حیث 


قولہ: والمعنی لا تخلطوا الحق المنزل بالباطل الڈي تخترعونه ونکتبونە بیان لارتباط مذا 
الٹھي بالٹھي المقدم إذ قد بین أن ذلك نھي عن تحریف کتابھم المنزل باخذ الرشی فإن التحریف 
بکون إما بخلط ما یخترعوئه ویکتبونه بالحق الذي أنزل إلیھم وھو الوجه الآأول من تاریلي معنی 
اللبس آعنی الخلط وقوله آو لا تجعلوا الحق علتبساً الخ مبئي علی الرجه الٹاني من تأویله أعني 
معنی الاشتباء فإن عروض الاشتباہ إما بخلط المخترع وجعله في أثناء الحق أو بتاریل ما فيه 
وصرفہ عن منطوقہ الصریح إلی ما یلائم مشتھیات نفوسهم وتلخیص الکلام أن الباء في بالباطل إ۵ 
کانت صلة مثلھا فی قولك لبست الكيء بالشيء وخلطه کان المعنی ولا تکتبوا في التوریة ما لیس 
منھا فیختلط الحق المنزل بالباطل الذي کتبتم حتی لا یمیز ہین حقھا وباطلکم 4009 
کالتي في قولك کتبت بالقلم کان المعنی ولا تجعلوا الحق ملتبساً مشتبھا بباطلکم الذي تکتبونه 
والفرق أن التخلیط یستدعي مخلوطاً فإذا جعلت صلة کان بالباطل مفعولاً مثل الأول فخلطھم أن 
یکتبوا شیئأً آخر ویجعلوء فی خلال المنزل وإذا جعلت للاستعانة کان المتھيی جعل مکتوبھم سبباً 
للاشتباء فالمعنی ولا تجعلوا الحق مشتبھاً بسبب باطلکم فالمعنی بالنھي الأول المدلول عليه 
بقوله: ولا تشترواہ4 [البقرة: ]]٤‏ الاّیة وھو تحریف التوریة باخذ الرشی مسبب عن المنھي 
ہالنھی الٹانی المفاد بقولہ: ٭لولا تلبسوا4 [البقرة: ]٦٤‏ الأیة فإن التحریف إنما یکون إما بسببپ 
خلط ما لیس عنھا بھا أو ہتاویل شيء من أحکامھا بما لیس مراداً من اللفظ فالمقصود من الاّیتین 
الٹھی عن مباشرة المسبب وسیبہہ جمیعاً ولذلك عطفت الژثانیة علی الأولی بالواو الجامعة . 


وی یسششوییییجینییوھف وہہ اڈ ۱ 
کی سرزر الو بات کارا رون ا از لا جب رم عتا قالپکھالی : نویل 
للذین یکتبون الکتاب بأیدیھم4 [البقرۃ ممیت مس سر ہی 
الزائغۂ المکتویة فی خلاله ٠‏ ٰ ۱ ۱ کت 
قوله: (او ولا تجملوا الححق) الع هذا مبني علی إرادة ألمعنی المجازي للخلط فُحنَلڑ 
الباء ء للسببیة ظرف لغو لتضمین معنی الجعل مشاز إليه بقوله (ملتبساً) قوله (بسبب خلط 
الباطل) تنبيه علی کون الباء للاسٹعانة وعلی تقدیر المضاف وھو الخلط فحینثدِ فيه ٴشائبة 
الجمع بین الحقیقة والمجاز فإن المزٴاد بالخلط ھنا المعنی الحقیقي ویحتمل ان یکون:مرادہ. 
بیان حاصل المعنی بلا تقدیز مضاف في نظم الکلام ولعل لھذا آخرہ أو لأانه مجاز:وھو ٰ 
مرجوح حسبما اُمکن الحقیقة أو لاحتیاجه التضمین (الڈي تکتبونہ فی خلالہ) أي فی :خلال 
الخق وھو التوریة في خلاله إشارۃ إلی ما ذکرنا آنفاً من أن ما کتبوہ عام للمحرف الزائد من 
عند آنفسھم وللتاویل الباطل 'في بیان معنی المنزل فحینثلِ یکون المراد بقول آأو تلکروٹة 
في تاویلہ) ذکرھا بلا کتب في خلال المنزل وھو الذي ترك ذکرہ حا و ا 
۔ولو ذکرہ ھناك لکان له وجه ؤجیە لکن النکتة بناء علی الرادة. ۱ 


قولهھ: (ہوتکتموا الحق4 جزم داخل تحت حکم النھي) احتمل 7 تصدیٰ ٰ 
لبیانھما وقدم الجزم لسلامتہ ٴعن تقدیران وکتما الحق غیر خلط الباطل بالحق ولھذا نھوا 
عنه بعد ألٹھي عن اللیس المذکوز وقدمه لاستلزامه کتمان الحق في الجملةء ٰ 

قوله: (کانھم آمروا بالإیمان) بقولہ تعالی : ٭وآمنوا ہما أنزلت4 (الیقرة :1 الایةد 
(وترك الضلال) بقوله تعالی: :ولا تکونوا أول کافر نہ 4''' [البقرۃ: ]٦٤‏ إلی قوله :ولا 
اتلبسوا الحق* [البقرۃ ]٤٤‏ الایة أو بقوله تعالی: ولا تشتروا 4 [البقرۃ )٤٤٤‏ الایة ان 


قوله: جزم داخل تحت کم الْٹھي مالمعنی ولا تکتموا الحق کأھم آمروا الایمان وتركع _ 
الضلال أيی۔أمروا بالژیمان بقولہ: ۶آمنوا ہما أنزل ت4 الاأیة وما عطف عليه من قوله: ولا کونوٰا۔ 
أول کافر ب4 [البقرۃ: ]4٤‏ فإن الٹھي عن ترك الکفر في ضمده أمر بالإیمان والآأمز اہترك الضلال 
امستفاد من قوله عز وجل: للّولا تشتروا4 [البفرة:.٤٦]‏ الاّیة فإن ننطوقه الٹھی:عن استبدال 
حظوظ الدنیا بالڑیمان بھا ومفھوٴمە الأمر بئرٹ تحریف اأحکام التوریة کان آمزاً بترك:الضلال _ 
المنھي ہنا تحریف التوریة ولافحریف نسبتان تسیة إلی من سمع الحق ونسبة إلی من لم یسعہ ‏ 
ٴفنھیٌ من حیثٗ نسبته الأولی یقوله عز وجل: ولا تلیسوا الحق بالباطل 4 [الیقرة: ]۲٢‏ ومن 
حیث نسبته الثانیة بقوله عز وجل: لإوتکتموا الح ی4 وکتمان الحق إخفاء وس یہ بقوله 
بی و جت 


0 بخلاف قوله تعالی لإھو الأول:والآخر والظاعر والباطن ہ4 فإن مجمُوع الو صفٰین 08990 بعلد . 
اعتبار ااًاطت تھا مطرف می بس و ہو جب بنجلیت ومثل ما یك . 
آمکن عنا لکٹە لا حاجة إليه: ۳۲ 


سور الیقرۂ/ الاأیۃ؛: ٢١ٴ‏ ےےےممممسسو۔سہ سس 9ے  ..‏ __ ۵٤٤؟‏ 


حمل ڈڑولا تکونوا آول کافر بە4 [البقرۃ: ]٦٤‏ علی التعریض فیکون المراد بالأمر بالإیمان 
أرلاً فیکون من أدلة الأمر بالإیمان وإنما قال أمروا بترك الضلال لن الٹھی عن الشیأمر ہضدہ 
[ذا کان عدم ضدہ مقوتاً للمقصود بالٹھی وھنا کذلك ولم پقل وأمروا بترآك الإضلال إبقالابھلی 
ظاعرہ فقال (ونھوا عن الإ٘ضلال) ولم یقل ونھوا عن الإضلال والأضلال إذ الاضلال مستلرٌم 
للضلال دون العکس ولما کان الإاضلال المراد ھنا یحصل بالطریقین أحدھما (بالتلبیس علی من 
سمع الحق) فیشوش عليه بالشبھات (والآخر إخفاء الحق) وکتمانہ (علی من لم یسمعهہ) فأشار 
إلی الأاول أولاً وإلی الثانی ثائیاً علی طبق ما ذکر فی النظم الجلیل وإخفاء الحق أعم من عدم 
إظھارہ مع وجودہ في التوریة بلا محو عنھا ومن نقصه ومحوہ عنھا ومن تحریفه وتبدیلە إلی 
خلاف ما ہو عليه فی نفس الآمر والمتبادر عو الآخیران والاول احتمال محض والمنقول عنھم 
التحریف وسیجيء تفصیلە إن شاء اللہ تعائی فی سورۃة المائدة وفي قوله کأنھم أمروا نوع إشارة 
إلی أن مجموع قوله تعالی: 'ولا تلیسوا الحق*٭ (البقرة: ]٤٤‏ الایة عطف علی مجموع قولە: 
٭وآمنوا ہما أنزلت٭4 [البقرة: ]١٤‏ الاأیة من قبیل عطف القصۃ علی القصة کما ڈھب إليه 
البعحض لکن لا حاجة إليه کما عرفتہ سابقاً فالظاھر أن مرادہ بیان حاصل المعنی کالفذلکة لما 
سبق وکان فی کأنھم للتحقیق کما جوزہ الکوفیون ومرجع الضمیر فی أمروا وئھوا أحبار الیھود 
أو الڈول عام لھم ولمقلدیھم والٹانی خاص بھم. 

قولہ: (أو نصب بإضمار أن علی أن الواو الجمع) ومدخولھا عطف علی مصدر 


قوله: علی أن الواو للجمع وفی الإقلید هذہ الواو وتسمی واو الصرف لأنھا تصرف 
المعطوف عن إعراب المعطوف عليه قال صاحب الکشاف والواو بمعنی الجمع أي ولا تجمعوا 
لبس الحق بالباطل وکتمان الحق کقولك لا ٹاکل السمك وتشرب اللبن واعترض عليه بأنه علی 
ھذا التقدیر یلزم جواز فعل کل منھما منفرداً کما فی مسألة السمکة واجابوا بأن الٹھيی عن الجمع 
بیٹھما لا یدل علی جواز فعل کل منھا ولا علی نفيه ہل کان نفي کل منھما معلوماً تحریم سابق أو 
بتقبیح العقل کما کان جواز أُکل السمك وشرب اللین منفرداً معلوماً من علم الطب فإن قیل إذا 
کان کل مٹھما معلوماً علی انفرادہ قبیحاً منھیاً شرعاً ما معنی ورود الٹھي علی الجمع بینھما مع أن 
کل واحد منھما فرادی منھیان أجیب بأنه إنما ورد الٹھی علی الجمع بینھما للمبالغة في النھي 
واِظھار تبح أُفعالھم حیٹ جمعوا بین فعلین کل واحد منھما مستقل في القبح وعلی قراءة الجزم 
تفوت ھذہ المبالعة إذ حینلدِ یرد التھی علی کل واحد مٹھما لا علی الجمع بیٹھما فان کل واحد 
من فلا تلیسواہ ولا نکتموا حینثفٍ تھي علی حدة بخلاف القراءة علی النصب فإن الٹھيی حیئ 
لفظ لا تلبسرا فقط وھو نھي واحد وارد علی الجمع بین لہس الحق بالباطل وکتمان الحق قال 
صاحب الکشاف لبسھم وکتمانھم لیسا بفعلین متمیزین حتی ینھوا عن الجمع بیٹھما لأٹھم إذا لبسوا 
الحق بالباطل فقد کتموا الحق فلت عما متمیزان لأن لیس الحق بالباطل ما ذکرنا من کتبتھم في 
التوریة ما لیس منھا وکتمانھم الحق أن یقولوا لا تجد في الثوریة صفة محمد صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم آو حکم کذا ویمحو ذلك آو یکتبوہ علی خلاف ما عو عليه قیل بل السؤال وارد والجواب 
المذکور غیر دافع لە لن المعرفة إذا أعیدت معرفة کانت الثانیة عین الأولی فإذا یکون الحقان شیناً 


پرسر ین رر ری ہہ 
المصنف (أي لا تجمعوا لبس'الحق بالباطل وکتمائد) وکون الجمع متھیاً عنہ إمُلایکون کل 
واحد متھما:مٹھپا عنه فحینثل الٹھي بعن الجمع بیٹھما لکمال التوبیخ بانھم جیما الین 
القبیحین.آ و یکون المجموع من حیث المجموع منھیاً عنه وإن کان کل واحد منھما لیا 
عنه مٹل لا تاکل السمکة وتشرب اللبن پالمٹھي عنە الجمع بیٹھما دون کل واحد منھا 
ومعرفة ذلك موکول إلی القریثة وما نحن فیه من قبیل نھي المجموع لکون کل واحد منھما 
منھیاً عنہ والٹھي عن المجموٰع مع.کزن کل واحد مٹھما مٹھیاً عنه لکونه قلیٔل الجندوی 
وخلاف الظاعز آخرہ وأیدہ بقول (ربعضدہ) اي بعضد تندیر ان والعدول عن الظاھر ا(فراءۂ : 
ابن مسعود ویکتمون فحینثذِ تکون الجملۂ حالاً والمضاوع المثبت إذا کان حاٰلاً لا تکون 
الرابطة واواً فاشار إلی آن المبتدً محذوف أي وأنتمتکتمون) فالحال جملة اسمیْة ونثل عن .۔ 
الکشاف أن کلام الزمخشري أیدل علی أن المضارع المثبت یجوز ان یقع حالاً مع آلواو 
وکرر هھذا المعنی فی ھذا الکتاب وذکرہ الجوھری وغیرہ ولیس للمائع دلیل یعتمد علیغ _ 
وقد ورد في الجنزیل لوقد تعلمون آئی رسول ال4 [الصف: ]٥‏ الایة وإن اغتذر عن ظطلك 
بأن حرف التحقیق أخرجه عن شبه المضارع فلا وجه لاعتراض المعترض انتھن. وللعائم 
أن یقدر في وقد تعلمون4 مبتدأً أي وآنتم قد تعلمون فلا ینتھض 'حجة علیۃ :ودلیل. ذلك 
مذکور في التعلخبص وشرحه والدلیل المعتمد عليه بحیث لا یرد عليه شيء لا تجدہ فی 
اکثر قواعد العربیة والجملة الجالیة لکونھا في تأویل المفرد قال (بمعنی کامین). کک 


واحداً وأجیب بان لال ان ل2 إذا أعیدت معرفة کانت العانیة عین الأولی ناذا کرد الحقان شا 
واجداً وأجیب بآن الأصل أن المعرفة إذا أعیدت معرفة کانت الثانیة عین الأولی والأصل حالة مسنتمرة 
لا تتغیر إلا بامور ضروریة وقد وچدت الإضرورۃ هھنا وھو أن لا ھي عن الجمع بیٹھما رالجمع بین 
الشيء وتفسه محال لاستدعائه شیئین فکانا غیرہ ونظیرہ قوله تعالی: ٭وأنزلنا إليیك الکتاب,بالحق 
مصدقاً لما ببن یدیه 4 [المائد: : ]٤۸‏ من الکتاب فإن الضرورۃ وعي تصدیق الشٌيء ٭ نفْسٔه دعت إلی 
المغایرة أقول هذا الجواب إنما یٹم علی القراء: بالنصب وجعل الواو واو الصرف وأمااعلی القراءة ٰ 
بالجزم فلا فإن:قیل واز العطف فيٍ القراءۃ بالجزم یفید ممنی الجمع أیضاً لأله موضوع اخطلق الجیم'. 
فجمع المعطورف مع المعطوف علیہ في حکم الٹھي قلنا نَم لکن المعنی ۂ 0۳+" 
في الراءة بالنصب تھي الحمع فافترقا فرقا نا فلا پقاس أحدھما علی الع ٰ 
قولھ: دم ھا تن تھ رن بت ۱ 
راب ہو رر ساےہ راہ حوا سی رس ابو و 
سر ا و و تن 1ہ می ما رس ا رس اوھ وت : 
کسی وسیرے بود و میرم سس اھ وی نی سے ہہ 
قید الکلام لکن اینبغي أن لا یکون :إیراد هذہ الحال عنا لتقیید الٹھي. بل لزیادۃ تق مو بد ۱ 
المحظور عن جھل قد یعذر لکن ارتکاہہ مع العلم بە اشنع وأقیح ۔ 
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قولہ: (وفیە اشعار بان استقیاح اللبس لما یصحبە) أي فی تقییدہ بالحال؟یعنی أن الحال 
حال مؤکدۃ أو دائمة لیست احترازاً عن غیرھا وفائدة التقیید إشارۃ إلی التعلیل کألفاقیل وقبح 
واللبس لکونە متضمناً لکتمان الحق ولولاہ لما قبح لظھور الحق وتمییزہ من الباطل''' وط ھذا 
ینکشف أن معنی ٭ولا تلبسوا4 ولا تجعلوا الحق ملتبسا راجح من المعنی الحقیقی الذي قالله 
وإنما أوردہ الکشاف من أن النھي عن الجمع بین اثئین إنما یتحقق إذا أمکن افتراقھما في الجملة 
ولبس الحق بالباطل مع کتمان الحق لیس کذلك لضرورۃ أن لیس الحق بالباطل کتمان له وقد 
دفعه المصنف أیضاً بقوله والإاخفاء علی من لم یسمعه کما أن التلبیس علی من سمعه وما ظھر 
من التقریر إن حمل الحال علی الاحتراز ممکن وأن النھيی عن الجمع من حیث المجموع لا عن 
کل واحد إذا الإخفاء إذا کان لمصلحة لا یقبح کما صرح بە البعض ولبس الباطل بالحق |إذا لم 
یتضمن کتمان الحق وملتبساً بغیرہ لا یقیح قبح اللبس الذي فیه (من کتمان الحق'') وإن آبیت 
عن ھذا التقریر“” فعليك بالتحریر السابق . 

قوله: (عالمین) أي وأنئم تعلمون حال مأول بالعفرد ومفعولي تعلمون (بأنکم 
لابسون کاتمون) حذف للڑیجاز مع مراعاۃ الفواصل قولە (فإئه) أي الکتمان مع العلم (أقبح 
منه) مع الجھل (إذ الجحاھل قد یعڈر) أي أن الجاھل یقبح عا صععه قلیلا ما یعذر وھذا فیما 
لم یعلم کونە من الدین ضرورۃ وأما إذا علم کونە من الدین ضرورۃ فالجھل لیس بعذر 
بخلاف العالم فإنه لا یعذر اصلا ولذلك قال عليه السلام للجاھل ویل وللعالم سبعین ویلا 
ومقصودہ بھذا الکلام بیان إیراد أن الحال لیس لتقیید الٹھی بە''' بل الزیادةۃ تقبیح حالھم. 


قولهە: عالمین بأنکم لاہبسون کائمون تفسیرہ بالحال المفردة اشعار بآن جملة فاوأنتم 
تملمون4 حال بالواو من ضمیر الفاعل فی لا تلبسوا ف٭وتکتموا4 ویختلف متعلق تعلمون باختلاف 
تفسیر لا تلیسوا الحق بالباطل4 والمعنی علی التفسیر الأول وأئتم تعلمون أنکم تخلطون الحق 
المنزل بالباطل الذي تخترعونه ونکتمونه وعلی الثانی وآئٹم تعلمون أنکم تجعلون الحق ملتبسأً 
بالباطل بسہب خلط الباطل وجعله فی خلاله . 


)١(‏ إذ اللبس بالباطل وإن کان اشتغالاً بہ وھو مستقبح مطلقاً لکن الاشتغال بالباطل مستقبح نظراً إلی ذاتہ 
لکن الاستقباح الناشیە من خصوص لس الباطل بالحق إنما هو لاجل الکتمان . 

)٢(‏ والحاصل أن ھذا النظم الجلیل اما من قبیل لا تأاکل السمکة وتشرب اللبن أو من قبیل لا تقتل النفس 
وتشرب الخمر فعلی تقدیر کون ونکتمون حالاً حال دائمة علی الٹانی وحال احترازیة علی الأول. 

([۳) وبؤید هذا التقریر ما فی تفسیر ابن کمال فارجع إليه ولا تستبعدہ. 

)٤(‏ والقول بأنه حال مقیدۃ المٹھی إذ لو لم یقید لسد یه بالاجتھاد لان المخطیء فی الاجتھاد بخلط الباطل بالحق 
المنزل ویکتم الحق المنزل ہباطله لکنە لا یعلمه فیعذر ہل یوجد مما لا طائل تحتہ لان المخطیء في الاجتھاد 
لم بخلط الباطل بالحق المنزل لن ما استنبطه مطابق للواقع بالنظر إلی وجوب العمل وإن لم یطابق في نفس 
الأمر صرح بە قدس سرہ في حاشیة مختصر المنتھی فالقول المذکور یحتاج قائله إلی التوریة, 
ألا یری أن من نشأ فی شاھق الجبل ولم یبلغه دعوۃ نبي فھو معذور في ترك الأعمال اتفاقاً وئٰي ترك 
الٹو حید عد البعضض . 


۲۰۸ ۱ ۱ سورة البقر 4 الاآیڈ: ٤٦٤‏ 
قوله تعالی : وَاویٹوأ جیخأ ایآ وةاوا الہ ء انرام اؤکییں گا ٰ 
قوله: (صلاۃ المسلمین) أيى الصلاۃ المفروضة علی المسلمین (وزکاتھع)َیوٍه علی 

ان لام الصلاة وائزکاة وإن کان للجٹسس لکن المراد صلاة المسلمین لکونھا فرداً کاماث(فان 

غیرھما کلا صلاة) والتعلیل بقوله فإِن غیرھما بیان صحة التغبیر عنھما بالجنس وإن حمَل 
علیٰ العھد الخارجي فالتعلیل المذکوز لبیان صحة إرادة العھد من غیر سبق الذکر أي فاٹھما 
متعینان لأن غیرمما کالعدم فاغنی التعین عن سبق الذکر کما قالوا في جاء الأمیز لکن 
الأول أولی آما أولا فلآان فيد مبالخة وآما ثانیاً فلآن التعین بین المسلمین لا یفید إذ 
المخاطیون الٰیھود والتعین باللسبة إلیھم غیر مسلم وسبق الدکر في قوله تعالی : "لڑوییمون 
الصّلاة وعما رزقناھم ینفقون* [البقرۃ : ]٣‏ وإن سلم کون مثل هذا الذکر کافیاً فيی صحة ‏ 
إرادة العھد فھو أیضاً بالنسبة رو ہد سا یو وی رہ لکون 

غیرھما منسوخاً بھما. " 
قوله: (آنئرھم بفروع لاسلام) | |شارۃ إلٰی الربط وذکر الفروع مطلقاً تبیہ علی ان المراد 

بھما أنواع العبادات لا خصوصهھما والشر ان العبادات ما بدئیة أو مالیة أو مرکیة فتھما فیصح 

أن پراد بھما جمیع أنواع العبادات إذ جمیع الأحکام الشرعیة راجعة إلی تعظیم الخالق أو : 

شفقة علی المخلوق فالصلاۃ سس رسب درو اس اس یر ٰ 

ان تقول إن المراد خصوصھما والجمع [ما للتعظیم آو للنظر إلی إفرادھما. 
قوله: مہ اھ نے ہد سر مہ سس ایر خی 

می ہی سی رب نیت إلی قید المسلمین منا ولا .مناك إذ الأحکام الواردة 

لی القرآن لا یحتمل غیرھا قطعاً فالتقیید قلیل الُجدوی وخلاف الفحوی والمراد بأاصوله 
الاعا والاعتقادات الحقة والفروع الأعمال بالجوازح ولما کان صحة الٹائی موقوفاً علی 
یس شی ساس مس ای سض دی 
رر ٰ ۱ ٰ نک 
: قولہ: (وفیه دلیل نلی أ الکفار مخاطبون بالفروع) کما ذعب ال الشائمی 5ے 
رود چی والمراد أنھم مخاطبون بوجوب الاداء قي الدنیا وھو المتنازع:فیە وآما في 
حق المؤاخلة في الآخرۃ فمخاطبون اتفاقاً ولا خلاف ہا سے جواز الأداء حال الکفر 
ولافی عدم وجوب القضاء ء بعا الإسلام وثٹمر؟ة 71 رر یی 


قوله: ہس ماف ر گل تاامھ سمقا ہرتس ارز 
الصلاۃ والزكاۃ إلی العھد الخارجي قائمراد بھما ما هو المعھود ۷۳71 ۷۷ 
اللہ تعالی عليه وسلم لا ما شرع قبله:في الکتب المتقدمة . ۱ 
قولہ: وفے دلیل علی أن الکفار مخاطبون بالصضلاة بھا والز کا ومن ڈذھعب کپ رد 
یخاطہون الفروع بزولوٹ الیة بآ معناھا اعتقدوا فرضیة الصلاة دفعاً للتقابل في أدلة پت 
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بترك العبادات وأما المؤاخلة بترك اعتقادھا فلا خلاف فیھا والتفصیل فی فن الأنیول''' ونقل 
عن الشیخ أبي منصور یحتمل أن یکون أمراً بقبول الصلاة والزکاة والإیمان بھماٴآنِ یکون 
أمراً للمسلمین ولا یخفی أن الوجھین خلاف الظامر فلا ینافی الاستدلال بظامر الأيةوکذا 
ارآ با2 الخطات سر بی فرائیل ناسیاز سضرع الذی نامرا کا بتال فل پر بل 
والقائل واحد منھم خلاف السوق ومناف للذذوق . 

قولە: (والزکاة) ولما بین ما یتعلق بالصلاة فی أوائل السورۃ لم یتعرض لھا وحاول 
بیان الزکاة فقال والزکاۃ أي الزکاة الشرعبة مأاخوذة (من زکی الزرع إذ إنما قوله فإن 
إخراجھا) بیان للمناسبة بین المعنی اللغوي والشرعي والضمیر راجع إلی الزکاۃ (یستجلب 
برکة فی المال) أي زاد اللہ تعالی أموالھم ہبرکة الزکاۃ وإعطاٹھا للمحتاجین والزکاۃ عبارة 
عن جزء المال وأما عند الفقھاء فھی تملك جزء من مال معین لانھا من أفعال المکلفین 
لی بحث الفٹھاء عن أحوالھا وإنما حمل المصنف علی المال المؤدی لأنه تعالی أمر بایتاء 
الزکاۃ ولو حمل الزکاة علی الإیتاء لزم إیتاء الإیتاء وھو محال فحینثدِ رصمھا بالوجوب 
بالنظر إلی فعلھا إذ الوجوب من صفات الأفعال کنظائرہ دون صفات الاعیان فإذا وصفت 
الأعیان بالوجوب ونحوہ یراد به فعلھا وأما الفقھاء فلما بحثوا عن أحوال افعال المکلمین 
حملوھا علی الایناء والتمليك . 

قوله: (ویٹمر للنفس فضیلة الکرم) فإنہ بالاعتیاد یحصل للنفس طبیعة السخاء وملکة 
السمحاء وإن لم یکن في أصل الطبیعة حب العطاء ولم یقل والزکاۃ من الزکاۃ بمعنی کما 
قال (او من الزکاء بمعنی الطھارة) لآأن بعضھم أنکر ثبوت عین لفظ الزکاۃ بمعنی النماء 
قائلاً بان علماء اللغة لم یذکروا لفظ الزکاۃ فی مصدر زکی وإن أجاب بعضھم''' بأن ثبوٹت 
الزکاۃ فی الاستعمال کاف إذ حینئذِ یتعین کون الفعل منھا وأنت خبیر بضعفه إذ یجوز أن 
یکون الاستعمال من کلام المولدین لکن قال بعضھم فالجواب الصواب أنه ثبت عین الزکاۃ 
فی معنی النماء ذکرہ الزمخشري في الأساس وقال ابن الاثیر في الٹھایة واأصل الزکاۃ في 
اللغة الطھارة واللماء والبرکة انٹتھی والمصنف لم بصرح بذلك بل لوح إِليه فقال والزکاۃ من 


قوله: فإن إخراجھا بستجلب برکەة الخ یرید به بیات المناسبة ہین معنی الزکاۃ اللحْویة 
والاصطلاحیة یعنی لما کان في معناھا المصطلح عليه معنی النماء والزیادۃ أو معنی الطہھارۃ لما 
اُنھا اثمرت برکة فی المال وفضیلة في نفس المزکي وکل من البرکة والفضیلة بمعنی الزیادة أو 
تطھیر النفس والمال ولما کان ذلك سبب نقل لفظ الزگاۃ عرن معناہ اللغُويی اليه . 


)١(‏ وعند عامة مثشایخ ما وراء الٹھر ن الحنفة ل" یخاطبونَ بأاداء ما یحتمل الہحقوعل ص الھعادات والیه ڈھعب 
القاضی أہو زید والإمام شمس الأئمة وفخر الإسلام رحمھم اللہ تعالٰی واختارہ صاحب التنقیح والتوضیح 
وسائر المتاخرین . 

زك( نی زادھ. 


ٌ مم ۱ ۱ ردۃ قر ال‎ ٥٠۰ 


زکی الزرع 0 0 احترازاً عن محل الخلاف ٹ- کان وت 
الزکاء بالھمزۃ بمعنی الطھارة مثفقاً عليه قال أو من الزکاء. 


قوله: (إنھا تطھر) من التفعیل أو من الثلاثي وهو الظاھر وضمیر فإنھا ما راجتا 7 
الزکاۃ بمعنی (المال من الخبٹ والنٹفس من البخل) المؤدی آو راجع إلی إخراچھا کما مو 
النظامر من کلامه الأول التأئیك لکسب الإخراج التائیث من المضاف إليه فحینئل یکونا 
التا ”۶ ایی سر سد بج سید دس اور حطر نوہ بر 
وِن خص الأخیر فالنقل من قبیل اسم المشبه یه إلی المشبہ وکذا الکلام : في النقل الول . ۱ 
قولہ. (ايی في جماعاتھم) أشار إلی أن المعیة لجماعة لا السیة في الزماَ وحم 


قولہ: (نإن صلاۃ الجماعة تفضل صلاة الفذ) اي صلاة الفرد وھذا إشازۃ إلیٗ اقولمٴ 
وہ ستھر ‏ ری چوٗس ےر یو سح 
اخرجه الشیخان عن ابن عمرز رضي اللہ عنھما واستدل بعضھم بھذہ الاّیة خلی فرضیة 
موس لوب و ۵ حمد وداوذ وعطاء وأبي ٹوز وٰقیل 'قزض 
کفایة وأشار المصنف إلی ان ان الأولٰی الاستدلال بھا علٰی أفضلیة الجماعة وتاکدھا إذ الاہر 
۱ قد یکون للندب بقرینة صارمٰة عن الوجوب ولا نزاع في کون بعض الأوامز: غیر مفید 
للوجرب والمشھور فی مذھبتا مذھب أبي حنیفة أن الجماعة سنة مؤکدة ورجح بمضهھم 
کوٹھا واحبۃة وذھب الطحاوي والکكرخي منا إلی کونھا فرض کفایة وہقي مذخْب جَامَس 
وھو أُٹھا مستحہة ذکرہ الشرنبلالي فی حاشیة الدرر ودلیل کل مٹھا مٔسوط في الفقه: کل" 
بالفاء والڈال المُعجمة المٹلددة المفرد (یسبع وعشرین درجة). 


۱ قوله؛ (لما فیھا من تظامر ألنفوس) أی تعاون الأرواح وکما ان الافعال ال لشاقة کن 
ٰ سهلة بتعاون الأبدان کذلك العاداٹ تکون أسھل بتعاون 03" ْ 


قوله: (وعبر عن الصلاة ة بالر کوع) مجازاً بذکر الجڑء الذی بن نتقی لکل بانتفائ ٦‏ 
الکل قوله (احٹرازاً عن صلاة الیھود) بیان لداعي المجاز فان صلاۃ لیھود لا رکوع قھا _ 
فأمروا بالرکوع فی الصلاۃ ة علیٰ خلاف ما کانوا عليه من الصلاۃ ة بلا رکوع ففي مذا الأمرا: 
بعد الأمر بإقامة الصّلاةۃ فائدتان الاوٰل الأمر بالرکوع في الصلاۃ صریحاً رات استقیدائن 


قوله: أي فی جماعتھم ۲ جماعة الراکعپن والمراد به الحث علی الصلاة م الجماعة: 
علی أن یکون الرکوع معبراً بە عنْ الصلاۃ مجازاً من باب ذکر الجزء وإرادة الکل فکأنه قیل وأقیموا 
الصلاۃ وصلوھا مع المصلین وفي الکشاف رارکعوا مع الراکعین4 منھم لان البھود' لا رکوغ في 
صلاتھم وقیل 7 الخضوع وألانقیاد'لما یلزمھم في: دین اللہ ویجوز أَن براد 0" الصلاق کما 
ہے سر ےے ئ‫ ہي سج ت سشست ٰ 


)١(‏ |ما من قبیل نقل اسم الب إلی السبب أو من قبیل نقل اسم المشبه بە إلی اسم لق 


وو رئاہ وآ ستےوسوسٹدکننسشنین0ْسسوویینئییییویینہیھورںی 


الأمر بصلاةۃ المسلمین والثانیة الأمر بالجماعة فإن الیھود'''' کانرا یصلوثڑاحداً فامررا 
بالصلاة فی الجماعة فلا تکرار فی الأمر بالصلاة. 
قولەه : (وقیل الرکوع) المراد منا (الخضوع والانقیاد) فیکون الأمر به للتعمیم(ئمد 
التخصیص فحیئثدٍ لا شالبة تکرار أصلا قیل وبھذا یخرج الجواب عن استدلال أحمذ 
والكرخي والطحاوي وبعض اصحاب الشافعي بالأیة علی وجوب الجماعة فإنھا حینثذِ لا 
تکون قطعیة فلا تفید الفرضیة انتھی سواء کان فرض عین وھو مذھب اأحمد وداود وعطاء 
کما مر أو فرض کفایة کما ذھب إليه منا الکرخی والطحاوي فإن فرض الکفایة مثٹل فرض 
عین لا یثبت إِلا بدلیل قطعي (لما یلزمھم الشارع). 
قوله : (قال الأضبط العدي) وھر شاعر آموي وقبله: 
نکل ضیت مے الامورسعة والصبح والمسا لابقاء معه 
لا تھین أي لا تذل الضعیف الفقیر علك أن ترکعسوماوالدمر قدرفعه 
وصل حبال البعید إن وصل الحبہ نل واقطمح التغریب إن قطمه 
رات ہت تیوقت سنا اکالاارےة. کوو سو میحای>ىستتىٰ+ ال سے 
قد بمسجصمسع الئٹہال ضغيے آکله وباکل الہال غیرمن جمعےه 
قوله لا تذل الضعیف وروي لا تھین الفقیر بفتح النون کذا قیل وعلك لغة فی لعلك 
والرکوع بمعنی الانحطاط فی الرتَبة ویلزمه الخضوع والمذلة وھذا محل استشھاد . 
قولہ تعالی : آچ4 امو النّاس یالبر نون انکر وت تَتلوق الکتب آفلد عیلوں (وی) 
قوله (تقریر مع توبیخ) أشار إلی ان الھمزۃ للتقریر بمعنی التحقیق والتثبیت وأما 
بمعنی حمل المخاطب علی الإقرار والجائە إليه لا یتاسب ھنا وإن سلم صحته عنا إد یہعد 
إقرار المخاطب آمر التناس بالبر ونسیان أنفسھم بل ہم مصرون علی خلاف ذلك وإن عرفوا 


ثول٭: علك أن ترکع یوما استشھاد لمجوء الرکوع بمعنی الخضوع والائقیاد أي لا تذل 
الضعیف ولا تقصد إذلاله لعلك تخضع وتذل یرماً والدھر برفع ویعز ذلك الضعیف . 

قوله: تقریر مع توبیخ وتعجیب یعني أن همزۃ الاستفھام في آتامرون للتقریر مع التوبیخ 
والتعجیب والتقریر یجیء للحمل علی الإقرار والإلجاء إليه ویجيیء للتحقیق والتثبیت ویجوز صرف 
التقریر ھھنا علی کل من معنییهە التوبیخ والتقریع والتعجیب ایقاع السامع في العجب أقول معتی 
کلمة الاستفھام فی طلب الفھم عن المخاطب حقیقة وفیما عدا ذلك مجاز ففی کل من التقریر 
والتوبیخ والتعجیب یکون من قبیل المجاز لکن إٰذا اطلق لفظ الاستفھام یکون ائمراد واحداً من 
معاليه المجازیة ولا یجوز في اطلاق واحد أُن یراد من المعائي المجازیة معنیان فصاعداً ومھنا قد 
ارتکب المصنف جواز [رادة ثلالة محانِ مجازیة فی اطلاق واحد کما تری . 


)١(‏ قولە فإن الیھرد کانوا یصلون کذا قاله السیالكوتي. 


۲ل ا ں ...ہے .ے۔۔۰دہ۲ہ۔._... ...سے ےھ سور القرہ/ الا ٦‏ 


أنہم یشون أنمفسھم وللإنکاز أي ۔لإنکار الواقع بمعنی أه مما لا َتبغي اق یقع اي الام 
ال و سان سو یر یسیوا دی ور بیلا الِمعنبہن_ 
.بالاعتبارین مما لا باس بە وك أن تقول التقریر معنی الھمزۃ المراد نا والتوبیےخ والتقَجیب 
منفھم من عزض الکلام وفجواہ'' فإن ھذا التقریر لما لم یکن تقریر أمر حسن فھم بَمعَوْنَة 
ذلك التوبیخ والتعجیب وھذإ| أولی من القول باستعمال اللفظ في معنیین مجازیین بل فيٴ 
المعاني المجازیة وإدخال مع في التوبیخ إشارۃ إلی أنه المقصود من الکلام ومعنی التقریز 
لکونه ذریعة إ لیه ولما کان [ھمال المرء نفسە في التکمیل مع سعیه في تکمیل غیرہ خصوصاً 
مع علمه بقبحه أمراً عجیباً وبھایة في الشناعة بحیث کان من شأنه أن یتعجب کل آآخد قال 
(وتعجیب)ٴأي الحمل علی التعجب سواء تعجبوا بالفعل أو لا فلا یضر ذلك کول : 
المخاطبین عارفین بحالھم وأنھم یأمرون الناس بالبر وبنسون آنفسھم إذ قد عرفت ان المراد : 
ٴأن ھذا من شأنه ان یتعجب کل أحد ولا یجب أن یقع بالفعل منھم إذ التمحجب من 
بجی سیوں' دای یہ ره یو دی اور ای سر بس 
من ھذا التقریر أن التوبیخ والڑنکار راجع الی الشتاق لا إلی آمر الناس بالبر ولا إلی 'مقارزة 
إلی اللسیان المذکور یؤیدہ فولە الاتي فإن الإخلال باحد الأمرین الخ . ُ کہ 

قولە: (والبر التوسع :في الخیر من البر) زگرہ تو سی اض سے نے 
البحر (و) لہذا قال (وھو القضاء الواسع)''' لما کان في المأخذ معتبراً الوسعة اعتبر 
.في البر التوسع في الخیر (یتناول کل خیر) بالاشتراك :المعنوي ومعناہ بطلق علی کل 
واحد واحد منە لا أن المراد أنە یراد منه منە الخیر من حیث المجموع ومعلوم بالبدامة: 
أنھم لا یأمرون بکل خیر ولو أرید العموم لکان مستفاداً من اللام في البر لجواز حملھا 
اعلی الاستغراق العرفی ویؤیٔدہ ما قاله السدي إنھم کانوا یأمرون الناس بطاعة الل: تعالی 
وینھونھم عن المعصیة وھم کانوا یترکون الطاعة ویقومون علی المعصیة انتھیٴ والٹھي . 
پوس یلیہ پر ود سی کی شاو کا 
سی کاو اتا ٰ 


قولە: والیر الدوسع قَي اُلخیر فی الکشاف البر سعة الخیر والمعروف ومنه البز لسعته 
ویتناول کل خیر ومنة قولھم صدقت وبررت یعئی قفولھم ھذا فيی جواب: المؤذن حیث قال الصلاة 
خیر من النوم المعنی صدقت وِأوسعت في الخیر حین نفعت ہە خلقاً کثیرً وھم السامعونِ الأذانہ 
وقیل معناء صدقت وبررت في یا تا یقال کذیت وفجرت أي فجرتِ في کذبك. 


)١( ٠‏ حاصله آن دلالتہ علی التقریر بالمطابقة وعلٰی الأ'خیریرن بالالتزام. 

)۲( واختار المصنف کوٹ البر مع کونە مُصدراً ای سے انا عو ان سیئر و اظز 
وبیان أخذہ منە التنبيه علی الٹوسع وإليه أشار بقوله من البر وھو الفضاء الواسع مایا ضا صاحب_ 
الکشاف من عکسە فلا یعرف إله وجە معلی وإن کان المصدر أصلاً في الاشتفاق. 


سورۂ البفرۂالآیڈ؛: ٤١ؤ‏ ...ہم سس ۹ہ ۳ 

قوله : (ولذلك) أي ولتناوله بالخیرات تناول الکلی إفرادہ (قبل البر ثلاِثة) أي ثلائة 
انواع کل نوع مشتمل أفراداً کثیرۃ (ہو في عبادة الله تعالی وبر في مراعاۃ الأقارتِل:وبر في 
معاملة الأجالب) ظرفیة العبادة للبر من قبیل ظرفیة الأفراد للمفھوم الکلی مجاز وکذا الام 
فی الآأآخیرین وجه الحصر في الثلاثة لأنه إما ان یتعلق بحقوق اللہ أو بحقوق العبادة والعباد 
إما أقارب أو أجانب ولا رابع وما یتعلق بحقوق اللہ تعالی وحقوق العباد معاً داخل ئي 
المذکور فإن کان حق الل تعالی غالباً فداخل فی حقوق اللہ تعالی وإن کان حی العبد غالباً 
فداخل في حقوف العباد والتفصیل في الأصول وبھذا البیان اندفع الڑإشکال بأن مراعاۃ 
الأقارب ومعاملة الأجانب عبادتان والجواب عده بأن الأقارب والأجانب عامان لکافر 
فلیست المراعاۃ لھما عبادۃ ضعیف . 

قوله: (ونٹرکونھا من البر کالمنسیات) آشار إلی أن تنسون استعارۃ تبعیة شبه ترکھم 
انفسھم من البر باللسیان فی الإعمال ویجوز کون مجازاً مرسلا إذ الترك لازم للنسیان فذکر 
الملزوم وأرید اللازم لکن ما کانت الاستعارۃ أبلغ اختارھا المصنف وإنما لم یحمل علی 
الحقیقة إذ نسیان الرجل نفسه محالٴلکون العلم بھا حضوریاً وکذا نسیان صلاحھا مع 
إصلاح غیرہ محال أیضاً إذ النسیان جھل بسیط بعد العلم والفرق بین السھو والنسیان ان 
الأاول زوال الصورۃ عن المدرکة مع بناٹھا فی القوۃ الحافظة والثانی زوالھا عنھما معأ 
محتاج في حصولھا إلی کسب جدید کذا في شرح المواقف فاتضح استحالة نسیان المرء 
نفسہ وصلاحھا مع الأمر لغیرھا۔ 

قوله: (وعن ابن عباس رضی ا تعالی عنھما آنھا نزلت فی أحبار المدینة کانوا 


قوله: ولذلك فیل أي ولأاجل تناول البر کل خیر قیل الیر ثلاثة فإِن جنس الخیر غیر خارج 
عن ھذہ اكثلاثة الٹتی ھی أقسام البر. 

ول : بر کی عبادة اللہ تعالی بقثال وحالمّهہ أي املاعه وبر حجهھ وبر مبنی للفاعل و الٰمفعول 
ومعنی یبر حجه أي بر اللہ حجه وحج مبرور أي لا یخالطهہ شيء من الاآثام. 

قولە: وہر فی مراعاۃ الأقارب ومنه بر الوالدین خلاف العقوق . 

فولە: وبر في معاملة الأجانب من أنواع الخیر والإحسان فعلاً وقولا ومحبة. 

قولە: وتتٹرکونھا من البر جعل النسیان مجازاً مستعاراً استعارة تبعیة مستعملا في معنی الترك 
لأن حقیقة النسیان لا یمکن فی حق النفس لن الإنسان لا بڈھل عن نفسه بحال نوماً ویقظة بل 
یحرمھا من الخیر وبترگھا کات الشيء المنسی والمراد بہلٰہ الاستعارة المبالغة فی قلة المبالاة وضرط 
الغفلة می فعل الواجبات . 

قوله: کالمنسپات آشار إلی التشبيه الڈی هو مہنی استعارۃ لفظ النسیان لمعنی الٹثرك من البر 
حیث شبه ترك النفس في إثمارہ الحرمان عن البر ہنسیانھا منه فاستعیر لفظ المشبه بە للمشبه ٹم 
سرت الاستعارۃ إلی الفعل الاصطلاحي قیل !ل٭وتنسون أنفسکم٭ [البقرةۃ: .]٤٤‏ 

قولہ: کانوا یامرون سرأ باتباع محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم فعلی ھذا یکون المراد بالبر 
المامور به فی الاّیه الإیمان . 


یامرون شا من تصحوہ وہ باتبام محمد 28 ولا پشعوله وقیل کانوا 871 بالصدقة 7 
یتصدقون) فحینئلِ یکون الخطاب لأحبارھم والمراد بالبر البر المخصوص وهَااتباع 'النبیٰ 
عليه السلام مع عدم اتباعهم أو الأمر بالصدقة مع ترك التصدق کما أن الخطابقولەه 


کی 7 تشتروا آیاتی (البقرۃ جو 770 وبھڈا ظھں ارتباط ؛ عذیر 


لاختلانھما 7 2 ٠‏ ۰ه نرلہ انامرون)ا [البفرة : ]٤8‏ لکونہ لتقریر ج تو 


امنظور فیه لآئه کونە للتقریر لا بخرجہ عن الإنشائیة, 


ٴ قوله: (تبکیت) وإسکات أي لیس الحال ھنا کما في ہٛرٹکتمون4 اآل عمران: تس 
سنہ ہے سر و سس کت بو ھکر اس اد ۱ 


اور نآ للاخاز: 


قوله: (أي یتلون التوریة) تب دید إليه بقوله 7 لوعید ۱ 
علی العناد وترك البر ومخالفة:القول العمل) وھذا إنما یفید لاأحبار دون الجھلة الأآشراز ولب 


به علی أُن المٰراد بالکتاب الٰوریة ہقرینة الخطاب للیھود وأٹ کان فی عرف الشرع یراد بە 


القرآن ما لم تٹم قرینة علی خلافہ فلا تعقلون4 [البقرة: ]٤٤‏ أي الا نتفکرون فلا تعقلود 
_فھو عطف علی محذوف مدبغول الاستفھام أو أصله فالاً تبقلون عطفاً علی ما قبلۃ بالفاء. 


التعقیبیة قدمت الھمزة لاقتضاء الصدارۃ علی الفاء فقیل طأفلا تعقلون4 فلا حذفِ حیثل. 


قوٰلہ: (قبح صنیعکم) أأي المقعول محذوف والقرینة علی تعهین 2 کت 


فوله: وقیل کانوا نفد بالصدقة ولا یتصدقون ھذا یکون المراد البر الإ(حسان 


والصدقة تبکیت کقولە: فرآتم تعلمون٭4 [البقرۃ؛ ]٢٢‏ أی من جملة وأكم تتلون الکتاب4 حال ۔ 


و أمرٴون ونسرن واردة اعد ید الا بالکتاب العثوریة وٹیپا . 


البر 01ھ۳ك9۳ھ+0 تقدیر ھذہ الجملة ذ الال ابھا یضاق تر ال ونسلان انفسھم فان فذ نر البر 


بالڑیمان :واتباع شریغة محمد لی اللہ تعالی عليه وسلم یکون المعئی آأتامرون الناس افاعشد 


صلی الل تعالی عليه وسلم وَأَنّٔم لا تبمونه والحال أنکم تجدون في کتابکم نعتہ ووجوب اتبائمہ: 
ند بعلتہ ون فسر بالصدة یکول المعنی انامرون الناس بالصندقة ولا تعطوٹھا امم "2۵" 


غما تتلونٰہ من کٹایکم التوریة مشروعیة الصد فات . 


ٰ قولہ: نے شر ےآ کرتھارتہ اہ ھو ھتہ ت‫ 
علی أن ینزل:منزلة اللازم وعلی التقدیرین الاستفھام فيه للتوبیخ وفي الکشاف هو توہینخ عظیم, 


سو لد شود لئے تو موس کرد میس مجر تی 
مخلزر لٹا لان الْعقول تآباہ وتدفعه اإلی نا کلامه وی قفوله مسلوبو العقل [شارة إلی الو جھ 


۱ انثاني المبني علی جعل العل منزلاً منزلة اللازم 'ولم یتعرض الزمخشري لتفسیر یعقلون علی. 


الوجہ الڈول لان الٹانی سض ت تد دو ک‫ جو۲ 


سورۃ البشر:/ الأیة: ۲۰٥۵ ٤٤‏ 


لدلالٰة السیاق عليه (فیصدکم) أي یمنعکم (عنهہ) بیان فائدۃ معرفة قبح صنیعکػہٌ+والظاھر أن 
الاستفھام للڑنکار والتوبیخ والحاصل أنه لإنکار اللفغي وتقریر الملغي کقوله تعالیٰ::آلیس 
اللہ ہکاف عیدہ 4 ڈالزمر: ]۲٣‏ فإن المخاطب هو العالم فالمعنی عدم تعقلکم لیس بثابّتِ 
فالتعقل راقع وکذا الکلام في قوله (أو أفلا عقل لکم) یعني بە أن تعقلون منزل منزلة اللازم 
فلا بطلب لە مفعول (یمتعکم عما تعلمون وخامة عاقیتہ) بتلاوتکم التوریة الناطقة وخامة 
عاقبته أشار بە إلی أُنْ قبح صنیعھم مستفاد من الشرع یدرك بالعقل ولذلك ذکر العقل فلا 
تمسك للمعتزلة في ذلك وخامة عاقبتہ أي سوء عاقبته ومضرته والفرق بین الوجھین أن 
العقل في الاول بمعنی الإدراك وفي الثاني القوۃ الئي تدركه بھا والعقل رد تق مخ 
الجامد مثٹل استحجر وأیضا فی الأول المفعول مقدر وفي الثاني الفعل منزل منزلة اللازم 
کما مر ولا نفي قوۃ الإ٘دراك ولا في الوجھین إذ الاستفھام لإنکار النفي فیسٹتلزم إثبات 
الإدراك وقوتهہ کما عرفت . 

قولە: (والعقل فی الأصل) أي في اللغة (الحیس سمي بە الإدراك الإنساني) أراد ہہ 
الادرال الکلی إِذ الإدراك الجزئی وھو الإدراك الحسی غیر مختص بالانسان (لاأنہ پحبسه) أي 
في الاکٹر والأغلب (عما یقیح) آو من شآنہ أن یحبسے عنه الا یری أن الإدراك لم یحبس 
الاحبار الأشرار عن القہیح قال تعالی: ٭آفرأیت من اتخذ إليه ھواء وأضلءه اللہ علی علم4 
[الجاثیة: ]۲٢‏ الاَیة (ویعقله) أی یحرضه علی (ما یحس) شرعاً مع مساعدۃ العقل (ثم القوۃ) 
أي ٹم سمی بە القوۃ (التی بھا النفس تدرك هذا الإدراك) أي الروح واختار کون العقل قوۃ من 
قوی الٹفس وھي قوۃ غریزیة یتبعھا العلم بالضروریات عند سلامة الآلات وھذا مذھعب 
المتکلمین فالنقل في الاول من قبیل نقل المصدر إلی قسم من أقسام فاعله إذ الإدراك لیس 
نفس الحیس بل ما قام بە الحبس وفي الثانی من قبپل نقل اسم المسبب إلی السبب فإله نقل 
من العقل بمعنی الإدراك إلیھا لا بمعنی الحبس لبعد المناسبة ولذلك لم یعکس. 

قوله: (والایة ناعیة علی من یعظ غیرہ ولا یتعظ بنفسه سوء صنیعہ وخبث نفسە) أي 
مخبرۃ مظھرۃ سوء صنیعه مفعول ناعیة اأصل النعي رفع الصوت بذکر الموت ونعی عليه 
شھواته شھرہ بھا نقل عن الأزھري أنه قال فلان ینعی نفسه بالفواحش إٰذا اشھرھا بتعاطیھا 
ونعی فلان علی فلان أمرا أظھر انتھی. وھذا الآأآخیر و المناسب منا (وأن فعله فعل الجاعل 


أمر الغیر بالبر ونسیان النفس عنە فعل المجائین الذین لا عقل لھم وأنھم في ذلك ہمنزلة البھائم إذ 
لو کان فیھم شیء لما فعلوا ذلك. 

ویعفله ای یعقدہ بالعقال المعنوي وبحبسە علی ما یحسن من الأفعال والأفوال والنیات ومن ذلك 
سمی الإدراك التصدیق بالاعتقاد الذی عو من العقد لن القوۂ الدارکة إذا عقلت شبئاً عقدثهہ 
وحبسته في خزانتھا ویجوز أن تکون تسمیة تلك القوۃ بالعفل لأجل عقلھا أي عقدھا وحبسھا ما 
ادرکتہ فی الحافظۃ . 


: ۹ مم سس لئے ےت ےےے سمیکھ۔ سور الھر/َة: ۰ 


بالشرع) إذ وجود العلم إذا لم یعمل بمقتضاہ کالعدم لعدم نفعه ھذا إِذکان معنی طّآفاد 
۔تعقلون* [البقر کر کے اا چا تو تسٌور مہ پ تہ 
القوة الإدراکیة وفیە إشارۃ*'' إلی ما ذکرناہ من أن أفلا تعقلون4 منتق من العقل بمَعللِیٰ القرۃ 
لا اشعر فی مالکلا خی الوۃ اہر کلام می علں ان“ کم آشرنا يد 
ینافي ما ذکرنا آنفا من آنہ لا تھی فی الآیة قوۃ الإدراك ولا الإدراك ۔ 


۱ قولہ : (فإن الجامع بینھما) أي ہین الشرع والعقل والمراد بالشرع 7 اسم 
٠‏ الشرعیة والعقل القوة الادراکیة (یأہی عده) أي عن الفعل القبیح (شکیمعە والمزاد بھا 
حث الواعظ) أي نفسە وھی فی الاأصل الحدیدة المعترضة في فم الفرس وإباء للفْكمٰة 
مثل فی إفراط الإباء عن الائقیادٴفمن لم یجمع بیٹھما إما منتق عنە العلم بالشرع أو 
منتف عثە العقل فإلی الأول آشار بقولہ وإن فعله فعل الجاھل بالشرع وإلی الثائي أشار 
بقوثءه أو الأحمق الخالی عَن العقل وإذا کان الحال علی ھذا المنوال فیمن التقی فیه 
احد الأمرین فما ظنك بمین انتفی فيه الأمران جمیعاً ولعل الأحبار وسائر العلماء 
الأشرار رد ارس مر سی عم ساس دو اد غیت 
شکیمتھم أصلح اللہ تعالی شاندا وشانھم . ٰ 
قولہ: (ملی تزکة اس ولڑبال لھا بالکمیل لیوم یقیم خیر) انید لیوات 


فوله س مم رھ شور مرا فاسات رس ا انت 
نعله فعل الجاھل بالشرع ناظرٴإلی الوجه الأول من وجھي معنی تعقلون وھو استععاله علی التعدي: 
۱ وقولە والأحمق الخالی عن العقل ناظراً لی الوجه الثاني مٹھما المبئي علی تنزیله منزلة اللازم وجه نمي 
۱ یں رر سر رر سو چس راو ی ور ود وی 
فعلکم ذلك فعل الجاھل بالشرع أو فعلِ من لا عقل لھ کالمجنون أو الأحمق . ۱ 

۱ قتوله : الجاھل بالشرع مأاخوذ من معنی قوله: فرأنتم نتلون الکتاب ٤‏ [البقرة' ٤‏ والمعتی 
سیمجح رز رسای رود درا کور اہ 
بالشریعة ا فی اقب الہش الو 

کول : ری کھت مرش رت 
: الغیر بالخیر وترك الاتعاظ بِنقمه فرط عتوہ وشدة طغیانہ الشکیمة الحدیدة المعترضة في فم الفرس 
ٰ وشدۃ الشکیمة عبارة عن الإٍباء والامتناع وعدم الانقیاد فھو مجاز مبنيی علی الکنایةء ۱ 


قُوله: لیقوم فیقیم اي لیقوم هو أولاً للعمل بمقتضی وعظہ ثم یقیم غیرہ علئٰ ذلكإ فالفاءٴ فی 
فیقیم اشعار بن الاسم للواعظ أن یتعظ هو أولا بوعظە وبعدہ یقیم الغیر إلی ذلك رلذلك ِال تعالی 
ظوقرا أنفسکم وأهليکم نارآہچ [التحریم: 1] حیث قدم النفس علی الغیر في الأمر ہے 
والمعتی اعملوا عملاً صالحاً یقیکم عذاب ور بیع یر بس 


ز١‏ تر لی ول آر ا مل 


سور؟ البقرة/ الأیة: )٤‏ ۲۷ 
والاجتناب عن السیئات وھو مرادہ بالتکمیل إذ تکمیل القوۃ النظریة متحققوالمراد تکمیل 
القوة العملیة قوله لیقوم أيٍ الواعظ بنفسه ویستقیم استقامة کاملة وذلك بمحافظة الحدوہ 
والسعي الممدود فقیام الواعظ عبارۃ عن ذلك بطریق الاستعارۃ من قام العود ]إنلازال 
اعوجاجه وکذا الکلام في قوله فیقیم غیرہ فإن إقامة الغیر مستعار أ٘یضاً من أقام العود اھ 
زال اعوجاجه . 

قوله: (لا منع الفاسق عن الوعظ فإن الإخلال باحد الآأمرین المأمور بھما لا بوجب 
الإخلال بالآخر) وفیه دلیل علی ما ذکرناہ سابقاً من ان الإنکار راجع إلی النسیان فقط لا 
إلٰی جمع الآمر بالمعروف والنسیان کما ذھب إليه بعض الناس حیث قال لا بجوز الأمر 
بالمعروف لمن لا یعمل بە واستدل بھذہ الأیة وردہ المصنف بما سمعته وحاصلہ أن العمل 
واجب والأمر بالمعروف واجب أیضاأً لمن استجمع شرائطه وثرك أحد الواجبین لا بوجب 
ترك الواجب حسہما آمکن فعله وھذا مطرد في الشرع القویم وبھذہ القرینة حمل المصنف 
الإنکار علی النسیان والتعرض للاآمر بالمعروف في مقام الإنکار واللوم حیث الأمرین علی 
العمل لا المنع عن الامر بالمعروف فإن قیل إنە إذا کان الإنکار متوجھاً إلی المعطوف فقط 
یختل قاعدۃ أن المنکر بالھمزة یجب أن یلیھا قلنا قد صرح الائمة بأن التقریر لا بہجب أن 
یکون الحکم الذي دخل عليه الھمزۃ بل یجوز ان یکون بما یعرف المخاطب من ذلك 
الحکم کما في قوله تعالی: ۶ آآنت قلت للناس انخذوني وأمي إلھین٭ [المائدة: ]۱١١‏ 
فإن الھمزة فيه للتقریر بما یعرف عیسی عليه السلام من عذا الحکم لا بأنه قال ذلك کما 
صرح بە مولانا خسرو عنا فإذا جاز ذلك بمعونة القرینة مم ان إیلاء المقرر بە الھمزۃ شرط 
في کونھا للتقریر فما ظنك بجواز صرف الإنکار إلی المعطوف فقط حین قامت القرینة علی 
ذلك وإلا فما الفرق بین التقریر والإنکار علی أن الإبلاء المذکور موجود ھنا بواسطة 
العطف وذکر المعطوف عليه لفائدة ذکرھا المص واما التزام أن المنکر هو المجموع من 
حیث المجموع لا بمعنی أن الأمر بالبر جزء من المنکر فإنه لا یساعد الشرع بل بمعنی أن 
النسیان بشرط الآمر بالبر منکر آشد إنکار وأشنع من نسیان النفس بلا أمو بالمعروف 
فمخالف لما حققه المص علی أن فيه تسلیماً أن الانکار متوجه إلی المعطوف فقط تأمل 
والقول بأن الطاعة إذا أدت إلی معصیة راجحة وجب ترکھا فإن ما یؤدي إلٰی الشر شر کما 
صرح به المص في تفسیر قوله تعالی: ٭ولا تسبوا الذین بدعون من دون اللہ فیسبوا اللہ 
عدواً بغیر علم4 [الأنعام: ۱۰۸ الاأیة والأمر بالبر کذلك مع نسیان الأنفس فإنه یژدي إلی 
مفسدۃ عظیمة بین الناس ضعیف إِذ الکلام فیما إذا تحقق شروط الأمر بالمعروف والٹھيی 
عن المنکر وما ذکر من قبیل الشر کما صرح بە المص مسنثنی من ھذہ القاعدۃة بقرینة ألا 


قولە: فإن الإخلال باحد الآمرین الخ یعنی أن الأمر بالمعروف والإتیان به کلاھما واجبان 


0 رر رس سو 2ھ اس سورة البرة/ لیة: ة٤‏ 
تی ان الأمر بالبر إٰذا دی إلیْ معصیة راجحة ممنلوع وإِن لم یکن ناسپاً َفَہ: فلا سای 
لھذا الکلام فی ھذا المقام والهلم عند الل الملك العلام. . 


قوله تمالی: وآ وو سے 

فولهہ: سبیہہ سی اط مق از الس اوت 
کما قیل لتفكیك النظم افانہ تعالیٰ لما أُمرھم بالایمان وترك الضلال والٹزام الصلاۃ والزکا: 
ٹپ موی پاپہ ہت والإعراض عن المال والجاہ ارشدم الله 
تعالی إلی دفع ذلك الأمر الشباق فقال للواستعینوا4 [البقرة: البقرة: ]٦٤‏ الاَبة وإلی ھذا 
أشار بقوله (کأٹھم لما آمروا ہما ؛ شق علیھم لما فيہ من الکلفۂ وترك الریاسة وال[عراشنْ هن ١‏ 
المال عولجوا بذڈلك) کلمة الظن ہالئسبة إلٰی المعالجة إذ بحتمل ان یحمل الاستعائة :علیٰ 
الکنایة عن اعتقاد الحقیة لآأن الاستعانۂ ہالشیء تستلزم اعتقاد حقیته وھذا 2ھ" 
لکنہ یکفي فی إیراد کلمة الظنْ ولك' أن تقول کلمة کأن للتحقیق. ۱ ٴ 


قولہ: (والمعتی استعینوا علی حواثجکم بائتظار الىجحح) ہقضم الٹون الظزٰف راع 


قوله: والمعنی اسٹمیٹوا 7٦‏ حوائجکم بانتظار اک اي ظفر . 
ونالھا وفی الکشاف لاستمینرا بالصبر والصلاۃ٭4 أي بالجمع بیٹھغا وأن تصلوا صابرین, علیٰ : 
تکالیف الصلا؛ 'محتملین لمشاتھا وعا یجب فیھا من اخلاص القلب وحفظ النیات ودفغع الوٰباوس 
ومراعاۃ الادابٰ ا والاحتراس عنٴالمکانِ مع الخشیة والخشوع واستحضار العلم بأنه انتصاب ہین _ 
بدي جبار السموات لیسال فك اِلرقابب عن سخطە وعذابه ومنه قولە تعالی: قلوأمر آملك بالصلاۃ 
واصطیر علیھائہ [ط؛: ۲ و واستعینوا علی البلایا والتوائب بالصبر علیھا والالٹجاء إلی الصلاة ۱ 
عند وقوعپا وکان رسول اللہ صّلی:اللہ تعالیٰ عليه وسلم إٰذا حزنه آمر فزع إلی الضلاة وعن ابن 
عباس أنه نعی إليه أخوہ قٹم وھِو في سُفر فاسترجع وتنحی عن الطریق فصلی رکعتین أطال فیھما ۱ 
الجلوس ثم قام یمشي إلی راحلتہ وھو یقول ٭واستعینوا بالصبر والصلا8٭ [البقرة:٤٤٥]‏ :لی ھنا _ 
کلامه وقد اختلف في المخاطبين بالایة فان طائفة من العلماء ذھبت إلی ان المخاطب بھا المژؤمنون _ 
لأن من ینکر الصلاۃ أصلا والضبر علی دین الإسلام یبعد ان یمر بالاستعانة بھما ولا ببعد أن 
یرجع من خطاب بني إسرائیل إلی خطاب المسلمین فیأمرھم بالاستعانة بھما علیٰ ما یطلبوته من 
ربھم وذھبت طائفة آخری | إلیأن الخطاب لبني إسرائیل قال الإمام هو الأقرب لان صرفہ إلی 
غیرھم یوجب تفکیك النظم واستبعاذ الأمر لھم ممنوع فإِنه تعالٰی لما أمرھم بالإیمانِ وبترك 
الاضلال والتزا م الشرائع وھي الصلاۃ والزکاۃ وکان ذلك شاقاً علیھم لمٰا فيه من ترك الریاساٹ 
والاعراب عن المال والجاہ عالج اللہ تعالی ھذا المرض بقوله: إواستعینوا بالصیْر والصلاة4 
[البقرۃ: ]٥٤‏ قال بعض الأفاضل فيه نظر لان ذلك إنما یکون معالجة إن اعتالوا ذلكِ وھو واضح' 
اٹم قال إٰذا حملنا قوله واستعینوا علی الکنایة عن اعتقاد الحقیة لأن الاستمانڈ بالشیيء ء یستلزم اعتقاد 
حقیته وبالعکس فکان ذکر اللڑزم وإرادة الملزوم وفی ذلك حمل علی حقیته وو :الوجوب کان 
جسناً لا محالة عذا معنی الَكَلمٰة فیما آمروا بە مستفاد من قولم: نوا الصلاة٭۔[الأنعام: ]۷٢‏ ۰ 
والإڑعراض من المال من قولہ: ٭وآنوا الزکاة٭ [البقرة: ]٤٤‏ وترك الریاسة عن قوله: : واركعزا 


سورۂ البقرۂ/ الآیة: ٤٤‏ ۲ 


(والفرج) بالفاء والجیم انکشاف الغم والحزن فالمراد بالصبر الانتظار المذکزیبرھر اللازم 
للصبر بالمعنی اللغوي وھو حبس النفس علی المکروہ وترك الجزع والفزع کما فَیْلٍالصبر 
مفتاح الفرج والحوائج شاملة للمأمور بە والریاسة والمال فھذا أولی مما قیل واستعیئو ا 'کلی 
مشاق المأموریة لعمومه لە ولغیرہ قولہ (توکلا علی اللہ تعالی) مستفاد من الصبر فان منشا 
التوکل علی الل تعالی قوله (أو پالصوم) عطف علی الانتظار فالمراد بالصبر الصوم (الڈي 
هو صبر عن المفطرات) والاستعانة بالصوم (لما فیه من کسر الشھوۃ وتصفیة الروح) فیسھل 
به اداء العبادات وترك المنکرات . 

قوله: (والٹوسل بالصلاة والالٹجاء إلیھا) عطف علی الانتظار أو علی الصوم أي 
استعینوا بالصبر باحد المعنیبن والصلاة أی کونوا جامعین بین الصبر والصلاۃ وقدم الصبر 
لأنہ لا بد وآن یوجد في الصلاۃ کسائر المبرات ولذا ورد فی الخبر المنیف الإیمان نصفان 
نصف صبر ونصف شکر (فإنھا) أي الصلاۃ (جامعة لأنواع العبادات النفسانبة والبدنیة). 
قولہ (من الطھارة) اي الطھارۃ البدئیة من الحدث الأصغر والأکبر وطھارۃ الٹوب والمکان 
من الخبث ذکر ما هو واقع من المصلي للصلاۃ وإن لم یکن في الصلاة علی ترتیب وفوعھا 
من المصلي ویحتمل شمول الطھارۃ لطھارة النفس من ملاحظة الدنیا متوجھاً إلی المولی 
(وسٹر العورة وصرف المال فیھما) أي في الطھارۃ وسٹر العور: فالصلاة بھذا الاعتبار 
متضمنة للزکاۃ في ہذل المال وہذل المال نوغ شامل لھا ولذا قال جامعة لأنواع العبادات ۔ 
وئم یقل جامعة للعبادات (والتوجه إلی الکعبة) کالحج (والعکوف) أي القیام (للعہادة) 
کالاعتکاف في اللبث مکانە (وإظھار الخشوع بالجوارح) من القیام روضع الیدین والنظر 
إلٰی موضع السجود في القیام وعدم الالتفات یملة ویسرۃ والرکوع والسجود وتعدیل الأرکان 
کلھا عہادات ہدنیة (وإخلاص الئیة بالقلب) عبادة نفسیة لا یمکن إظھارھا ولذا لم بقل 
وإظھار إخلاصھا کما قال وإظھار الخشوع وذکر القلب احترازاً عن إرادۃ المجاز مثٹل 
ُبصرت بعینی (ومجاھدۃ الشیطان) ومدافعته کالجھاد مع الکفار في دفع الخواطر الفاسدۃ 
والأفکار الکاسدۃ (ومناجاة الحق) الئي تتضمن معرفة الحق (وقراءة القرآن) وھی أفضل 


مع الراکعین4 [البقرۃ: ]4٤‏ فإن فيه انقباداً لرسول اللہ صلی الل تعالی عليه وسلم واتباعاً لدینہ 
وذلٹ إنما یکون بترك ریاستھم الٹی کانوا علیھا واستبدثرا بایات الله إیاھا واختاروھا بدلھا. 

قوله: أو بالصوم وعلی ھذا کان الصبر مجازاً بخلاف الوجہ الأول فإنه علی الحقیقة وجە 
إرادة الصوم بلفظ الصبر أنله حبس عن المفطرات وأن الصوم ردیف الصلاة في کٹبر من مواضع 
استعمالاتھا وعنه قبل لشھر رمضان شھر الصبر ۔ 

قوله: والتوسل بالصلاۃ عطف علی انتظار النجح أو علی الصوم في فوله آو بالصوم أي 
واستعینوا علی حوالجکم بانتظار النجح أو ہالصوم وہالتوسل إلیھا بالصلاۃ . 

توله : وصرف الحال فیھما والترجە إلی الكعبة بیان لاستجماع الصلاة معنی العبادتین اللتین 
ھما من اأصول الدین وھما الزکاۃ والحج . 


کوو0فون‪للٹڈھسسشٹوژھھ ور ٦‏ 
العہادات لذي. مل العزفاد (زااکلم بالشھادتین) وھر دال علی الاإیقان والالَْان او هب رکن ۱ 
اللاایمان . : : 
قوله: (وکف سی سیت ای الڈکل 7- و نے ےے الک مثل: 
الصوم وؤیحتمل کون الأطیبین الفم والفرج وعلی کلا التقدیرین سے سے بی ا 
الطیفة إلی تحریض تطبیب المحلین .' 
٣‏ ات فوله: سی سیر سلی رہ ماق ماك ام سو فا رھ 
۔عن الخلق والتکبیر والٹسبیح والتحصلة والدعاء الذيی هو مخ العبادات والتحوذ والبسملة قوله 
(إلی تحضیل المآرب) أي المقاصد یفھم منە أن المراد بالحوائج الحوائج الدنیویة فح لا 
پر ورس لی ہین روں سار مر کر ا 
وعلی حوائجکم الخ فالأحسَن أن یعم الحوائج إلی المأمورین أیضاً وتعمیم المآرب إِليھا_ 
"أ٘یضاً (وجیر المصائب روي أنه عليه السلام) أآخرجه أحمد وأبو داود (إذا حزبه أمرٰ) بالباء: 
الموحدۃ بعد الزايٰ المعجمة :والحاء المھملة بمعنی أممه ونزل بە ہم أؤ غحمقیل وفیٴروایة 
حذیمة رضی اللہ تعالی عنه إِذا حزئہ بالٹون من خزنہ یحزنە من إلیاب الأول وجو متعدِ ومن 
۰ 7 بع لازم ومآل الروایتین واحد قوله (فزع إلی الصلاة) أي قام لھا مُْمَجتا إلبھٰا 
جو إلیھا عبت سا تس سس والحزن وھذا ۶" "۷" ت 
الحدیث الشریف . ' 


قوله: (ویجوز ان براہ بھا) أيٍ بالصلاة (الدعاء) والمعتی 0 بالمٗبر آي 


قولە: وکف غ الس سنا ار والجماع قَإنه یقال للئوم والنکاح الأطیبان قال 
الراغب الصلاۃ جامعة للعباداتٰ وزائدة علیھا لآتھا لا تصح إلا ببدل مال مما هو جان مجر الزکاۃ: 
۱ رسای تد فور ویطھر بھ:البدن وإمسالك فی مکان مخصزص یجري مجری الاغعتکاف اوتوجھ 
إلٰی الکعہة بجری مجری الحج وذکر اللہ ورسوله یجري مجری الشھادتین ومجاعدۃ ومدافعة: 
الشیطان جاریة مجری الجھاد وإمساك عن الاطیبین مجری الصوم وفیھا ما لیس في تی ٠‏ من 
العبادات الآآخر من وجوب القراءة وإظھار الخشوع والرکوع والسجود وغیر ذلك . ٰ ْ 

قوله: حتی تجابوا غایة لقوله واستعینوا علی حوائجکم بانتظار النجح والتوسل۔ بالصلاۃ. 

قوله ! إذا حزبه ہالباہ السوحدة لتحتائیة أي أصابہ ھم ھذہ روایة حذیفة ی-- روایة أیي داود 
حزنه بالنون من الحزن. ٰ 

قوله: فزع إلی الصلاة ة أي لجا إلیھا. کک" ۱ 

قوله: ویجوز أن یراد بھا الدعاء وھو مفھومھا اللغوي وکان ما تقدم علی ان انمرد بالصلاةۃ 
معناھا المصطلح عليه عند أھل الشرُع وھو الأرکان المعلومة والأفعال المخصوصۃ فلفظ الصلاۃ 
۱ عن ذلك حقیقة اصطلاحیة بخلافه فی الدعاء فإنه علی ھذا مجاز عتد أھل الشرع ؤإن کان حقیٰقة 
عند أھل اللغۃ فعلی ذا یجوز أن یحتمل الصبر أیضاً علی الحقیقة وعلی المجاز فیکون الخطاب 
بقوله لواستعیٹوا بالصبر والصلاة4 ہي إسرائیل ولا یحتاج إلی ما تقدم من التکلف بجعلە کثایة 


سورۃ البترۂ/ الآیة: ٤٤‏ ۲۹۲۹ 


الانتظار إلی النجاح آو الصوم والالتجاء إلی الدعاء والتضرع إلی الل تعالی فِجلب النعماء 
ودفع البلوی ومرضه لان المعنی الشرعي المتبادر هو الصلاۃ مع أنھا جامعة للدظاء وسائر 
القربات وأنہ لا یلائم قوله تعالی (وإنھا) الایة ولا یلائم الحدیث المذکور أیضا۔ 

قوله: (أي وإن الاستعائة بھما) فالمرجع هو المذکور معنی قدمه لشمولە الصب 
والصلاۃ علی أي معنی آرید بھما فإن الاستعانة بھما إنما ھی بفعلھما بل ھی أخص من 
فقعل الصبر والصلاة لأتھا فعلیھما علی وجه الاستعانة بھما فالقول فإن الاستعانة فی نفسھا 

قولە: (أو الصلاھ) ٹالمرجع حینثدٍ هو المذکور لفظاً وإنما آخرہ لما مر من أن الأول 
شامل لھما (وتخصیعھا برد الضمیر إلیھا لعظم شأنھا) أي الصلاۃ مع آن الصبر مذکور 
معھا قوله (واستجماعھا ضروبا) أي أنواعاً (من الصبر) وعو کف النفس عن الأطیہین وحث 
النفس علی کثیر من المبرات ولو قیل إن الضمیر راجع إلی الخصلہة الشاملة للصبر والصلاۃ 
لم یبعد ۷رت وی جس ہر جصيو ےت 
الکنایة عن الأغلب اکتفاء به کما فی قوله تعالی: ٭لوالذین یکنزون الذھب والفضۃة ولا 
بنفقونھا٭ [التوبة : ]٣٣‏ الاّیة فلیس بتام لان الأغلب ھو الصبر فإنه متحقق فی الصلاۃ 
وساثر القربات وفی المنکرات والبلیات (او جملة ما أمروا بە ونھوا عنه لکبیرۃ لثقیلة شاقة 
کقولە تعالی : کبر علی المشرکین ما ندعوھم إلیەچ") [الشوری : ]٣۳‏ أشار إلی أن کبر إذا 
عدي بعلی یکون بمعنی شق وثقل إما حقیقة لغویة أو حقیقة عرفیة نقل عن الآأساس أنه قال 
فی قسم الحقیقة کبر ذلك علي إذا شق عليك وھذا یبدل علی أنه حقیقة لغویة ظاھراً وإن 


وغیرھا قیل کان ذلك لولا قوله فوإنھا لکببرۃ إلا علی الخاشعین٭ فإن الصلاة ہمعنی الدعاء إِن کان 
ضمیر إنھا راجع للصلاة أو الاستعانة بالجمع بینھما لیست بشاقة ثقیلة علی غیر الخاشعین أیضاً. 

قوله: وتخصیصھا برد الضمیر إلیھا لعظم شأنھا واستجماعھا ضرباً من الصبر فإن الصلاة 
أرقع منزلة من الصیر لأنھا تجمع ضروباً من الصبر إذ ھي حبس النفس علی العبادة وحبس 
الخواطر والأفکار علی الطاعة ولھذا قال تعالی ٭وإنھا لکبیرۃ إلا علی الخاشعین4 وأما الصلاة 
التيی تخف علی غیر الخاشع فمسماۃ خر وش سرت مو شی سو یٹ إن 
الصلاۃ تٹھی عن الفحشاء والمنک ر4 [العلکبوت : ]٦]٤‏ وفل ما نری صلاة غیر الخاشع تٹھی عن 
الفحشاء والمنکر ونظیرہ فی رد الضمیر ٭وإذا رأوا تجارة أو لھواً انفضوا إلیھا چ4 [الجمعة: ]۱٢‏ 
أعید الضمیر إلی التجارۃ دون اللھو لما کانت سیا للانفضاض لکن الظاعر رجوع الضمیر إلی 
مصدر استعینوا علی ما هو الوجه الأول لاحتیاج الثاني إلی التاویل . 

قولہ: أو جملة ھا أمروا بھا عطف علی الاستعانة والصلاۃ أي وجملة ما أمر بنو إسرائیل یہ 
من قوله: ٭اذکروا نعمتي*٭ [البقرة: ]٠٤‏ إلی قوله: فواستعینوا* [البقرۃ: ]٥٤‏ وفیه إشارۃ إلی 
أن الخطاب باستعینوا أیضاً لبنی إسرائبل علی ما عو ظامر النظم لا للمسلمین لما فيه من تفکیک 
النظم کما ذکرہ الإمام رحمه اللہ وجه الإشارۃ إلی ذلك جعل الاستعانة بھما وادراجھا فی جملة 
الڈوامر والنواھی المتقدمة الواقعة لخطاب بتی [سرائیل خاصة. 


رر تب مم سےو_۔- مم ےھت سور القرۃا الیة: 1۶ 


احتمل کول حقیقة عرفیة وَإِذا کان حقیقة فلا رجه للحمل علیٰ التلکچل ( لا علی ٰ 
الخاشعین٭ [البقرة : سو ہي سرب رر چٛ پت ٹج ٰ 
سب نی وت بی پرتہجژئجخ چپ تہ 
ان یثبت الحکم علی العموم مٛستٹنی منە الخاشعون . 

قولە: (أي المخہتین والخشوع الاخبات) أىي المتواضعین سے 7 الاو ٰ 
فولہ (ومنه الخشعة للرملة المتطامنة) إذ المتطامنة المتواضعة والخشعة کالصبرۃ ة ہمُتحاتٰ 
الرمل المتطامن أي المنخفض فی الأرض وھذا معنی التواضع قيه والرملة بالناء قطعة من 
الرمل فعلی ھذا الخشوع والإخبات مترادفان (والخضوع اللین والانقیاد ولذلك) أي :ولکون 
الخشوع الاخبات والتطامن وھوٴ آمر جسماني وکون الخضوع اللین والانقیاد وعو أمر قلبي 
'(یقال الخشوغع پالجوارح) وجٰذا مرادہ ولا یبخفی ما فيه إذا التواضع من الأخلاق. چیھاہ 
'فھو أمر قلبی وما فعل من البٔجوارح أثر التواضع وعلامتہ لا نفسه وذلكِ الفعل والانقیاد . 
فکوٹھما مترادفین کما نقل عْن أئمة اللغة أظھر وبعد النزول عن الترادف فالأظھر کونھما 
متساویین ولذلك روي إذا خشع القلب خشعت الجوارح وما فھم من تقریرہ أنھما متباینان 

بحسب الْحمل إذ الخشوع مختض بالجوارح (والخضوع) مختص: (بالقلب) 7 مرادہ 
بالأکثریة فیوافق بعض ما لیت عندھم من أن سور سی وی ای ٰ 
مضول ل اھ راو 


قولہ تعالی : الین بن کہم مکش زیخ دانع ال تتمخة (ا .. 
قوله : (أي یتوقعون لماء الله تعالی) فالظن علی معناہ لحقیقی واللقاء وھو مُقابلَة 


قوله: اثقیلة شاقة من قولك کبر علي ھذا الأمر أي ثقل وشق عِلي. 

قوله : ولذلك أي ولأن الخشوع بمعی التطامن في الرسل والخضوع بمعنی اللینٴوالائقیاد یقال 
الخشوع بالجوارح والخضوع بالقلب وجه المناسیة آن الخشوع الذیي هو في الأاصل بمعنی التطامن 
لکونہ من صفات الجسم الثقیل ژُشد ملائمة للجوارح التي هي آجسام کثیفة والخضوع الذیي (وٍ بمعنی 
سر سا یتر مد سش جو دیو یھو ری 
الضراعة وأکثر ما یستعمل فیما پوجد علی الجوارح والضزاعة أکثر ما یوجد فیما یستعمل في 
ولذلك إذا قبل ضرع في القلب وخشعت الجوارح ول تری الأارضن خاشعة 4 [فصلت : ۹۰] کتایة. 
٣‏ قوله: أي یتوقعون لقاء اللہ وفی.الکشاف:یتوقعون لقاء ثوابہ اختلفوا في أن لمّاء اللہ تعالٰی ھل 
یفید رؤیته أم لا فعند الأشاعرةٴأنه یفید لأأنہ لا معئی لە إِلا الوصول إلی اللہ تعالی ومن وضل إلیہ: 
: فقد رآہ لا محالة وقائت المعتزلة لفظ اللقاء لا یفید الرؤیة لقوله تعالیٰ: : ففاعقبھم نغاقاً نيٴ قلوبھم 
إلٰی یوم باشولہ ہ4 [التوبة : ۷] والمتافق لا یری ربە وقوله في معرض التھدید: ٭واتقوا الله 
واعلموا أنکم ملاقوہ4 [البقرۃ: ]۲٢٢‏ فھذا یتناول المؤمن والکافر والرِؤیة لا تحصل للکائر ٹم 
صاحب الکشاف فسر لقاء اللہ قي کل موضع بما رآہ مناسباً لِذلك البوضع حتی.آله فسر في ھذا 
الموضع بلقاء ثوابه ن کان الظن بمعتی التوقع والطمع رہلقاء الجزاء إن کان الظن ہمعئی الیفین 


سور الشر/الایة: ٦٤‏ ۳ 


الششيء ومصادفته معاً ممتنع في شأنه تعالی فأول أھل السنۂ بالرویة بلا کیٹ واليه أشار 
المص بقُوله لقاء اللہ وأول المعتزله بلقاء ثوابہ تعالی ومنھم الزمخشري فردہ المضن بقوله 
لقاء اللہ تعالی ۔ 

قوله: (ونیل ما عتدہ) من الثوابپ هہذا تفسیر وأنھم إلیه راجعحون*4 (البقرۃ: ]٦٤‏ 
وحمل الرجوع علی الرجوع إلی الثواب لا علی الحشر والنشور فإنه متیقن ولا إلی الجزاء 
مطلقاً لأنه أیضاً مقطوع به یجب فيه الیقین وأما الرؤیة والجزاء الخاص قھو مظنون مرجو 
ولما حمل الظن علی معناہ وھو الحکم الراجح فحمل اللقاء والرجوع إلیه تعالی علی الأمر 
المظنون ولا یصح ان یجعل نیل ما عندہ عطف تفسیر ثلقاء اللہ لأنه یوھم عدم جواز اترؤژیة 
عند أھل السنة وأیضاً یلزم آن لا یتعرض إلی تفسیر ال وآأنھم إليه راجعون4 [الیقرة: .]٤٤‏ 

قوله: (او بتیشنون أنھم یحشرون إلی اللہ فیجازیھم ویؤژیدہ أن فی مصحف ابن مسعود 
یعلمون) فالظن ہمعنی التصدیق الیقینيی ان ارید باللقاء مطلق لمّاء الجزاء فحینئد یکون 


لان حصول الثواب مظنون والجزاء متیقن وفسرہ بالرؤیة في سورة یونس في قوله تعالی: وفال 
الذین لا یرجون لقاءناہچ [یونس : ]٤١‏ وکذا في سورۃ الکھف في قولە تعالی: فإغمن کان یرجو 
ثقاء رہ4 [الکھف: ]٦٦١‏ وفسرہ بالعلم المحقق الذي کأنه المعاینة والمشامدۃ قیل فی الاآبۃة 
اشکال وھو أن الظن عبارۃ عن اعتقاد راجح مع تجویز النقیض وھو یقتضی أن لا یکون صاحبه 
جازعا بلقاء اللہ ومن لا یکون جازماً بلقاء اللہ لا یکون جازماً بیوم القیامة وھو کفر والل تعالی قد 
مدح علی عذا الظن والمدح علی الکفر غیر جائز وکان الزمخشري أول لقاء الل بلقاء ثوابہ حتی 
پندقع ھذا السؤال لنه لا یلزم من عدم الجزم بحصول الثواب عدم الجرم بالقیامة ولعله غفل عن 
عطف قولہ: لوآنھم إليه راجعون٭ [البقرة: ]٤٦٤‏ عليه فإن الرجوع إلی اللہ تعالی فسرہ فیما تقدم 
إما بالنشور آو بالمصیر إلی الجزاء وعدم الجزاء بشیء منھما کفر ولا مخلص عن عذا الڑشکال إلا 
بتفسیر الظن بالعلم لکن الزمخشري لم یفسرہ عھنا بل فسرہ بالتوقع المنییء عن الظن فالاشکال 
لازم علی تفسیرہ قال الفاضل أکمل الدین إنما ینھض عذا الاشکال إن کان الظن علی حقیقنه وأما 
علی ذکرہ من أن المراد بە التوقع وبلقاء الرب لقاء ثوابه وآن المراد به الیقین وباللقاء لفاء الجزاء 
فھو ساقط ثم قال وعلی ھذا ظھر فساد ما قال بعضھم لا مخلص عن ھذا الاشکال إلا بتفسیر 
الظن بالعلم لان ذلك التفسیر أحد المخلصین وھو أن یقدر لقاء الجزاء دون الٹواب فالحصر غیر 
مستقیم قال بعض الشارحین للکشاف قوله یتوقعون لقاء ثوابہ مذھبه کأنه یرید أن اللقاء بمعنی 
الرؤیة ومذھبيه أن الرب لا یری فیحتاج إلی تقدیر مضاف وھو لیس بصحیح لما ذکر من أن اللماء 
لا یستلزم الرؤّیة علی مذھبہ قال التمتازاني لا نراع في امتناع ملاقاۃ اش علی الحقیقة لکن الفائلین 
بجواز الرؤیة بجعلون ملاقاۃ اللہ مجازاً عن الرؤیة حیث لا عائم کما فی حق الکفار والمنافقین وأما 
من لم یجوز الرؤیة فتفسیرعا ہما بناسب المقام کلقاء الٹواب خاصة أو الجزاء مطلقاً أرو العلم 
المحقق الشبیه بالمشاعدة والمعایثة فإإِن حمل الظن علی التوقم والطمع فمعنی ملاقانہ لقاء النواب 
ونیل ما عند اللہ من الکرامة لظھور أن لا قطع بذلك وإن حمل علی التیقن أو قرأ یعلمون بدل 
یظنون فمعناہ ملاقاۃ الجزاء فإن هذا بنبٰي أن یکون مقطوعاً به عند المؤمن لن الٹردہ فی برم 
الجزاء کفر لا یصلح أُن یذکر في معرض المدح کما في ھذا المقام. 
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٭ڈوآنھم إلیہ راجمون) ]٦ -٦‏ کعطف التفسیر لە آو المراد بالقتاء 'الحشر ال 
وائرجوع إليه بمعئی المجازاة مطلقاً وھما مجزومان بھما فیجب حمل الظن'غلی الیقین: 
'فالفاء في فیجازيهم لترتب النجزاء علی الحشر والنشور والواو في یور ا یی 

أشار إليه المص فی مذا التوٴجيه ولما کان حمل الظن علی الیقین بعیدا أبدہ بقراءةابن 
مسعود رضي الہ تعالی عنه ثم بین العلافة فقال (وکان الظن) الحقیقي (لما شابه الإعلم) 
الیقینی (فی الرجحان) في کون کل منھما حکما راجحاً وإن کان العلم بالغا حد الجزم دوٹ 
الظن (أطلق) لفظ الظن الموضوع للمشبہ (علبه) أي علی المشبه به فبرد عليه أنه حیئئذِ 
یلزم کونە ذکر لفظ المشبه وأراد المشبه بە فلا یکون استعارۃ تصریحیة اتفاقاً لوجوب 
المعکس فیھا ولا مکنیة عند الجمھور غایتہ اُنھا مکنیة عند السکاکی لکن یجب فیھا نصب 
القرینة بإبراد لازم من لوازم إلمشبه بە وھو اللقاء الیقیني فالوجه أنه مجاز مُرشسل بمرتبتین . 
أطلق الظن الراجح علی مطلق الراجح بعلاقة التقیید والإطلاق ثم أطلق علی العلم :بطریق 
المقید کما قالوا فی قوله تعالی: فواعتصموا بحبل اللہ جمیعاً4 [ال 
عمران: ]۱١۳١‏ أو أطلق علیٰ العلم لکونە من أفراد مطلق الراجخ فییکون تجازاً بمرثیۃ: 
واحدۃ ولا بد من تکتة في التعبیر عن العلم بالظن ولعله عبر عنە بالظن إشعاراً بانة لا یقع. 
رھررئ ار ارآ بیو سو وو کرس ود رو 
آفادہ المص فی قوله تعالی: نی نی ملاق حسابيه4 [الحاقة: ٠‏ ویمکن آن 
و ہر مہ سو لا 
النعیم ألمقیم والخلاص عن العذاب الاألیم کاف في عدم کونھا ثقیلة فکیف العلم والیقین 
بذلئك ففيه توبیخ بلیغ للمنافقین المرائین القائمین للصلاة کسائی ولا یذکرون ال إلا قلیلاً: 
۱ قولہ ؛ (لتعضمین معنی التوقع) ومعنی التضمین ھنا کونہ في ضمنہ لا الاصطادحي ھذا 
تعلیل المعلل إذ علة إ إطلاقه علیہ مشابھته العلم علی ما قررہ المص لما ثبت:في محله من: 
آن مدخول لما سبپ لجوابة أي لاعتبار معنی التوقع والانتظار في ضمنه کانۂ قیل یعلمؤنِ 
أنھم یحشروَن إليه فیجازیھنم منتظرین لذلك ومٹھیٹین لە بأنواع العبادات والاجتناب غن 
السیئات فالتوقع نا لیس بمعنی الرجائي بل بمعنی التھیڑ التام فلا وجە بأن اللقاء والرجوع 
ات سو دس تع س تفہ بی 


قوله: 2 قرف از افتری ناراد اھ قامم سر ارحاد 
ٰ اطلق علیہ آن الظن مجاز قي مُعنی الملم والقول یانتضمین یابی ذلك لما ذکر آن العضمین لیس جن 
بات المجاز لما أن القصد في 'التضمین إلی مجموع المعیین وفی المجاز إلی معنی واحدٴ'مجازی . 

ْ لد ارم الین للستشھاد في أن الظن:فیه بمعنی العلم المنسوب بمعنٰ التوقع الظاھر 
ان ضمیر المفعول في آرسلتہٴراجع إلی السھم ونصب مستیقناً علی أنه حال من ضمیر الفاعل في 
أرسلته والشزاسیف مخاط الاضلاع رسي ا ئرآتھا کی تھرھاغای اد دی جح مرترف 
ْ بالضم أي أرسلت سج عز جو ود چس جچحت ۱ 
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والجزاء المطلق متیقن والجزاء المخصوص مظنون فالعلم بتعلق ہالأولین"وَالِظن والتوقع 
یتعلق بالٹانی . 

قوله: (قال آوس بن حجر) عن السیوطي حجر بفتحتین کما ضبطوہ وإن اشتھّزِفیه 
خلاف ونی بعض الحواشي بضم الحاء المھملة وسکون الجیم یصف رفیة السھم ‏ لحمار 
الوحشی!''ٗ والضمیر فی : ہفأرسلته مستیقن الظن ألە للسھم المذکور في البیت السابق 
وھذا شاھد لکوت الظن بمعنی العلم لیصح تعلق الاستیقان بە والظن إما بمعنی المظنون إِن 
جعل أنه مخالط بیاناً أو بدلاّ منە وإِن جعل بحذف الجار أي بأنە فالظن في باب مصدر 
بمعنی العلم مخالط ما بین (الشراسیف) أطراف الأضلاع یشرف علی البطن جمع شرسوف 
و (جائف) بالجیم أي طاعن إلی الجوف والقول بأان فی الاستشھاد به نظر الاحتمال أن 
برید به أنە متیقن ما هو مظنون غیرہ ضعیف أما أولا فلان الاستشھاد یکفي فی الاحتمال 
ولا یجب الجزم وأما ثائیاً فلائہ لا معنی لاستیقان ما هو مظنون غیرہ إذ الأمر کذلك في 
أکٹر الأاحوال وإن الغیر من أین یعلم مع عدم ذکرہ وأیضاً لو کان مرادہ الاستیقان ما هو 
متیقن فما الفائدةۃ فی تعرض ظن غیرہ ومٹل ھذا البحث من سوء النظر إذ بە یرتفع الآمان 
فی آکثر الاستثشھاد والبیان (وإنما لم ثثقل علیھم ثقلھا علی غیرھم) (فإن نفوسھم) أي 


قوله: وزإنما لم یثقل علیھم الخ وفي الکشاف فإن قلت ما للصلات لم تثقل علی الخاشعین 
والخشوع قي نفےه مما یثقل قلت لأنھم یتوقعون ما ادخر للصابرین علی متاعبھا فتھون علیھم الا 
تری إلی قولہ ٭ّالذبن بظنون أنھم ملاقو ربھم4 [البقرة: ]٦٤‏ آئي یتوقعون لقاء ثوابه وئیل ما عندہ 
ویطمعون فیه وفی مصحف عبد ال یعلمون ومعناہ بعلمون أنە لا بد من لقاء الجزاء فیعملون علی 
حسب ذلك ولذلك فسر بظنون بیتیقنون وأما من لم یوقن بالجزاء ولم یرج الثواب کانت عليه مشقة 
خالصة فثقلت عليه کالمنافقین والمرائین بأعمالھم ومثاله من وعد علی بعض الأعمال والصنائع 
أجرۃ زائدة علی مقدار عمله فتراہ یزاوله برغبة ونشاط وانشماخ صدر رمضاحکة تحاضریه کأنہ 
یستلذ مزاولتہ بخلاف عامل یسخرہ بعض الظلمة ومن ئمة قال رسول اللہ صلی ال تعالی عليه 
وسلم وجعلت قرة عیني في الصلاة إلی هنا کلام الکشاف وجه السؤال ان الصلاة ثقیلة والخشرع 
کذلك وضم الثقیل إلی الثقیل وإن لم یزہ ثقلاً فلا أقل من أن لا یکون سبباً للخفة قطعاً فکیف لا 
یغقل علی الخاشعین وقولە لأنھم یتوقعون من باب قولھم من عرف ما یطلب ھان عليه ما ہذل 
ومن ایقن ہالخلف جاد بالکلف . 


)١(‏ وبھڈا التقریر اندفع إشکال کثیر آوردہ أرباب الحواشي وحاصلە إِن کان المراد بلقاء ال ریت تعالی 
والرجوع إلیه الجزاء المخصوص فالظن علی معناء الحقیقي قلا ضیر فیه قإِنھما لیسا مجزومان لکل أحد 
حصوٹھما وإن کان مجزوعان لا علی التعیین وھڈا یصح جمعە مع اعتقاد أصل الحشر والجزاء المطلق 
فالمعنی حیتزٍ الذین یظئرن رؤیة اللہ ثعالی والراب المخصوص مع اعتقادھم یقینا الحشر والجزاء المطلق 
وإن کان المراد الحشر والجزاء المطلق فالظن مجاز عن العلم الیقین رمع ذلٹ یفلئون ویتوقعون للرؤیة 
والثواب المخصوص وقد یلاحظ فی المجاز روادف معناہ الحقیقي علی سہیل التبعیة فکل من المعنیین 
معتبر فی کل وجه من الوجھین أحدھما بالعبارۃ والآخر بالإشارة أو بالدلالة فتامل وکن علی بصیرۃ. 


ہہ 929-0 +٭ے رفک ک 
ہس ہیی سرد مس وسر سب اسر 
ٛ العمل فائدة راجحة علی مشبافه سھل عليه وأشار إلی الأول بقوله:لأن نفوسهُٔم الخ وإلیٰ 
الثاني بقوله (متوقعة في مقابلتھا ما یستحٹر) بوعدہ تعالی إیاء وعدا مؤکدا ومَتا الو جە 
الأآخیر وإن کان مطابقاً وم 5م من التعبیر بالخاشعین وأیضاً غند العأَزین 
المطلوب الرزضوان فقط لا الثواب إلا 0 لھ" نحو الرضاء وأما الڑإشکال بأنه بلزم 
من ذلك أن یکون ثواب غیر الخاشعین أکثر من ٹراب الخاشعین لن أفضل الأحمال 
آحمزھا أي أ٘شة سہمیا یی سر شور و یر یی 
فلا ینافی کونھا شاقة فی فعلھا وأداٹھا والمصنف أشار إلی ذلك بقوله لأن نفونھم رتاضة 
(لأجله مشاٹھا وتستلذ بسیبە متاغبھا) حیث أثبت المشقة وَالتعب للخاشعین,والمتوهُم نم ذھل 
عن ذلك وأما انی فلان العبنادة با خشوع کلا عبادۃ فکیف الأفضلیة وبھذا:البیان اندقم۔ 
الاشکال بان ھمذین الکلامین کالمتنافیین فإن المشقة والنعب فی أداٹھا وفعلھا ہالجوارح 
والاستلڈاذ بالنفوس وقوله (ومن ثم قال عليه السلام وجعلت قرة عیني فی الصلاة) یدك _ 
علی ما ذکرنا فإنه لما کانت صلاته موجبة لقربه إلی اللہ تعالی وانقطاعه بالکلیة عمن سواہ _ 
'کانت قرة عین لە وإن کان قدماہ تتورم فیھا فانظر إلی إتعاب الہدن والجوارح مع سور تام ْ 
رواش وس سب رس سی د سے الطیْب والئساء . 
وجعلت قرۃ عیئي في الصلاۃ اھ غاق وم ْ 


قوله: ولذلك فسر أي ولفراء عبد الله فسر بازدیاد یظنون بیتیقنون ولکن لا بد إذ ذاك من تقدیر ‏ 
االجزاء لہ هو المتیقن بخلاف الثواب والرؤیة التی هي آفضل نعیم فإنھما لیستا کذلك وٴقوله وأما منْ 
لم یوقن بالجزاء الخ اعترض علب" بأنہ یہتلزم أن یکون ثوابھم أکٹر من ثواب الخاشعین لان الأجر یزداد 
بازدیاد المشقة وھذا منکر من القوؤل:وأجیب بأن المراد ھا ثقلت عليه من حیث إنھم لایعتقدون علیٰ 
یا سے ا ا ا ا اس ا ا 
ولہ: بستخرہ ال الجومزی تسخرہ کلقه علاًب قیر احرق۔ ١‏ 
ھی " 
قوله : می فراواب و سی سی یرنہ شٹیٰ ْ 
مرتاضة ہما یمائل الصلاة من الّأعمال الصالحة متوقعة في مقابلتھا من الثوابِ ما پبتحقر: لأاجلە 
مشاٹھا قال صلی اللہ تعالی عليه وسلم وجعلت قرة عیلي في الصلاۃ روي النسائي عن أنسْ قال 
ٴقال رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم: حبب إِلي الطیب والنساء وجعلت قرۃ عیني فی الصلاة: 
:وروی أبو داود عن ریس ھویہ ےہ می ساوت یت س۴ 
ای ادن بالصلا: نسترح باداٹھا من شغل القلب بھا وقیل کان اشتخالہ 27 29-٣‏ ۱ 
۔الصلاۃ والسلام کان یعد غیرھا من الأعمال الدئیویة تعبا وکان یستریح بالصلاۃ لو تپ ۱ 
اللہ تعالی ولہذا ہیں ہت ٠‏ : 
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قوله تعالی : بجی إتکویل آذڈوا عَی ای أصَٔث عَتکر رَآن تَضَلْگ عل التقبَ لا 
ثول : (کررہ للتاکید) والتکرار للتأکید حسن شائع في کلام العرب (وتذکیرلللَفضیل 

الذي هو من أجل النعم خصوصا) متعلق بتذکیر التفضیل أي ذکر التفضیل بعد نعمٹی؟مع 

أنه داخل فیھا لکونە اأُجل النعم فھو من قبیل عطف الخاص علی العام کأنه نوع آخر مغایز 
للنعمة فائق علیھا وھذا بناء علی أن المراد بالنعمة المذکورۃ أولا اللعمة علی الاّباء لکن 
ھذا مرجوح عندہ إذ المختار عندہ کون النعمۂ المذکورۃ أولاً والنعمة علی الأولاد والنعمة 
المذکورة ھنا علی الاباء فلا یکون التکرار للتأکید لکن لا یضر المص إِذ کوئە تکراراً علی 
احد الاحتمالین ولو مرجوحاً کاف أو نقول النعمة المذکورۃة ھنا النعمة علی البناء أبضاً 
کما یدل عليه قوله (وربطە بالوعید الشدید) فإنہ بالنسبة إلی الأولاد فیکون تکراراً علی کل 
حال فیندفع إشکال بعض والمراد بالتفضیل المصدر المبني للمفعول فإنه هو النعمة وأما 
التفضیل من المصدر المبني للفاعل فھو إنعام ولما لم یذکر فیما سبق التفضیل المذکور 
جعله نکتة آخری غیر التاکید ولا تکرار بالنسبة إلی التفضیل وللتتِيه علی ذلك ذکر التکریر 

قبل قوله تعالی: ڈوآأنی فضلتکم٭4 [البقرة: ]٦٤‏ الایة . 
قولہ: (وربطه) عطف علی قولە وتذکیر التفضیل نکتة ثالثة للتکریر والمعنی کررہ 

لربطه بالوعید الشدید (تخویفاً لمن نقل عنھا وأخل بحقوتھا) آي عن النعمة إشارۃ إلی رجه 

ربطه بە وتکریرہ لأجله فالنكتة للتکریر المجموع من حیث المجموع ولٰذا عطف عليه ہالواو 

ولم یعد اللام ولا بعد في أن یکون کل منھا نکتة علی حدة. 
تولە: (عطف علی نعمتي) لکونه في تأویل المفرد وقد عرفت أنه من قبیل عطف 

الخاص علی العام والنکتة المعتبرۃ فيه متحققة ھنا والمعنی اذکروا نعمتي رتفضیلکم 

خصوصاً قوله وتذکیر التفضیل إشارۃ إلی ذلك التاویل . 
قولە: (أي عالمي زمانھم) یعني أُن المراد بالعالمین لیس ما سوی اللہ تعالی مطلقاً بل 


قولە: وتذکیر التفصیل أي کررہ لاجل ٹاکید ما ذکر قبله ولیکوٹ تمھیدا وتوطئة لذکر نعمة 
تفصیلھم علی العالمین المدلول علیھا بقولہ ٭وآنی غضلتکمہ [البقرة: ]٦۷‏ الایة. 

قوله: عطف علی نعمتي المعنی اذکروا نعمتي وتفضیلي إیاکم علی العالمین فعطفه علیھا مم 
دخوله فیھا للتشریف کعطف الروح المراد بە جبریل علی الملالکة في قوله عز وجل: فڑتنزل 
الملانکة والروح٭ [القدر: .]٤‏ 

قولە: أي علی عالمي زمانھم لما اقتضی العموم المستفاد من الجمع المعرف باللام 
الاستغرافي أن یکون ہنو إسرائیل مفضلین علی محمد والملائکة والصحابة والامر لیس کذلك 
اختلف العلماء في تأویل ھذہ الأیة فصرف المصنف رحمہ الل العموم فی لفظ العالمین إلی 
الاستغراق العرفی لا الحقیقی فقال أي عالمي زمانھم وھو قول ابن عباس واہی العالیة ومجاعد 
وابن زید وما إليە الاکٹرون قال أکمل الدین فیه بحث وھو أن ذلك کان مبنیأً علی سہب منقول 
مخصص انتقل الکلام فی عموم اللفظ وخصوص السبب ولا یتم الجواب عند مرجح الآأول رهھم 


ےج ہے تچ کی ھرزا البقرۂ/ الآیڈ ۷ئ 


الموجود في زمان بئي إسرائیل ولا یتناول من مضي ولا من بعدھم والقرلتقعلی ذلكَ إن ۱ 
کمل الأنبیاء علیھم السلام والضحابة الکرام کونھم أفضل منھم مما علم من لپن غبرورة 
فلا جرم آنە عام خص منہ البعض أو اللام في العالمین المعھد الخارجي وکلام لص 
حتملھما وتناوله الملك قد ذھب إليه بعضھم ولھذا استدل بهە علی تفضیل :البشر علق 
الملك ولم یرض بە المص فقال إِنه ضعیف (یرید بە تفضیل آباٹھم الذین کانؤا فی عصر 
موسی عليه الصلاة والسلام وبعدہ) فیکون معنی فضلتکم فضلت آباءکم فیکون:المجاز فيٴ 
تم (یقاع التفضیل علیھم بطریق المجاز العقلي وعلی کل حال فالتفضیل بَعمة علیھم 
لأن فضیلة الاباء فضیلة الآبناء وإن لم یکن الأبناء موصوفین بھذہ الفضیلة وشرف النسب 
بعر تا والعرف ولو لم تکن تلك الفضیلة نعمة علیھم لما کان لقول المص 'کررہ 


الأکٹرون وإن کان اجتھاداً کانت اُلمطالیة ہہیان المخصص باقیة علی أن المراد بالزمان إن کان: زمان 
المخاطبین لیسقط السؤال وإن کان زمان اسلافھم لم یکونوا فیه لیکون لھم تفضیل فيه والاعتذار 
بأن مفخرۃ الاباء للأولاد إن ١‏ لعزم لم یزل مطالبة المخصص أقول المخصص وجود المائغ عن 
الصرف إلی الاستغراق الحقیقي وھو لزوم تفضیلهمم علی محمد صلی اللہ ثعالی عليه رسلم علی 
الملائکة والصخابة وکذا الجوابَ عن قوله وإن کان اجتھاداً کانٹ المطالبْة بہیان السخصطز: باقیة 
وقال صاحب الکشاف فی تفسیر۔قولہ ہ٭علی العالمبن4 علی الجم الغقیر من الناس کقولەه اظبارکنا 
فیھا للعالمین4 [الأنبیاء : ۷۱] صرفِ معنی العالمین إلی الجم الغفیر من الناس لا علیی کل اِلناس 
لیخرج عنہ الأنبیاء والصحابة والبلائکة وقال کقوله تعالی: ٭بارکتا فیھا للعالمین4 [الأنبباء: ۷۱] 
فإله ذکر العالمین والمراد بە أھل الشام فیکون من باب التعبیر عن الاکٹر بلفظ الکل قال أکمل ٰ 
الدین فبه نظر لآنه إِن آراد آن المزاد بالعالمین هھنا أیضاً هو أھل الشام فلیس بصحیح:وإن أراد آنذ 
ہجوز أن یکون البعض مراداً کما۔آنه في الایة وہ و یر ہی نھایته 
ان یکون البعض جائزاً لارادۂ۔ولیس بکاف بل لا بد لە من بیان أن البعضن مراد والٹانی. آ لیس فی 
دلیل علی أن المراد الجم الغفیر من الناس ثم قوله یقال رایت عالماً من الناس لا یصنٔلخ مستشھد سے تاد 

یه لأئه لیس بِجُمع معرف باللام أفول سے نت رت رت 
مراداً وجب استلزام صرفه إلی الکل تفضیلھم علی الأبیاء والملائکة والصحابةوعن الٹانی أن_ 
تنظیرہ بە لیس فی إرسال الکلام'بل فی أن لفظ عائم دال علی الکٹرۃ أیضاأً مع قطم النظر عن دلالة 
اللام قال الإمام العالمین عام لکنە مطلق في الفصل والمطلق یکفقي في صدقة علی صورۃ واحدة۔ 
فیلزم أن یکون أفضل من غیرم في آمر وغیرھم أفضل مئنھم فیما عدا ذلك الأئز قال بعض.. 
الأفاضل ھذا لیس بصحیح من وْجھین أُحدھما آنه یستلزم آن یکون الیھود:أآفضل من کبار الصحابة' 
کت أمر ولیس کذلك والثانی إن سبوق الکلام لبیان الامتنان علیھم وتعداد النعم حالا وماضیا والئعلیل 
- ذلك ینافی مقتضاہ قال الطیبۓ العالمون کما سبق اسم لذوي العلم من الملائکة والثقلین آو:لکل 
ما علم بهِ الخالق وھو تمام یقبل التخصیص بالبعض من أریعة أوجه أجدھا من حیث الأشہٰغاص 
وھو المراد بقوله علی الجم الغفیر من التناس وھو من باب اطلاق الکل علی الاکٹر نو قوله _ 
نمالی: 'لوآأرتینا من کل شيە4 [النمل: ]١‏ ٭٭وأوتیت من کل شيء٭4 [النمل : ٣‏ فعلیٰ ھنا ٰ 
یلزم تفضیْلھم علی غیر الصحایٰة رضوان اللہ تعالی علیھم أجمعین وھم الجم الغفیر وثانيها منْ 


ج۰۰۰ ووےیسسوکھسسوتھوااواسیچوتکدتتھ ےت سے و 
لربط الوعید الشدید وھو قوله تعالی: ل٭واتقوا یوما 4 [البقرۃ: ]٦۸‏ اليڈاوجه إِذ الوعید 
المذکور للبناء والتخویف لمن غفل عنھا مختص بھم. قوله (قبل أن یغیروا بمانحھم اللہ 
تعالی من العلم والزیمان) وبھذا ظھر ضعف ما قیل إن تفضیل الیھود علی الصحابة ۵۷اس 
بە لأن أفضلیتھم في الزخارف الدنیویة من المال والجاہ إذ قد عرفت أن العلم والاإيمَان 
(والعمل الصالح) من جملة أُسباب الأفضلیة والصواب تخصیص العالم بعالم زمانھم کما 
عرفت (وجعلھم أنبیاء) وھم مفضلون علی الصحابة لکنھم لیسوا مفضلین علی کمل الانبیاء 
لا سیما بینا عليه السلام فالعالمین لا بد أن یراد بە عالمي زمانھم لأن بجري الکلام علی 
ظامرہ وعلی إطلاقه فإنھم وإن فضل بعض منھم علی بعض سائر العالمین لکن بعض آخر 
من ساثر العالمین مفضل علیھم (وملو کا مقسطین) آ عادلین . 


حیث المکان کما فی الاأیة المستشھد بھا ظونجیناہ ولوطاً إلی الأرض العي بارکنا فیھا للعالمین 4 
[الأنبیاء: ۷۱] أي لآاہھل الشام وکقوله تعالی: ڈالذي بارکنا حول [الإسراء: ]١‏ ولا یجوز حمل 
الیة عليه وٹالٹھا أنذ بختص بالبعض بحسب اختصاص آمر ما کما قاله اللإمام ورابعھا خص بحسب 
اعتبار الزمان قال محیي السنة علی العالمین اي عالمی زمانھم وذلك التفضیل وإن کان في حق 
الآباء لکن یحصل بە الشرف للآنبیاء وقال الطیبی الحق عذا الوجه وقضیۂ النظم شاعدة بذلك وبیانە 
ان الکلام إذا کرر وقد یکون تکریرہ للتأکید ولما یناط بە من زیادة لیست مع الأول علی ما ذھمب 
إليه الزمخشری کثیراً وھھتا کرر نداؤھم بقوله ڈیا بٹي إسرائیل اذکروا نعمتي التي أنعمت علیکم4 
[البقرۃ: ]٠٤‏ فعلق به أولا النعمة التي اخنصت بالذین شاعدوا حضرۃ الرسالة وآنزل إلیھم ما 
یصدق ما معھم ومنحوا ما کانوا یتمنون من الاستفتاح علی الکفار بنبي الرحمة وثانیا النعمة التي 
انعمھا الل تعالی علی أنبیائھم وأسلافھم من تفضیلھم علی عالمي زعانھم بالعلم والحکمة والنیوۃة 
وہإنجاثھم من فرعون وعقابه وغلق البحر وتظلیل الغمام وإنزال المن والسلوی وغیر ذلك فالواجب 
حمل الکلام علی مذا لا علی ما ذھب إليه صاحب الکشاف لئثلا بختل النظر ویزیدہ ما ذکرہ 
الزجاج ذکرغم الله تعالی نعمتہ علیھم فی أسلافھم والدلیل علی ذلك فوله تعالی: لوإذ نجیناکم 
من آل فرعون4 [البقرۃ: ]٦۹‏ والمخاطبون بالقرآن لم یروا فرعون ولا إله ولکنهہ ڈذکرھم أنه لم یزل 
منعماً علیھم لان انعامہ علی أسلافھم انعام علیھم والدلپل عليه أن المرب تجعل ما کان لاباٹھا 
فخرا لھا وما کان فیه ذم بعدہ عار علیھا ٹم قال الطیبي ولعل مراد صاحب الکشاف من نخصیص 
ھذا بالمقام وتفسیر العالمین بالجم الغفیر من الناس لئلا بدخل الملائکة في العالمین حتی لا یلزم 
أن یکون البشر أفضل منھم کما ذھعب إلبه فی قوله تعالی: ٭ولقد کرمنا بني آدم٭ [الإٴسراء: ۷۰] 
إلی قولە : فلوفضلناهم علی کثیر ممن خلقنا4 [الإسراء: ]۷٢‏ تفضیلا لان بعض الاأصحاب استدل 
بھذہ الأیة التيی نحن بصددھا علی فضل البشر قال آکمل الدین نصرہ الزمخشري المراد بالعائمین 
بعضه لآن بنی إسرائیل من العالمین قطعاً ولیسوا بداخلین في العالمین لثلا یلزم تفضیل الشٛيء علی 
نفسه ولیس محمد والآأئبیاء والصحابة بل والمؤمنون من أمة محمد صلی ال تعالی عليه رسلم 
ا٘یضاً داخلین فيه أما محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم فلان المراد الأصلي في ذلك کله بمحمد 
وانباعھم لە ففي دینه ولا یجوز للحکیم أن یجعل الفاضل تابعاً للمفضول وأما المؤمنون من أمته 
ذلثلا تتداقض ھذہ الاّیة وقوله تعالی : ٭لؤکنٹم خیر أمة أخرجت للناس* [آل عمران: ]٣٢١‏ إلی 


۷ 


مختص بعالمي زمانھم ومن قال طاب اللہ ٹراہ (علی تفضیل البشر علی الملك "وو ضعیف) 
حر ا نو دوہ اہ حور وو سو جہں و لی ہی 
اکٹر أھل السنة وآنہ مثبت بدلیل ذکر في موضعه. ۱" 


7 رر دہ 4 سے کے ار سر ار رم ماع ول تو رم ظط 
قوله تعالی: وا مل ری شی من یں کیا ولا یقبل منہا شَمعة ۲ کڈ تاذ عڈل 
سس کے رھ یر گے ٌ" کک 
لا ھم پنصرون پیا 


قوله: کا کہ والعذاب) فیکوٹن مجازاً مرسلا بذک انظرف 7 
المظروف والداعي اليه البالغۃ بأنٰ:شدة ما فیه بلغت مبلغاً بجیث سرت إلی الظرف فیسبتحق 


ان یژمروا بالاتقاء عن الیوم فضلا عن الاتقاء عن الحساب والعذاب الواقعین نِە وھذا ال ْ 


ما قیل یعنی آ نه لیس بظرفا إذ لیس المقصود الاتقاء في ذلك الیوم بل مفعول : نہ لا 


پالحقیقة بل باعتبار ما یقع فی والمراد المفعول بە بواسطة لفظة عن ولو قیل المراد الاتقاء 


فی ذلك الیوم بلا تعیین شیء ہیں سر و تیروت العلیا من الہلاغة 
والمبالغة''' (لا تقثتضی عنھا) آشار إلی ان لا تجزي من جزی عني هذا الأمر إذا قضیٰ منه 


کما نقل عنٰ الصحاخ والمعنی لا یدفع نس عنن انفسهہ (شیئا) من: العذاب من :أداء ما :کان ۱ 
سک (من الحقوق) السابمة يٍ الدنیا ہے ا والمعنی: ان یوم القیامٰة لا:ینوب 


فولہ: ولو آنن أھل الکتاب:ٴلکان خیراً لھم4 [آل عمران: 7ب سے آو رکرو 
المفضول خیراً من الفاضل وإن أکلمۃ لولا لانتفاء الشيء لانتفاء غیرہ فالخیریة عنھم منتفیة ومن' 


انتفی عنه الخیر کیف یکون آفضل من الخیر وإذا لم یدخل فبە محمد صلی اللہ تعالیٰ عليه سلم 


فاحری أن لا یدخل فیه الأنبیاء صلی اللہ تعالی علیھم وسلم فبقي تحتہ من عداہ وھؤ معنی' قولھ 
الجم الغفیر من الناس وأما الملابکة فلان المذھب فیھم عندنا أن خواص بني آدم کالأنہہاء علیہم 
الصلاہ والسلام أنضل من جملة الملانکة وخواص الملائکة أفضل من:عوام ائمؤفنین 'وخوام 
المؤمنین آفضل من عوام الملائکة وإذا لم یدخل عوام لمؤمنین تحت العالمین ہما ذکرنا فلا ٣‏ 
یدخل خواص الملائکة وخواصٰ بئي آدم اجدر وعوام الملائکة یجوز أُن یکون المؤمنون مَُھم 
بموسی عليه الصلاۃ والسلام أفضل منھم وآما الکافرون فھم کالائمام بل ہم أضل فکیف یکوٹ 


آفضل من الملائکة هذا والل أعلم: 


قوله: واستدل علی تفقیل لٹ علی لملك ا علی آ الما لین العاموق ما ٰ 


نظاھر وإما علی ان یراد بھم عالموا زمالھم فلان الملائکة من عالمي زمائھم۔ 


قولا: اي ما فی من الحساب بریا. اُنہ من ب باب ذگر رون الحال لآان الوقیة إنما کرد 


قُوله : امن الفوق لا تی کین و الحقوق کی آخات اك شی پا لی ۱ 


. الممحذور جمل الیوم مخوڈاً عنه وآما جملہ ظرفاً ما کان مخوناًعنہ ہلا تمین فہ من المبالقة ما لا یق‎ (١) 


سور البقرۃ/ الپ ۸ 5 


قوله: (واستدل په) وج الاستدلال ما مر من عموم العالم, الملافْكی قد عرفت آنڈ 


سورۃالقر/الایق:۸٤ؤ؛ہےہرز__.‏ _.... -  ......_ِ_._‏ ہہ ..__ے ۱۷۷۹۰ 
نفس عن نفس ولا یتحمل شیئاً مما أصابھا فحینثدِ یکون شبناً مفعولاً بە. 

قولہ : (أو شیئاً من الجزاء فیکون شیئا) علی ھذا المعنی الأآخیر (تصبه علی البصدر) 
لأن شیئاً حینثذِ عبارة عن الجزاء فیکون مصدر التجزی مفعرلاً مطلقاً له نعلی ھڈالٹرل 
منزلة اللازم للمبالغة أو بقدر لہ مفعول بە أي حقوقاً ما. 

تولہ: (وقریء ٭لا تجزئ4) من الأفعال ولە معلیان من أجزأني إذا کفانی فلا یناسب ھٹا 
والٹانی ما قاله (من آجزأ عنە إذا آغنی فعلی هذا تعین أن یکون) شیتا (مصدرا) ممعولاً مطلقاً لأنہ 
لازم لکونە بمعنی ناب عنه فمعنی ٭لا تجزي نفس عن نفس شیٹا [البقرۃ: ]٦۸‏ لا تنوب عن 
وازرة وزر أخری٭ [الأنعام : .]٦٦١‏ 


قوله: (وإیرادہ) أي إیراد شیئاً (مٹکرا مع تنکیر النفس للٹعمیم) لن ما وقع في 
سیاق التفيی من النکرۃ یفید العموم (والإقناط الكلي) عطف المعلول علی العلة والیأاس 
الکلی ھنا بالنسبة إلی الجزاء لا إلی الشفاعة فلا وجه للاٍإشکال بأنه تبع في ذلك 
الزمخشري کیف لا وقد تعرض المص فیما سیاتی إلی استدلال المعتزلة ٹم ردہ ولو 
سلم عموم مذا الکلام للجزاء والشفاعة وغیرھما فالاقناط الکلی بالنسبة إلی کفار بني 
إسرائیل ولا نزاع في عدم قبول الشفاعة للکفار مطلقاً. قوله (والجملة صفة لیرما 
والعائد فیپا محذوف تقدیرہ لا ثجزی فيەه) . 


هذا یکون شیا مفعولا بە لتجزي وقولہ أو شیئاً من الجزاء علی أن یکون شیئاً منتصباً علی 
المصدر وأنه مفعول مطلق والمعنی لا ٹثجزی جزاء قلیلا أو قلیلا من الجزاء فکیف عن الکٹیر 
کما في قوله تعالی: ٭ولا تظلمون شیناً4 المعنی لا تظلمون فلیلا من الظلم فعلی ھذا نزل 
المتعدي منزلۂ اللازم للعبالغة فاوله فریء لا تجزي من اجزأ عنه کأنە استشھاد علی ھذا الوجە 
الٹانی أعني وجه تنزیل یجزي منزلة اللازم لأن انتصاب شیا في تلك القراءۃ متعین لآأن یکون 
عَلی الفصضاریا, 

قوله: وإیرادہ منکرآ مع تنکیر النشن اللفس للتعمیم والاقناط الكلي وفي الکشاف ومعنی 
التنکیر أن نفسأً من الأئمس لا تجزي عن نفس شیئاً من الأشیاء وھو الاقناط الكلي القاطع للمطامع 
وکذلك قوله تعالی: ولا یقبل منھا شفاعة ولا یؤخذ منھا عدل* [البفرة: ]٦۸‏ بعنی وقع لنکرات 
ثلاث فی سیاق التفيی وھي لفظ نفس في موضعین ولفظ شیناً فافادۃ العمرم نمعنی الکلام أن نفساً من 
النشوس لا تجزي عن نفس من اللفوس شیئاً من الأشیاء قال أکمل الدین قوله رھو الاقناط الکكلي 
القاطمع للمطامع اعتزال من ادلتھم ھذہ الایة فان فی السماعة اجزاء عنٰ شيء رعر خلاف مقتضی اه 
وقولہ وکذلك قوله ٭ولا یقیل منھا عدل*٭ [البقرة: ۱۲۴] أي وکذلك هو اقناط کلي . 

قوله: تقدیرہ لا تجزي فی قال الزجاج وحذف فیه عھنا جائز لان في معنی الظروف محذوف 
تقول آتیتك الیوم وأتیتك في الیوم فإذا اضمرت قلت آتیتك فبه ویجوز آنیتکه ولو قلت الذي کلمت 
فیه زیداً لم یجز الذي کلمت زیداً بدله وجواز حذف الجار والمجرور معأ هو المروي عن سیبویه. 


0 ہِْمےے_ ‏ ےہ ہب ےچ ٹھوھوڑاہ ۸ 


ای :ومن لم یجوڑ) قال المحقل الغتازانی اخلف التحربرن نی مل إاسذت'عال 
٣۱‏ گر رو سنت لقال رائسر بنا رون ائی ئل رید می اھ 
والأخفش بجوز الأمران والأفیس عندي أن الحرف قد حذف ولا فجعل الظرف مفعولابهة 
کما قال م وھ ہہ ید 0 ٭ل َ ٭ؿ+“ 
فه حرف دا ار ا وا مد ام بیو ای 
لڑانسجد لما تأمرنا٭ [الفرقان :ا ٦٦]ٴأي‏ تأمرنا بە أي بإکرامہ فلا حاجة في الحذف, إلی 
الاجراء مجريیٰ المفعول به فمعنی قوله ومن لم یجوز؟ أي من منع (حذف العائد المجزور) 
حین ما کان مجروراً ہل إذا أإید الحذف یجب أن یحذف الجار ویٹوسع فيٴ المجروز لم 
یحذف فیکون ما ذکرہ المص!بقوله ومن لم یجوڑ مذھب الکسائي (قال السلع یه فحذف 

عنه الجار وأجري مجری المفعول بہ:ٹم حذف). : 

قوله: : (کما حذف من قولهہ) أي نول الحارث بن کلد: لثقفی (أو مال اصایر) آی آصابر۔ 
بمعنی وجدوہ ھو من قطعة کتبھا إلی بني عمه یعاتبھم أنھم لم یجیبوا أرسله لھم أولھا: 


واسال مل کان لي ذننب لات 


ْ بح حتاف لا بدومائے وْلاء 
اغقمما ذرزئی ا ےے×۔-م ےم ۲ پے_ےےاء 
فے مديی دائ۔۔۔۔م انے سے ووديی 


فلمیبرجم إلي لھا جوا 
وضیے حسیسن بسخسصرب انصلاب 
وطولالعپے آم مال أضابوا 
صلی حال إذاشدوا أو فساہبُوا 


وإنما قال أم مال أصابوا لان الغناء فی أکثر الناس یغیر الڑخوان 77 الإخوان ولھذا 
ورد في الحدیث القدسي إن من عبادي من لا یصلحہ إلا الفقر کذا قیل۔ 


حلذلف ال ورارصل الفعل بنفته إلی' ات تن الضمیر ز ‏ رچ ا ا ار 


مثل ل٭ٌواختار موسی قومەہ*4 (الاأعراف : ٥‏ ۱ٗئي من قومه ٹم حلذدف الضمیر 2 ہپ '' 


من الأفعال المتعدیة فبقي یجزي :وھذا ھو المروي عن المبرد. 
قَولة: کما حذف من قولہ مك اصابوا أيی اُصابوہ اوله: 


ضس ا آارن آئتب یہ تا ویی۶ٌٰٰ۰۰"۰۰۰ئ) 


وإنما جعل إصابة المال مغیرۃ للحب والإلفة لان الغنی في آکٹر الناس یغیر مودة إلأایة ۔ 
ےپ پت ہیر ہر و و رک سی ۱ 


وطول العھد أيی سی العھد وعرور الزمان.علی الھجران۔ 


سور البقرالاَڈذ ٠۸‏ سس.۔۔س۔..-.-9-.-.8. ×ے.  .‏ م.. طے..۔.۔.. __ بج۲۷۷۳ 


قوله: (أي من النفس الژثانیة العاصیة) ان الضمیر فٔي منھا عائد إلی النفنالٹانیة التي 
غیر المجزي عنھا ورجحہ لیلائم قوله تعالی: فولا ھم ینصرون*٭ [البقرۃ : ۸]] فإنٹ!الضمیر 
فیھا للنفوس العاصیة ثم آشار لی جواز رجوعه إلي من الاولی فقال (أو من الأولی) أَىٰ او 
من النفس الأولی بمعنی أنھا لو شفعت لھا لم تقیل شفاعتھا ولو اعطت عدلاً عنھا لم بؤحذ 
منھا فخ یلزم تفکيك الضمیر فی ولا مم ینصرونچ [البقرة: ]٦۸‏ بخلاف رجوعه إلی 
النفس الثانیة وہذ الاحتمال مرجوع ولخفائه ومرجوحیته أیدہ بقوله (وکأنہ) فإنہ مرتبط بھولہ 
أو من الأولی یعني إذا کان مرجع الضمیر النفس الأولی فکأنه (آرید بالایة نفي أُن بدنع 
العذاب أحد عن أحد من کل وجه محتمل) لکن ئفي الدفع المذکور فیما سوی النصرۃ ظاھر 
وأما فیھا فبطریق الالتزام إِذْ هو مستفاد من قولە تعالی: ٭ولا عم ینصرون* (البقرۃ: ]٥۸‏ 
والضمیر فيه راجع إِلی النفس العاصیة لا محالة فإذا لم یکن منصورین یلزم أنە لا ناصر لھم 
ویژید الأول قوله تعالی: فما للظالمین من حمیم ولا شفیع یطاع4 [غافر: ]٣۸‏ علی أن 
الي متوجه إلی القید والمقید جمیعاً والمعنی ح أنھا لو جاءت بشفیع یشفع لھا لم یقیل منھا 
أو لا پقبل شفاعة کائنة من قبلھا علی ان یکون منھا ظرفاً مستقراً وقع حالا من شفاعة قدمت 
علیھا لکونھا نکرۃ والظاعر ان نفی قبول الشفاعة نفي الشفاعة رأْسا لا أنه یشفع لھا فلا بقبل 
لقوله تعالی: امن ذا الذي یشفع عندہ إلا بإذنہ٭4 [البقرة: ]۲٥٢‏ الایة ولا ریب في أن 
الشفاعة للکفار لا إذن لھا أصلا ورجح رجوعه إلی النفس الأولی لأنھا المحدث عنھا والٹانیة 
فضلة ولیس بشیء لآن ھذا لا یقام قرب النفس العاصیة مع أن کون الشيء رکناً من الکلام أو 
فضلة لا یرجح کونە مرجعاً ما لم یلاحظ معه ما یرجح کونە مرجعاً ولآن المتبادر من نفي 
قبول الشفاعة أُنھا لو شفعت لم تقبل شفاعتھا وھذا ضعیف أیضأً فإنه لو سلم أنه هو المتبادر 
لا یزاحم أن الکلام فی نفي اندفاع العذاب والتجاة عنہ بوجه من الوجوہ لأنہ هو الملائم 
لاأمر بالانقاء لا نفي دفع العذاب والتعرض لە لکونە واسطة لاندفاع العذاب المقصود بالذات 
نح یکون المعنی المتبادر ما ذکرنا بملاحظة سوق الکلام وھو آنھا لو جاءت بشفیع تتخلص 
بشفاعتہ عن العقاب لا یقبل ۔ 


قوله: أي من النفس الثانیة تفسیر الضمیر المجرور الذڈي ذکر في موضعین فعلی ھذا یکون 
من متضمناً للتعلیل والمعنی لا تقیل من أجل النفس الثانیة العاصیة شفاعة شفیع ولا یؤخذ منھا أي 
من الٹانیة العاصیة عدل أي فدیة. 

قولە: ومن الأولی فعلی عذا یکون من الاہتداء أی ولا تقبل شفاعة صادرۃ عن نفھس لنٹفس 
عاصیة ولا یؤخذ متھا لھا قدیة ٹفتدی بھا أیضاً والوجه الأول وھو أن مرجع الضمیر إلی النفس 
الثائیة العاصیة أرجح ذکرہ بعضھم لئ یوافق قولە ڈولا عم بنصروتن [البقرة: ]٦]۸‏ فإن الضمیر 
نی ولا ھم ینصرون4 إئی النفوس الغیر المجزی عنھا الیتة والنظم أیضاً ساعدہ لأن تغیبر 
الاسلوب فی قوله ٭٭ولا ھم ینصروت٭* [البقرۃ: ]٥۸‏ للدلالة علی أن التقابل بین الأول والرابع 
والمتوسطین من تتمة الأول لئه لما نفي أن یقضی عن العاصی اأحدھما تمم بأنه لا سبیل إلی 
القضاء بفداء واسقاطه بشفاعة ٹم قیل ولا ھم ینصروتن* نفیا للتقضی القھري أیضا. 


۱ عوعٹنفٹتلادسیسرشسیسھ رہ ٰ.. 


گولەه: (فإنه والآول النصرة) أي الدنع رھ اعاھطتع ع 27 الراجج لقیل 
والاّیة أرید بھا ئفي أن بندفع العذاب عن أحد بأاحد من کل وجہ محتمل ففإلَإما ان یکون 
تھرا أو غیرہ والٹانی |ما ان یکون محائاً أو غیرہ والأول أن یشفع لە) وأما الافع الاندفاع 
فغیر داخل فی المقسم ذ اُقسم دفع أحد عذاب آحد لا مجرد دفعه ولا اندفاعہ وََ نما 
ْ ہے اص الدقع مجاناً فی الشفاعة وآما الدفع بأنواع الحیل والفرار من منحل المَواخة 
ٰ والٹلبیس والتدلیس فلا پُخطر ببال العقلاء اأُصلا وأما النصرة ة وھو الدفع تَهرَأآفمَن 
المحتملات کیف لا وقد نقل عن بعض الکفرۃ ذلك۔روي أن با جھل لخا سمٰع قوله 
تعالی: فلعلیھا تسعة عشر* [المدثر: ]٣٣‏ قال لقریش أیغجز کل عشرۃة منکم أنْ یبطشوا 
ٰ برجل منھم کذا قال المصإھثاك وھذا وأمثاله وإن صدر منھم تھکماً وعناداً رہ اللہ تعالی 
عليھم بقوله: ولا مم ینصرون4 [البقرۃ: ۸ فلا إشکال بأنه لا احتمال للنضرۃ ان 
التھر مما لا یتصور کما لا یٰتصور التلبس ونحوہ فکما أن النصرة وجه کذلك للاحتمالات: 
٠‏ المذکورۃ وجوہ (والٹاني إما باداء ما کان عليه وھو أن یجڑي عنه وبغیرہ) فح بخطر بالبال 
أن المناسب أن یذکر قوله ٭ولا یؤخذ منھا عدل* [البقرۃ: ]٥۸‏ مقارناً لقوله ٭لا تجزي 
ا نفس عن نفس٭ [البقرۃ ۰ ۸] لن إعطاء الفدیة رین الجزاء وقسیْمه کما أن الشفاغة قرین 
ٰ النصرة وقسیمھا ودفعة بأن الواو لا تقتضي الترتیٔب فھو مبني علی الاعتبار ولعل تقدیم قوله 
فڑولا یقبل مٹھا 4 [البقرۃ ۸۰]) الایة لمناسبته للجزاء والقضاء ء بحسب العادة وأنه لم یمکن 
کل منھما في ذلك الیوم وکڈا۔إعطاء الفدیة مناسب للنصرۃ ة قھرا فيی کل مٹھما بالنسبة إلی 
الشفاعة والقضاء والبعض خاول بیانه ققال ھذا من اسلوب الترقي کانه قیل النفس الأولٰی 


قوله: فإنه إما أن - قھراً الخ أي فإن دفع العذاب إما أن یکون فھرا کر نساتا 
و بأداء ما عليه من الواجب أيٍ. بإعطاء نفس الحق أو بأخذ الفدیة فنفی الأول بثوله جڑز,وجل:. 
ٴ ولا عم ینصرون*4 [البفر: ]٦۸‏ والشاني بقوله: فإولا یقبل منھا شفاعة۹4:[البقرة: 4۸] 
رالٹالٹ بقوله: ولا نجزی نفس عن نفس شیٹاہچ [البقرة: ۸ ئي لا تقضی عما علیٰھا حقاً 
مد رد تی : ولا یؤخذ مٹھا عدل4 (البقرۃ: ۸] أقوٴل قوله وکأنه أرید بالآیڈة 
نفي أن یدفع العذاب أحد عن أحد من کل وجه محتمل ثم حصر محتملات االدفع ٴفي مذہ 
الأمور الأربعة محل نظر لأن هنا وجھا آخر عن الوجوہ المذکورۃ وعو أن یدفع :العذاب بالغفو 
من غیر شفاعة شفیع والمصلٰف قد حصر الدفع مجاناً ي الشفاعة وعو منقسم قسمین وقد أخل 
۱ ہذکر القسم الآخز من قسمیْه وھو محتملاٹ دفع العذاب قال الطیبي ما ذکرہ القاضنيی علی 
التقسیم العقلي وأما الٰبیاني فإن الیة من أسلوب الترقي ولذلك اختار في تفسیر تجزي:تقضي 
علی تغنی کأنه قیل النفس الأولی غیر قادرة علی استخلاصٰ صاحبھا بقضاء الواجبات وتداركد 
التبعات لأتھا مشتفلة عٹھاٴشأتھا: فلیوم یقو المرء من أخیه وأمه وآبیه وصاحبتہ وَبتيه لکل 
امریە منھم یومئلِ شان یغنیہ4 [عیس : _٤‏ ۲۳۷ ٹم إن قدرت علی سعي ما مکل الشغْاعة فلا 
قیل متا ون زادت علبھا ا یضم معھا المدل فا وخ منھا بن حاولت الخلاض بالفھر 
ٰ والخلية فلا یمکن منہ والترقي من السعي إلی السعي,. 


سور؟ البقرۂ/ الاآیة : ۸] ٥‏ 


غیر قادرۃ علی استخلاص صاحبتٹھا ہقضاء الواجبات وتدارك۔ التبعات لاتھا مل بشاتھا ئم 
إِنَ قدرت علی سعي ما مثل الشفاعة فلا تقبل مٹھا وإت زادت علیھا بأن یضم معھا:لفداء فلا 
یؤخذ منھا وإن حاولت الخلاص بالقھر والغلبة فأآنی لھا ذلك فلا تتمکن منه فالترقامن 
السعي إلی السعي ولك آن تقول إن قوله ثم إن قدرت لا یلائم قوله لأنھا مشتخلة بشائن 
وأبضاً إِن قدرت علی قضاء الواجباٹ فلا تساعد أیضاً وکذا قوله أن یضم معھا الفداء مخائف 
لظاھر تقریر المص بل لظاھر النتص قوله (وھو أن یعطی عنه عدلاً) أي بدله فلفظة عن للبدل 
في مثل ھذا الموضع قولہ (والشفاعة من أشفع کأن المشفوع ە کائن فرداً) وإنما قال کأن 
لعدم تحقق ذلك في نفس الأمر قوله (فجعل الشفیع شفعاً بضم نفسه إليه) أي المشفوع لە 
شفیعاً هذا بالنسبة إلی معنی زوج مع غیرہ فیطلق علی کل واحد من الخفین أو الشخصین 
شفعاً وزوجا (والعدل الفدیة وقیل الیدل وأصله التسویة سمي بە الفدیة لأنھا سویت بالمفدی 
وقرأً اہن کٹیر وأبو عمرو ولا تقبل بالتاء ولا عم ینصرون*4) [الیقرۃ: ]٦۸‏ عطف علی ما 
قبله بحذف العائد فیه وفي المعطوف علیہ أيی: ولا عم ینصرون* [البقرۃ: ۸] فیه أي في 
ذلك غیر الأسلوب حیث لم یجیء ولا ھی تنصرعا لمراعاة الفاصل والقول بأن ھذا إشارۃ 
إلی ان هذا الطریق مستحیل بحیث لا یصح أن یسند إلی أحد وأنە لا خلاص لھم بھذا 
الطریق البنة لما فی تقدیم المسند إليه من تقوی الحکم لا یعرف وجھه وإِن جنح إليه اکٹر 
رباب الحواشي فإنه لا بفھم الاستحالة من تقوی الحکم بتقدیم المسند إليه علی الخبر 
الفعلي بلا ملاحظة الخارج ومع ملاحظة یستحیل کل من الاحتمالات في حق الکفار ولو 
استحالة بالغیر النفس الثانیة المنکرۃ الواقعة فی سیاق اللفی . 

قولە: (یمنعون من عذاب ال) أي قھراً وأصل النصرۃ الإعانة وأخص منھا لکن حمل 
منا علی منع عذاب اللہ تعالی قھراً لیحسن المقابلة فإن کان واحد من الاحتمالات نصرة 
أیضا کما لا پخفی إذ دفع عذاب أحد بأي وجە کان إعائة ونصرة۔. 


قوله: (والضمیر) الخ جواب سؤال مقدر وتقریرہ واضح (لما دلت عليیه) أي ضمیرھم 
لیس راجعاً إلی (النفس الثانیة المنکرۃ الواقعة) في سیاق النفی من حیث کونھا لعمومھا 
بالٹفی فی معنی الکثئرۃ بل إلی ما ثدل ھی عليه (من النفوس الکثیرة) حتی آن هذا یکون من 
قبیل ما تقدم ذکرہ معئی بدلالة لفظ آخر کذا نقل عن المحقق التفتازانی ویرد عليه أن النفس 
وإن کانت مفرداً لفظأً لکٹھا جمع معنی کلفظة من فی قوله تعالی : من أعرض عنہ فإنه 
یحمل یوم القیامة وزراً خالدین فی4 (طە: ٠ء ١٢‏ ] الایة قال ھناك والٹوحید فی 
أعرض والجمع في خالدین للحمل علی المعنی واللفظ ولا ریب في أن عموم النکرۃ في 
سیاق النفي لیس آدنی من عموم لفظة من والاعتذار بأن النکرة في سیاق النفي إنما یکون 
نصاً في الاستغراق إذا کان مع من فیکون فی معنی الجماعة وأما إذا لم تکن معھا لا تکون 
نصاً فيه ہل ظامرۃ في الاستمراق محتملۂ لغیرہ احتمالا مرجوحاً ضعیف لأئه صرح بعمومہ 
ودلالته علی النفوس الکثیرۃ وقد صرح بعمومھا أئمة الأصول وأیضاً مذا الاحتمال جار فی 


سس سس ہہ سے سورا ق۸ ا:۸ ٰ 
ہد وقد جوز [رجاع ضمیر الجمع إلیھا فلا بد من بیان الفرق بیٹھما۔ . 
قوله : (وتذکیرہ)ٴمع ان الظاھر تأنیثہ لتکون النفس مؤئثة کما کان مؤنثاً ىا نج ولا 
یقبل منھا ولا یأخذ منھا فالمناسب من (ہمعئی العبید أو الأاسي) والداعي إلی ھذا اویل ا _ 
عرفت من وعایة الفواصل إِذ لو قیل ھن لا تنصرن لفساد تلك المراعاۃ قیل وفیه تنبيه لین 
اوھ ہو جی جیب لیے ارد یں کی سی و ور سس 
ناوات و سر سوبنہ ہی وضو ا ۱ ٠‏ 


قولە: وقد تمسك 7 علی الشفاعة لأھل الکبائر قال صاحب الکشاف فإن قلت فیہ 
دلیل علی أن الشفاعة لا تقبل للعصاۃ قلت نعم لأنہ نفی أن تقضی نفسْ عن نفس عقاً اخلت ہبہ من 
افعل آأوٹرك ثم نفی أن تقبل منھا شفاعة شفیع علم أنھا لا تقبل للعضاة قال أکمل الدین قولە إِنما: 
ور ہو سب یو سو س ارچ بے سی دوب 
بعیله أو بدله آو بشفاعة. آو بدفع صاحبه بائقوۃ والغلبة ٹم قسم آخر من جھة غیر صاحبه :وفد نفی 
الاول بقوله: : لا تجزي نفسإ عن نفس شیتا4 [البقرۂ : ۸ والثاني بقوله: طڑولا یؤخذ منھا 
عدل٭ [البقرة : ]٥۸‏ رالثالٹ نُقوله: لاس سیا سا42 [البفرۃ: ]٦۸‏ والرابع بشولہ: ولا 
ھم بنصرون* [البقرۃ: ۸ فلم یبق إلا العفو من جانب من لە الحق والحکمة لا تقتضيه فرعید 
صاحب الکبیرة ة لا بنقطع والجواب المشھور لأصحابنا أھعل السنة ان في یوم القیامة مراطن وأحوالا: 
فیجوز أن یکون الٹفی عنھا في موطن دون موطن وحال دون حال کالسڑال فإن الل تعالی قالٰ: 
فإذا نفخ في الصور فلا انساب بیٹھم یومتذِ ولا یتساءلون4 [المژمنون : ٦‏ وقال فوائیل 
بعضہم علیٰ بعض یتساءلون4 [الصافات: ۷ وإن سلم عموعھا قي الأزمان والأعیان فھي. 
مخصوصۂة بالآبات والأحادیث' الدالة:علی ثبوت شفاعة محمد صلی ال تعالی عليه وسلم اللهُٔم 
ارزفتا شفاعتہ راحشرنا فی زمزةأھل السنة والجماعة بفضك وجودك یا أرحم الراحمین: ٹم قال 
أکمل الدین یمکن أن یقال العام مخصرص وکلما کان کذلك لیس بقطعي وما هو کذلك لا :یستدل: 
في القطعیات أما أن الاّیة عام شخصوص فلأنھم خصصوا ہما أخل بە من الحقوق وقوله لا یقبل 
مٹھا شفاعة* [البقرةۃ: ]٦٤‏ وغرہ معطوف عليه والمعطوف علی المخضوص مخصوص فان منعو: 
کان باقیاً علی عمومہ ویستلزم ان لا بقبل الشفاعۂ للمؤمئین في زیادة الفضل وھو خلاف مُِْھُم. 
قال الإمام واعلم الہ لا خلاف 'فی أن لرسول اللہ صلی اللہ تعائی علیہ وسلم شفاعة في الآخرۃ وفي 
٤‏ ۹ 0 7ء 


)١(‏ وھنا احتمال آخر ذکر في الکواشي وھو رجوع الضمیر الاول لو النفس الاولی والثانی: إلی اانيٰ پیکون 
من قبیل اللف والنشر المرتلٔ ولم پتعرض لہ لن .فیہ تفکہك الضمیر :والقول بأنه لا تفکیكِ لوضرح 
ار بادنی ملاحظة لمعنی اعبادتین ضعیف فإن ھذا یدنع الاشتباہ في المرجع لا التفکیك . 

في التوضیح لفظة من تقع خاصآً لقولہ تعالی : فٛومنھم من یستمغون إليك* [یونس : ]٢‏ ولمنھم من 
ینظر إليك 4٢‏ [یولس : 07 ٰ۰" 
کان می النکرۃ المذکورة۔ ٰ 
. ز۳ ال نصرہ علی عدوہتصرً وھنا آصلہ ولا منج من استعمالہ تی جلب السقدة حین یز ری علدن ۔ 


سورۃ البقرة/ الأیة ٭ ٦٤‏ 
بھذہ الأایة علی نقي الشفاعة لاھل الکہائر) والإشکال بأن نفي الأخص لا یستلوٌخ نفی الأعم 
مدفوع بأن الٹفي لإعائة الغیر اللصرۃ وھي جلب المنفعة لا حاجة إلی ذلك اللغی 'َإ الکمار 
لا یتوقع لھم المنفعة . 

قوله: (لا تقل الکہائر) خص أھل الکبائر بالذکر لأنە المتنازع فيه بخلاف قبول 
الشفاعة للمطیعین في زیادة الثواب وعدم قیولھا للکفار أصلا وأما الصغائر فمعفٰوۃ عن 
مجتنب الکبائر عند المعتزلة وجه تمسکھم بھا توھم العموم قإن النفس العاصیة عامة لآأھل 
الکبائر کما تعم للکفار والعبرة لعموم اللفظ وإن کان السبب خاصاً فیکون الخطاب للکفار 
والایة نازلة فيھم لا یدفع العموم المنفھم من اللفظ . 

قوله: (وآجیب) أي أجاب أھل السنة عن شبھتھم (ہأنھا) وإن سلم عمومھا لکنھا 
(مخصومۂ بالکفار للآیات) من قبیل عام خص مثە البعض بدلیل وھو الاّیات الناطمَة 
(والأحادیث الواردة فی الشفاعة) فی شفاعة أھل الکبائر وقبولھا أما الآیات فکقوله تعالی لا 
بملکون الشفاعة إلا من اتخذ عند الرحمن عھدا4 [مریم: ۸۷] وصاحب الکبیرۃ اتخذ عند 
الرحمن عھدا بالإیمان والتوحید لقوله عليه السلام من قال لا إلە إلا الله ولم یشرك بہ شیثاً 
فقد اتخذ عند الرحمن عھداً فیکون داخلا تحت علہ الأیة وقوله تعالی : ٭واستغفر لذنبك 
وللمؤمنین٭ [محمد: ۱۹] إن الأمر بطلب المغفرۃ پدل علی صحة الشفاعة منە عليه السلام 
لأھل الکبائر إذ لا معنی للشفاعة إلا طلب المغفرۃ وکقولہ پل (شفاعتي لآاھل الکبائر من 
أمتی) وغیرہ مما بلغ مبلغ حد التواتر معنی وھذا وإن لم یکن قطعیاً فی الدلالة علی المقصود 
لکكنە کاف فی التخصیص إِذ آیة ولا تقہل منھا شفاعةگ4 [البقرۃ: ٦]عام‏ خص من البعض 
بدلیل قطعي وهو الإجماع علی قبول الشفاعة للمؤمنین في زیادة الثواب ورفع الدرجات مع 
شمول اللفظ إیاھا نظرا إلی عمومھا لجمیع الأشخاص فتکون تلك الأیة ظلیة فی الدلالة علی 
ما عدھا وقد تقرر فی الأصول أن الدلیل القطعي العام بعدما خص من بدلیل قطعي أولاً 
چرزعاسیسبائل طل کنیا ایفتر لف القشی ظا مالس بت دن سنا الیل کا 
عرفت فلا حاجة إلی الجواب بمنع عمومھا للاڈشخاص لان وقوع النکرۃ في سیاق التفی تعم 
(ولا) إلی الجواب یمنع عمومھا لجمیع المواقف والأوقات بل عذا الأخیر یؤدي إلی سوء 
[یھام وھو أن عدم قبول الشفاعة للکفار لا پسلم عمومھا لجمیع المواقف والأوقات ۔ 

قوله: (ویؤید: أن الخطاب معھم) أي مع الکفار وإن کان المراد کفارً مخصوصین ان 
لا قائل بالفصل وإتما قال یؤیدہ ولم یقل ویدل لما مر من أُن العبرۃ لعموم اللفظ لا 
لخصوص المورد کذا قالوا وفیه ما فیه إذْ الخطاب لما کان معھم فکیف یکون عاما لغیرھم 


۲۷ 


أنه لا شفاعة لھم بل للمؤمنین المستحقین للٹواب خصوص الزبادة علی ما استحقوہ من الثواب 
والأشاعرۃ علی آنە یشفع لآھل الکہائر فيی عرصة القیامة حتی لا یدخلوا النار أو یشفع لم حتی 
یخرجوا من النار إن دخلوا فیھا والزمخشري إنما ذھب إلی عموم الایة تقویة لمذھبه. 


أ٥٭‏ .۔. . _._. ...۔ _. ود ٦‏ 


وھل یسوغ لأحد أن بقول :قوله ظااذکروا : نعمتيٰ التي أنعمت علیکم أی نضلتکم4 
مك ۷ عام لبني إسرائیل وغیرعم ولا أظن ان احداً یعجاسر علیلاؤوكذا قول: 
اراتقراگ4 [البقرۃ سوہ پور سپ وت ومن ھذا فالاوالیة 
نرلت*'' رداً لما کانت الیھود تزعم أن أباءھم تشفع لھم). أ 
ٰ ٹول تمالی: 0 2 سو اْعَابِ 7 نون ادگ 
تع کاکإ ئن کیک ملا زیخ عیزع 2 ٰ کہ جج 
3۳٢3‏ قولہ: (تفصیل لما اجملہ) نیہ إشارۃ إلی آن تفصیل ذکر النممة ولذا قال َي قولہ 
ٹڑاذکروا نعمتی التی أنعمت علیک ٭ [البقرة: ۷ والأحسن تفصیل تلك النعمة والتعرضش 

لقوله اذکروا التحرٰیض علیإذکرھا قوله عطف علی نعمتی یشعر بذلك لأن عطف: جبرائیل 
ری سد رو مب شس و چجہ 
دون ذکرھا ولو تحقق تحققٴبواسطة متعلقہ. یہوج 
قولہ: (وعطف على لِستي عطف جیرائیل ومیکائیل علٰی الملانكة) فیکون التقدٔر 
اذکروا الحادث إڈ آنجیناکم: الأن إذ لازم الظرفیة ابد عند الجمُھوز واختارہ المصنف وإن' 
جوڑ البعضی عدم لزوم الْظرفیة فلا یکون معنی اذکروا ورفت 21 آنه مفعول به 
حسناً علی مذاق المصنف وإن کان صحیحاً في نفسه فِعلیٰ مذا پ 67 ت0 
ویکون المعطوف ذلكِ أي اذکروا نعمتی والحادث وقت الإنجاء بھر الاساء تن تی 
ھو تعمَة جسیمة فائقة لفة علی سائر النعم الدنیویة قیل فھو عطف بتقدیر اذکروا کیلا یلم 
الفصل ہین المعطوفین والأجٔنبي أعني انقوا إذ لا مدخل لە في التذکیر انتھی. ولیہ بقوي 
لان اتقوا لیس بأجنبي مائعٴمن العطف قوله (وقریء انحیتکم ونجیتکم) والمعنیٰ واخد: 
لک نی الارلی لمجا في الخلاص وجاء مھا التفعیل وھو أبلغ والافعال بمعلی: 
۱ سو تید سو ذس ری ےی وو رازاب ماوع و ۱ 


وله : الایة ترلت ینب الیة ععلف علی الخطاب علی آٹھا داخلة معہ فی حکم انید 

مول: وعطف علی نعمتي ععلف جبریل الخ. 7 

قولە: ھذا بحسب الظامر لیس من فلك الباب لن المعطوف ھنا لیس داخلاً قی الیٔعطوف 
عليه دخول جبریل: ومیکائیل قي الملالکة فإن المعطوف زمان النعمة لا نفس النعمة فالوجه في 
ادراجه فی ذلك أَنەُ من باب ذکر الظرف وارادةۃ المظروف فإن الأمر بذکر زمان الشیء متضمٰن 
لاأمر ہذکر الشيء فمحل إِذ نصب علی أنە سور سب یما می و یں 
بت ھشہوتوج ہی جو پبست و وہ 


(١) ۱‏ یزد ما درا قول ان الکمان ولس کان الخطاب لوہ کا در لا زی تقس ما کم فی 
ص روز جوصئے ج جج : ۱ 


سورة البقرة/ الاَیة : ۹ ا 


لنانجیناہ ومن معه فی الفلك المشحون4 [الشعراء: ]٦۱۹‏ وأصل معنی أَنْكَيِنَاکِم القبناکم 
علٰی نجوۃ من الأرض وھي ما ارتفع منھا ثم سمي کل فائز ناجیاً کذا فھم من اللبَالِِْوغیرہ 
لکن الإمام نقل عن القفال آن أصل الڑإنجاء والتنجیة التخلص وفالوا للمکان العالي تَجُوۃ 
لان من صار إليه نجا أي تخلص ولآن الموضع المرتفع بان مما انحط عنه فکأنہ متخلصٰ 
منه انتھی فعلی ھذا الأصل النجاة والفعلان مشتقان مٹھا ومنه أخذ النجوۃ. 

قتولہ: (وأصل آل أھل لان تصغیرہ أھیل) ولم یسمحع أویل والتصغیر مما یرد الأشیاء 
إلی اأصلھا ھذا قول البصریین واختارہ آکثر المحققین ومنھم الشیخان فأصله أھل أبدلتِ الھاء 
عمزۃ لقرب المخرج ثم آبدلت الھمزۃ بالألف وقال الکسائی أصله أول قلبت الواو ألفاً نصار 
آلا وقال سمعت اعراییاً فصیحاً بقول أویل في تصغیرہ فمنع عدم مسموعیة أویل فعلی مذا 
أھیل یکون مصغر أھل لا آل قال ثعلب فقد صارا أصلین لمعنیین لا کما قال أھل النصرة 
ولما کان الناقلون ما قاله البصریون آکثر مع أنھم من الحذاق والثقاۃ اختارہ الشیخان . 

قوله : (وخص بالإضافة إلی آولی الخطر) فحینئدِ یکون أخص من الأاھل إذ لا یقال 
7 حضر ال اتی رآل لاد گنا بغان آجھھا ا مت ان تک تس رس سن لا ان 
إلی غیر ذوي العقول ولا إلی أخس من ذوي العقول قوله (کالأبیاء والملوك) إشارۃ إلی أن 
الخطر یعم الخطر في الدین والدنیا وفرعون ممن لە خطر فی الدنیا وما نقل عن الأخفش 
أنه قال وقد سمعناہ في البلدان قالوا أھل المدینة وآل المدینة لو سلم صحت فھو نادر لا 
یعبأً بە والمراد بالإاضافة التسبة سواء کانت إضافة نحویة أو لا فیتناول مثٹل قوله خیر آل . 

قوله: (وفرعون لقب لمن ملك العمالقة) العمالقة أولاد عملیق بن لاوذ بن أرم بن 
سام بن نوح وقیل عملیق بن سام بن نوح قیل یشبە أُن یکون مثل فرعون (ککسری 
وقیصر) وقیصر وکسری علم الجنس ولذا منع الصرف ولکن جمعه باعتبارہ الإفراد مٹل 


قولە: رأصل آل أعل لان تصغیرہ أھیل وھذا قول البصریین ورد علی استدلالھم بالتثصغیر 
بأن أھیلا تصغیر أھل لا تصغیر آل فلا دلالة علی فرعیة الال للاھنل وأجیب بوجھین الأول أن 
الأھل مؤنٹ فتصغیرہ أعیلة ورد ہأن الاٍبدال لا یجعل المؤنٹ مذکراً فالاول مثل الأھل فی التذکیر 
والتأنیث إِن کان مبدلا منہ والثاني أن المسموع أھیل ولا یسمع آوایل ومنع ذلك بأن الکسائی قال 
سمعت أعرابیاً فصیحاً قال آویل سلمناہ ولکن جاز أُن یکون اختصاصہ بأولي الأخطار بمنع عن 
الثصغیر واجیب بأن ما نقله الكسائي قلیل لا معول عليه والتصغیر قد یکوت للتعظیم فالتصغیر لا 
ینافی اختصاصهہ بأوئی الأخطار وقیل أخص من الأھل یقال اُمل الکوفة وأھل المدینة وأھل العلم 
ولا یستعمل الال فی ذلك ویمکن أن یقال إنه بعد الابدال قد خص باولي الأخطار والشان فلم 

قولە: وفرعون لقب لمن الملك الععالقة الجبابرۃ وھم آولاد عملیق بن لاو بن سام بن 
نوح عليه الصلاة والسلام سکان الشام مٹھم سموا بالجبابرة وملوڈك مصر منھم سموا بالفراعنة 
فلیس المراد الاستغراق بل الذین کانوا بمصر. 


۱ نثصصضم_ے _ و الیےے بے ےس مےًمح 9‏ ہے سورةالیفر ا ۰ 


الفراعنة والقیاصرة والأکاسرۃ یدل علی أنه علم شخص سمي بە کل من ٴَكَِك ذلك وضعاً 
ابتدائیاً انتھی فإن کان معنی قول المصنف لقب لمن ملك لقباً لکل واحد منھج'فیکون علماً 
شخصیأً وإن کان لقباً لمن ملك أي لھذا الممَھوم الكلي من حیث تعینه فیکون علماًجنسیاأ 
والظاھر هو الاول ہدلیل الجمع ولان علم الجنس اضطراری فلا اضطرار ھنا لامکان لہ 
علماً شخصیاً بل لرجحان ذلك قوله (لملکي الفرس والروم) الأول ناظر إلی کسری والثانی 
إلی قیصر قوله (ولعتوھم) إثبارة إلی وجه کون فرعون لقباً لا اسماً وھو أنە یشمًر بالڈم: 
(اشتق منه تفرعن الرجل إِذا غتا وتجبر) وقد مر عراراً و سد ہو پوت ۱ 
قوله: (وکان فرعون موسی مصعب بن ریان) جزم بنا رکرتا اد مسب راڈ 
ٰ ٹم أورد علی وجه التزییف کون اسمه ولید فقال وقیل اسمه ولید من بقایا عاد قیلٴمع أنه 
صرح في کتابه المسمیٰ بنظام التواریخ بالاحتمال الثاني ولم یذکر الاول قطعا وفي الکبپر. 
قال أبو إسحاق اسمه ولید بن مصعب وذکر وھب بن مبە أن اأھل الکتایین قالوا إن: اسمٰہ 
قابوس وکان من القبط ومن:ھذا اعترض إہأنھم لیسوا بج العر زاس الیم :ضرا گا 
سے ند و او کر سو جار ہو وراہ رسای و 
القبط لأئە إما من القبط کماٴفي المعالم أو فارسي من أمل اصطخر کما ذکرہ السھیلي أو 
من قوم عاد:علی فُول الکٹر وظھورھم قبل ظھور العرب بلا شبھة نعم محتمل آن پتمرنپ 
بعض أولادھم ویکون فرعونٰ مٹھم انتھی . . وھذا الاحتمال هو اللائق بالاختیار أو یقال ھذا 
من توافق اللغتین وأیضاً قوله وظھورعم قبل ظھور العرب مشکل قال المصنف في سوزۃ 
الاعراف فی قوله تعالٰیی: لوالی ثمود اآخاھم صالحان4 [الأعراف : ۷۳] ثموذ قبیلة ھ 
ْ من العرب فزماتھم لیس ببعید مٰن زمانھم . ۱ ٣‏ ۱ 
قوله: (وفرعون یوسفٔ عليه السلام ریان) أبو فرعون موٴسی سب س‫ 
ریان أو آبو الاب [ة قیل ]ٹہ آین مسعب بن الولیة (وکاناپیٹھما اکر من) اي ہین ' 
الفرعونین کما هو الظاھر و بین.یوسفۂ وموسی کما قیل وفيه إشارۃ إلی رہ من قال إٹ. 
فرعون یوسف عليه السلام هو فرعون موسی عليه السلام قال المصنف في سورۃ :یوسف 
' فی قوله تعالی: لإوقال الذي اشتراہ من مصز*4 [یوسف : ]١‏ الایة وکان الملكۂ یومئد 
ریان بن الولید العملیق وق آمن بیوسف ومات في حیاته وقیل کان فرعون' موسٰیٗ عاش 
سال ة سَنة) بدلیل قوله تعالی : فولقد جاءکم بوسف من قبل بالبینات48 [غافرٰ: ا 
رایٹتٹھیر آلە من آولاہ فرعون یوسف والأیة من ٴقبیل خطاب الأولاہ باحوال لابا تا 
(پبغونکم) أي یطلبونکم في الصحاح بغی بغیتك الشيء ٭ طلبته لك . ۱ 
قوله: من سامہ خفً) مذا مفمولہالاني لا من قبیل الحذف والیصال الا بلزم 


قول: ےنتا واصله من سام الملعة إِذا تفباقاء سی ےی تو الات 
۱ وپیریدونکم عليه وفي الصحاح بغیتك الشيء أي طلبته لك وفي الآساس ابغنی ضالتی اطلبھا لي 


سورۂ البفر/ الایة: ١۹‏ سےسےٌےےے۴۸رً۴ًل٣۱ح۱۱٣فگفمسسشسسسسسہں‏ سک مم !۲۸ 
من تعبیر فعل یفعل یتعدی بحرف الجر کون المفسر بفتح السین أیضاً كذلكؤیؤیدہ تعبیر 
الہمصنف بالإیلاء المتعدي بنفسه أصل السوم الذھاب للطلب ٹم إنه استعمل للذغاني وحدہ 
مرۃ وللطلب مرة أخری وھو المراد ھنا کما نبه عليه بقوله یبخونکم فاستعمال السَوخفي 
الطلب مجاز باعتبار أصله وحقیقة عرفیة باعتبار الغلیة قوله (إذا أولاہ ظلما) أي حمله وکلفه 
ظلماً فالخسف بمعنی الاھانة والمذلة ومعنی العمل والتکلیف ما لھما الطلب وإِن کان 
مفھوم الحمل مغایراً للبغي بمعنی الابتغاء فاتضح معنی قوله یسومونکم بمعنی یبغونکم 
مأخوذ من سامه خسفاً واندفع نوھم المنافاۃ (وأصل السوم الذھاب في طلب الشيء) قوله 
(افظعہ) ہمعنی أقبحہ وأشنعه (فإنه قبیح بالنسبة إلی سائرہ) أي ان العذاب کله سوء لکن 
ھذا قبیح بالإضافة والنسبة إلی باقي العذاب فلا یٹوھم أُن بعض العذاب لیس بسوء أي 
بقبیح وعبر بأفعل التفضیل أي قال أفظعه لان إطلاق المصدر علی الذات یقید المبالعة 
فالسوء مصدر أضیف إلی العذاب فآفاد المبالغة وکان ما عداہ بالنسبة إليه لیس بسوء 
وللاشارۃة إلی ذلك قال (والسوء مصدر ساء یسوء) بمعنی فبح بح الا مصدر ساءہ أُي 
أحزنه فإنه لیس ہمناسب للمقام (ونصبه علی المفعولیة لیسومونکم). فوله (والجملة) أي 
جملة یسومونکم (حال) من الضمیر المفعول (في نجیناکم أو من آل فرعون) ویحتمل 
الاستثناف ہل هو الأولی لأنه یفید أُن سومکم عادتھم وصیغة المضارع یناسبه لإفادته 
الاستمرار ویحتمل أن یکون لحکایة الحال الماضیة (أو) واخر احتمال کونە حالا (منھما 
جمیعاً لآن فیھا ضمیر کل واحد منھما) إذ الحال من الشیثین خلاف الأصل وقدم الاول 


وسمت المرأة المعائقة اُردتھا مٹھا وعرضتھا علیھا وسمته خسفاً والاصل سام البائع السلعة إذا 
عرضھا للبیع وذکر ثمٹنھا وسامھا المشتري واستامھا طلبها قال الراغب السوم الذھاب في ابتغاء 
الشيء فھو لفظ وضع لمعنی مرکب من الذھاب والابتغاء فاجري مجری الذھاب فی قولھم سامت 
الابل فھي سائمة ومجری البغاۃ في قوله سمیتہ کذا وقال بعضھم کأنە بمعنی ییغونکم أي یطلبونکم 
لکن الطلب متعد إلی مفعول واحد فلا بد من تضمین فعل آخر عتعد إلی مفعولین وھو التکلیف 
أي یطلبونکم مکلفین إباکم سوء العذاب وفيه نظر لان بغی بتعدی إلی مفعولین علی ما ذکرہ 
الجوھري فی الصحاح . 

قوله: افظعه وفی الکشاف ومعنی سوء العذاب والعذاب کله شیء أشدہ وافظعه کأنه ةقبحه 
بالإاضافة إلی سائرہ. 

قولە: ونصبه علی المفعول أي علی المفعول به لان ألسوم بمعنی الہقاء والیقاء یتعدی إلی 
منفعولین بلا واسطة کما ذکر فی الصحاح والأساس . 

قولە: والجملة حال من الضمیر في نجیناکم أي من ضمیر المفعول بە والمعنی نجیناکم 
مسومین منھم سوء العذاب کقولك رأیت زیدا بضربه عمرو أي رأیتہ حال کونە مضروباً لعمرو ۔ 

قوله : آو من آل فرعون وھذا أپضاً حال من المفعول لکن الأول علی کونە حالا من المقعول 
ہلا واسطة وھذا بواسطة. 

قولە: أو منھما أي من المفعولین بلا واسطة وبواسطة جمیعاً فتکون الحال مبینة لھیئة 


ات ٤‏ 1 
آلآن الکلام مسوق لبیان العبٰة ا حالھم این بذلك لوؤجراز الاختمال 
الثانيی لانقھام حالھم منە أ٘یضاً (بیان لیسومونکم) ولذلك لم یعطف وقرّيه یذبحون 
بالتخضصف وإِنما فعلوا بھم ذلك والمراد بالبیان البیان اللغوي لا عطف بیان اصطلاٍي فلا 
اینافیه ما فی المغنی من أن عطف البیان لا یکون.جملة ولذلك أي لکونە بیاناً ومنزلا ملۃ 
البیان لم بعطف لکمال الاتصإل .بیٹھما وأما الحطف فی سورۃ إبراھیم للتنبيه علی اسُتقلالھاً 
ومغایرتھا للاولی فحیث طرح الٰواو جعل بیاناً لیسومونکم وتفسیراً للعذاب وبعیث' اشتشھا 
س سب نودی یں ہیں دہ سب موی نو ا 

المطول وأما الجوات ہأئه یفسبر سوء العذاب في سورۃ إبرامیم بالتکالیف الشاقة علیھم غیز 
الذہح والقتل فیتغایران ویلزم الحطف فضعیف إٍڈ المراد بسوء اج اس مس ہت 
توجیھه فلو کان المراد تلك التکالیف لزم کونھا أفظع. واشد من الذبح والقتل وضعفه ظاھر . 
(فإن) قیل علی الأول لم اعتبر المغایرۃ عناك ولم یعتبر هنا إما معاً أو بطریق العکس ٴ 
قجوابە أُن النكتة بناء علی الإرادة فوقع الإرادۃ ھکذا فلا یحسن أُن یرام لہ وجه والٔعفیٰ _ 
حاول بیانه فقال والسر فیه أنة وقع:قبله ٭وذکرھم بایام الل4 [إبراھیم : ]٤‏ والمراد ہایام _ 
الل نعماؤہ وبلاڑہ فکان المقام مقام تذکیر النعماء والبلاء وتعدید: أفرادھما امتثالا الأمز 
ذکرعم فالمناسب ذکر الوار |لدال علی الاستقلال بخلاف الأولی إنھا ونغت في عمقام 
تعداد [ساءتھم بعد الإحسان 'واختیار الکفر والضلال علی الھدایة والإیمان فلا یتاسبۂ 
الرار اَی رلاق نتر ل إِن ھذا الکلام تفصیل ما أجملہ فی قولە: لا اسَق اي اث ٰ 
عَليگر٭ نکان المقام مقام تفصیل افراد النعم قضاء لحق التفصیل فاللائق ذکر الواو: الدال 
علی المغایرة ولو بالاعتبار ۂ فتعازضا فتساقطا فالتعویل علی ما ذکرنا انفاً: فویستحیون ۱ 
نساءکم4 [البقرۃ: ۵ ترما زسیایی اسجبا انی نکی نید 
بنائکم للخدمة فلا مجاز إذ الاستحیاء طلب الحیاۃ وترکوھن طلباً لحیاتھن یدل علی أنْ - 
إبقاءھن کان للدم والحتارہ مد ذلك من جلة صو الحذاب والمراد بالنساء الأطفال :. 


۲۸۲ 


مفمولي فعل التجیة والمعتی وقع انجاڑنا اکم متھم علی مذہ الحال آي علی کونکم رکون علی ۱ 
سوم سوء العذاب المتعلق بکم بإلوقوع وبھم بالصدور. 
اا. قوله: اھ ازج سرع افت تھے رس ھت 
فرعون وجە تعلیل وقوع الحال متھما بە إذ بە یتم تبیین عذہ الحال هیثة المفعولین جمیعاً. . 
قولە : بیان لیسومونکم أَيٴ استثناف لبیان ما أجمله في قوله ٹظؤیسومونکم 4 الہ تفصیل لد 
کان قیل ما حقیقة سوء العذاب الِذيٰ یبغونہ لٹا قاجیب بأنھم فایذبحون ابناءکم4 الخ.. ٣‏ 
قولەه: 7707ی +ؿ""*م٣*ٰھٌَٰٔ‏ 0۰" ٰ 
والمبین المانم عن العطف بالواوٴ المنبیء عن المغایرة والافتراق قوله إن آشیر بذلکم لی صیٰعھم 
ہ مہ وو سی اسر میتی بھ یں دی بور ہے 
بە إلی مصدر نجینا فحینثلِ المراد' بالبلاء المحنة والنعمۃة . ۱ ۱ ٌ۰ 


سور البقر/الایذ: ۹ مس عش سم ممم. لںئےص. .۲۸۳ 


وإنما عہر ہالنساء لمآلھن إلی ذلك أي باعتبار ما یؤول إليه وھي جمع نسوۃ کالنسوان ومن 
ھذا قیل إِن ممزته مقلوبة من واو لظھورھا في نسوات وقیل ھي جمع امرأۃ ملق حیث 
المعنی کذا نقل عن أبی البقاء وإنما فعلوا ذلك. 

قولە: (لان فرعون لما رأی فی المنام) ورژیاہ رواھا ابن جریر قال السدي إن فرعون 
رأی ناراً أقبلت من بیت المقدس حتی اشتملت علی مصر واحرقت القبط وثرکت بنی 
إسرائیل فدعا فرعون الکھنة وسألھم عن ذلك فقالوا یخرج من بیت المقدس من یکون 
ملاك القبط علی یدیه (أو قال له الكھنة) والنجمیون ذلك (سیولد منھم من یذھب بملکہ) 
فلا یجدون مولوداً من بنی إسرائیل إلا ذبحوہ فلما رأوا أکابرھم یموتون لە للصغار یذبحون 
خافوا الفناء فلا یجدون من یباشر الأعمال الشاقۃ فصاروا یقتلون عاماً دون عام کذا في 
اللباب وھارون عليه السلام ولد ٹی عام لم یقتلوا فیه وموسی عليه السلام ولد في عام 
یقتلون فیە فجری ما جری فألقي موسی عليه السلام في الیم فالتقطه آل فرعون فوقعت 
ترہیته فی ید فرعون مع أنە قٹل لأجلە أطفالاً کثیراً ثم ملك فرعون وأتباعه في ید موسی 
عليه السلام واللہ غات علی أمرہ ولکن آکثر الناس لا یعلموت وإلی ھذا المذکور أشار 
المصنف بقو لہ ئد یرد شف وسعیھم فی إزالة تلك الوقعة (من قدر اللہ شیعا) إذا کان 
مر الله قدرا اس0,2,۳۵ت0[ 

قولە: (أي محنة) قدمھا لقربھا (إن أشیر بذلکم إلی صئیعھم) وھو السوم والذبح 
والاستحباء الدال علیھا الأفعال المذکورة فبلاء بمعلی المحنة والمصیبة (ونعمة إن آشیر بە 
إلی الإنجاء) الاولی إلی التنجیة . 

قولە: (وأصلءہ الاختیار) أي الامتحان قال تعالی: ولنبلونکم بشيء من الخوف 
رالجوع4 [البقرۃ: ]٥٥١‏ الاّیة (لکن لما کان اختبار اللہ تعالی) أي معاملة اختبارہ تعالی 
ومثل ھذا محمول علی الاستعارۃ (عبادہ تعالی تارة بالمحنة) لیعرف بین الناس ھل بصبر 
علیھا صہراً جمیلاً فیضاعف آجرہ أو یجزع فیکون مصاباً ہالمصیبتین (وتارة) آخری 
(ہالمحنة) لیعرفوا عل یشکر فیزداد نعمة آو یکفر فیخیب بزوالھا۔ 

قولہ : (اُطلق) أی البلاء (علیھما) أي علی کل واحد منھما مجازا باصله لان 


وأصله الاختبار الخ أی وأصل البلاء الاختبار والامتحان ثم إِن اللہ تعالی یختبر عبادہ 
تارة ایس لیشکروا فیکون ذلك الاختبار منحة أي عطاء ونعمة وأخری بالمضار لیصہروا فیکون 
محنۂة فلفظ الاختبار یستعمل فی الخیر والشر کما هي قوله تعالی : ٭وبلونامم بالحسنات 
واللسیئات* [الأعراف: ]٣٦٦۸‏ وقوله عز وجل: طونبلوکم بالشر والخیر فتنة [الأنبیاء: ]٥٣‏ 
والاآیة تحتمل الو جھین کما ذکرہ المصئنف رحمه اللہ . 


)١(‏ قیل إن المنجمین اخبروا فرعون بذلك وعینوا لە السنة فلذلك کان یقتل أبناءھم في تلك السنة انتھی فعلی 
شا سنة الذبح سة واحدة وني تلك السنۂ ولد عوسی عليه“السلام والمشھور ھا نفلناء من اللباب . 


۲۰ ثے۔ ۱ ۱ سورۃ لیر الا ٦‏ 
گل واحد من المحنة ہو سی مسی شسہ نت نال حقیقة عرفیة 
افي کل منھما. ٰ ۱ 

قوله: (ویجوز أن بشار ہذلکم إلی الجملة)ٴأي إِلٰی المنحة والمحنة نالجمل9ا نی 
اللغوي رلما کانت الإشارۃ إلی اعت ضااظ راع خلاف الظامی قال (ویراذ اہہ) ان 
ا بالبلاء (الامتحان) وھو متا الاصلي (الشائع بیٹھما) أي بین النعمة والمصیبة وف لفظ 
الشیوع تنبيه علی آن الامتخان سو عم معنویاً فإنه:مفھوم کلی فالأمتحان 
بالنعمة فرد منه والامتحانِ بالمحنة فرد آخر مل فحینئلِ یظھر ظرفیة المشار إلہٰه ابذلکم للبلاء 
أي الامتحان فإنه من قبیل ظرفیة السبب للمسبب وأما علی دل فمن قبیل ظرفیة الجزٹي 
للکكلي ٹم الامتحان إنما بح إسنادہ لی من لم یعلم بالعواقب: نالامتحان منا استمارۃ 
تمثیلیة کما بیناہ في الھامش ۔ آ03 
قولهہ: (ہنسلیطھم) إیاکم ھذا ۲ئ0 ے2 لصف نا کت 
ربکم بیان أن معنی کوٹ البہ من ربکم أنه تعالی سلطھم (علیکم) لحکمة دعت ولمصلحة 
اقتضت وھي منھم بجعلھم الوارثین دذیارھم وأراضیهم فھذہ المحنة لکونھا مؤدیۂ ة إلی 
المنحة أوفق للمقام ومن ھذا قوم المحنة فیما سیق علی النعمة ۔ ْ 

قوله و یت موس علیہ لس او انلیصکم) ھٹا علی الج ای لد 
(أو بھما) علی الوجہ الثالت!!: ۱ 
ْ قوله: وی اقاسات ضو رد آصمروتھ صر ہے قويیی 
إسرائیل بل لکونہ في حد ذإنہ کذلك ولھڈا قال (علی آن ما یضیب العبد) علی إطلاقہ می 


ان الأیة تبین ما اصاب بني إسرائیل قوله (من خیر) وھو المراد بالنعمة ھنا (أو شر) وھو 
. المراد بالمحنۃ''' (اختبار) اي تعائة امعدات من ف فعليه ای بف ۰ (آن یشکر) 


قوله 1 سغرر انت 77770+ لی مجموع صنیعھم وائیماء الهٴعالی 
بس اسم وس مس 80087+ ہت بی ا 


گلا جج رد ار و 0.0 ٠‏ ہے 
ا قولە: سوورت دیپسسشس ش جج یس 


وی سس سد تی الال نی شر لک رف تع سی لس کی سط 

۱ ویصبر علی الضراء بحال المختبر یإحسان غیرہ أو بإضرارہ فعبر عن الْهیة عرجو بی لیڈ 
المشبھة بھا۔ -- 

)٢(‏ ولقد تفنن المصنف هنا فقال او المحئة والنعمة ٹم عبرھا بالمنحة وعبر انا بالخیر والجر وٹانا بالمہار 
والمضار فھدہ الألفاظ متقاریق معنی والتغایر بیٹھا اعتباری. ۱ 


سورہ البشرة/ الإأیة : ُھسح8"آ"_۔۔ۃ۔6آآلررر.. ‏ م_ ._۔ہہ .۰ .ے. گے  .‏ ھ۳۲۸ 


ہجمیع ما خلق لە (علی مسارہ) أي علی نعمه بصرفھا إلی ما یرضی عنه ربه(وبصہر علی 
مضارہ) أي علی مصائيه بترك الشکوی وحبس النفس علی رضاء المولی وإن بٹ'الشکوی 
إلی الل الملك الأاعلی فإنه لا یضر الصہر الجمیل الأوفق لیکون من خیر المختبرین وی 
قوله تنبيه إشارۃ إلی ان ھذا الحکم آمر بدیھي یحتاج إلی التبيه لا إلی الدلیل . ! 


سے ضورہو سی لام دخ چا ہے 


قوله تعالی : َإد ہرقنا یگ الخر فاعم رَآم فا ءال فَمون وا نثر تد یا 
قوله: (فلقنا:) الفرق الفصل وھو یکون بین الشیئین فاشار إلی ان تعدیتہ ۲ البحر 
بتضمین معنی الفلق اي الشق فی باء بکم أوجه احدھا الاستعانة والتشبیه بالآلة فتکون 
استعارة تبعیة فی معنی باء الاستعانة (وفصلتا بین بعضه وبعض) قوله (حتی حصلت فيه 
ورس ضر ایس ہہ رس سار إسرائیل للاَلة فی کونھم سبباً للفلق وظاھر 
ا ٹھم کانوا یسلکون البحر ویتفرق الماء عند سلوککم فکأنما فرق بھم کما 
یں اف با ٹر ھا رلا ری مات کرک الا سی کان مار کیا 
ہے ھت سا کہ ست تروس تھی گے 
[الشعراء: ]٦٦‏ والقصۂة المذکورۃ ناطقة بذلك أیضاً کما ستعرقه والجواب بأنه شبیه ذوات 
بنی إسرائیل بآلة الفصل بناء علی کون الفصل لآجلھم ولاجل سلوکھم فیکون من قبیل 
تشبيه الباعث لە لا یلائم قوله بسلوککم وإنما الملائم لە لسلوککم فیه باللام بدل الباء 
فالوجه أنه شبه إرادة سلوکھم بالآلة في کونە واسطة فيی حصول إیجاد الفرق من اللہ 


قوله: غفلقناہ أی شققناہ. 

قفوله: بسلوککم أو بسبب إنجائکم أو ملتیساً یکم وچە معنی البلاہ في بکم علی ثلاثة 
أرجە الوجہه الأول علی کون الہلاء للاستعائة والثانی علی کوتھا للسببیة والثائٹ علی أنھا 
للمصاحبة وفرق بین کونھا للاستعانة وکوٹھا للسہببة بان ما له مدخل فی الفعل إن کان آلة لە 
أی متوسطاً بین الفاعل والمفعول فھو باء الاستعالة وإلا فھو باء السہبیة وعلی عذین الو جھین 
یکون الظرف لغواً بخلاف الوجه الثالثٹ فإن الظرف حینثدٍ مستقر لاستقرار معنی عاملہ فيه فإن 
معنی خروج زید بعشیرته خرج زید مصحوباً بعشیرته وکذا هھنا فإن المعنی وإذ فرقنا البحر 
ماتبساً بکم کقول أبي الطیب : 

تدوس بہئناالجعاجم والتریبا 

أُولہ: 

5 تدوسھا مصحوبة با والمراد تدوسھاونحن راکیوھا التریب جمع تریبة ھی عظام الصدر 
والمرب تسقي خیولھا اللبن یقول أن خیلئا تسقی اللبن في قحوف رژؤوس الآعداء فھي تطأ 
رژوسھم وصدورھم ونحن علیھا ولا تنفر والوجه الثاني وھو کون الباء للسببیة أقوی الوجوہ لن 
الکلام مسوق لتعداد النعم والامتنان وفغي السبیة دلالة علی تعظیمھم وھو أیضاً من النعم . 


.ت۲۸ 


سورۃ اَقرہ/اة: : 2 
تعالی فاستعمل الیہ علی ُلاستمارۃ لعیة وھفا لا پنقی کون ال لةٍََلحقیفة عص: 
موسی عليه السلام . ہد- لے 
ٰ قوله: (أو بسبب إنجائکم) فحینٹذ الباء للسببیة الباعثة والتتتی واذکر الحاء۵ ونقت 
فلقنا لآچل انجائکم البحر وأفعال 'اللہ تعالی معللة بالمصالح وإن۔لم تکن معللة بالآغراغل: 
قوله:: (أو ملتبساً ہکم فخینثذ الباء للملابسة فیکون ظرفاً مستقراً کما أنه في الأولین 
ظرف لغو ولا یخفی أن الملابسة والمصاحبة لا پناسب المقام مٹل کونھا۔استعانة وقد 
عرقت وجهہ صحة الاستعانة ووجه الملابسة باعتبار القرب فان فلق البحر ہبضرب الغصا ون 
لم یکن مصاحباً لھم لکن لکمال 'قربھم عد ملابستہ بھم وحمل الملابسة لی الملابسة 
العقلیة وهي کونە تعالی حافظاً ناصراً علی ما أشار إليه موسی عليۂ السلام ٭کلا إن معن 
ربي سیھدین4 [الشعراء: ]٦‏ إذ مُا ذکر پدل علی أنه تعالی معھم بالنصرۃ والحفظ لا أن . 
لفلق ملابس لھم ملاینة عقلٰیة والملابسة العقلیة کی مثل ھذا غیر متعارف وآتا اخل الشرزہ 
حکم قریہ فشائغ في العرف :والشرع ولك ان تحمل الحال علی الحال المقدرۃ وکون الباء 
للسببیة بتقدیر الئمضاف 7 0 ت.-3." 


قوله: (بقولہ) أی کما بھی قول أبی الطیب المتنبی: : 

کان خیولنا کائنت قلیمآً سس یجس مع 
فسرت غبر ثافرة علبهھم دوس بننا الجماجم والٹرییا ‏ 
رق فی ہے سارہ قسف لا دق فی اسایپ من ابی اائریٹ )لبون پایڈو 
والجمجمة عظم الرأس المثتمل علی الدماغ والتریبة عظم الصدر بصف خیله ہأنھا ألفت ٰ 
الحروب لا تنفر من القتلی/وانھا کرام تسقی الحلیب إذ العرب إنما تسقیه الجیاد مٹھا: 
. خاصة الاستشھاد في بنا لن النظاھر کون الباء للملابسة ومعنی البیت تدوس تلك:الخیول ۱ 
اآی تطاطئ شدیداً ملابسات بنا ولإفادۃ الشدة عبر بالدوس عن الوطیء وآراد لہ ثقل جسمّۃ: 
فإذا وطأ بالعدو ملک ومن احمٰل الباء علی السببیة زاعماً أن في ما في الدوس من الشلٰة 
والعنف محتاج إِلیٰ الثقل فقد غفل ان ثقل جسمە فی نفْه اد مہوت ور و 
ثقله مستفاداً من الغیر (وثریء فرقنا) . ٰ 
قوله: (علی بئاء النکٹیر) مور لوہ قول 7 المسالك کانت انی عدر 


قوله: لان المسالك کات مغ سن ساط علل کے القراءة بہ قصٰأً ]لی آؤ صیة: 
سو مھ ھا إذ التقدیر وإذ جعلنا البخر فرقاً کثیرۃ المراد بالأسباط أسباظ 
پٹی إسرائیل زالسظ وَلَة الولد والاطاط غن ہی إشرال کَالعبائل من العرب وھم اولاد اولاد: 
'آسرت :خر ىر ہوم رری نی (مرافا فلا قبربی مارة لمات زاماھ آن اس جانا لت 
نراھم قال سیروا فإِنھم علی طریق مثٹل طریقکم قالوا لا نرضیٰ حتی نراھم فقال اللھم اعني علی : 
أخلاقھم السیئة فأوحی إليە أنْ قل بعصاك مکذا فقال بھا علی الحیطان فصاز فیھا کوی فتراءزا 


سور ۂ الٹر الأیڈ: ٠٥‏ ...سم ۔سی_-ۃ اآأ٣7آ۔۔س.ٹس‏ سسشسے طہجيےہ ‏ لے ۲۸۹۷ 
بعادد الإأصساط) أی ساط یعقوب عليه السلام وھم اثنا عشر سبطاً وسیجیء تَفَضَیله فی توله 
تعالی: ٭٭ وإذ استسقی موسی لقومه4 [البقرۃ: ]٠٦‏ الاأیة . 

قوله: (آراد بە فرعون وقومه واقتصر علی ذکرھم) یعني أن النظم الشریف یلال 
بمنطوقه علی إغراق اتباع فرعون وبدلالة النتص یدل علی إغراق فرعوت نفسه قوله (للعلم 
بأنه کان أولی بە) إشارۃ إلی ما ذکرناہ لأنھم إذا عذبوا بالإغراق لکونھم تابعین لە فی العتو 
والعناد فمقتدی العناد ورٹیس الغلاۃ أولی بالعذاب والاغراق . 

قولە: (وقیل شخصہ) أي الال مقحم أو الال بمعنی الشخص نقل عن الصحاح أنه 
قال الال الشخص مرضہ لانە فی ھذا المعنی قلیل الاستعمال ولآن الاستغناء عن ذکر أتباعہ 
غیر واضح فدلالة النظم علی إغراق اتباعه من وجوہ الدلالة غیر ابتة (کما روي أن الحسن 
رضی اللہ عنە کان یقول اللھم صل علی آل محمد) أي شخصه واستغنی بذکرہ عن ذکر 
انباعہ (وأنتم تنظرون) حال من ضمیر أنجیناکم أو جملة معترضة تذییلیة وتقدیم المسند إليه 
علی الخبر الفعلی للتقویة ولا بعد في الحصر. فوله (ذلك) تقدیر للمفعول الأولی إلی ذلك 
والمشار إلیه جمیع ما مر قوله أو غرقھم وجە ثان لتقدیر مفعول تنظرون وبالجملة ذکر ھنا 
وجوھاً خمسة فالفضل للمتقدم قیل إِن مبني الأول أن تکون الجملة حالا عن المفعول 
ومعمولہ جمیع الأفعال السابقة فالمشار إليه مجموع عا ذکر فإن آرید الاحکام فالنظر بمعنی 
العلم وإن أرید نفس الأفعال من الغرق والانجاء والإعراق فھو بمعنی المشاھدۃ وفائدة 
الحال تقریر النعمة علیھم کأنہ قیل وآنتم لا تسکنون فیھا ومبنی الثاني أن یکون حالا متعلقاً 
بالترتیب أي أغرقنا وفائدة الحال تتمیم النعمة فإن ملاك العدو نعمة ومشاھدته نعمة آخری 
ومبني الثالث ان یکون متعلقاً بالأأاصل في الذکر أعني فرقنا وفائدة الحال احظار النعمة 
لیتعجبوا من عظمة شأنھا ویتعرفوا إعجازھا ومبنی الرابع أن یکون متعلقاً باغرقنا حالاً من 


وتسامعوا کلامھم معنی قل بعصاك أي شر بھا والباء قرینة المجاز قال في الٹھایة العرب تجعل 
القول عبارۃ عن جمع الأفعال قبطلقونہ علی غیر الکلام فیقولون قال بیدہ أي أخذ وقال برجلە أي 
مشی وقال بثوبہ أي رفعه وقال بالماء علی بدہ أي قلت وقوله وفیھا کوی بکسر الکاف وضمھا۔. 


قوله: ذلك أي انجائکم وإغراق آل فرعوت جمیعاً او غرفھم مع إطباق البحر علیھم وانقلاق 
البحر أي انشقاق جعل رحمہ ال النظر عھنا بمعنی الإبصار ولذلك قدر مفعوله مجردأ عن کلمة إلی 
وعداہ بنفسه کما أن الإبصار کذلك وفي الکشاف وآنتم تنظرون إلی ذلك وتشاهدونہ ولا تشکرن فیه 
قیل قوله رتشاھدونه إشارۃ إلی أُن النظر بمعنی الابصار وقوله ولا تشکون فيه إشاوۃ إلی أنه نظر بصیرۃ 
وھذا لأن الصلة لما حذف وکان یحتمل أن تکون فی فسر النظر علی الوجھین قال الطیبی النظر الظاعر 
أن المراد مطلق النظر أفول وجه ظھورہ حذف الصلة قال الراغب النظر نظران نظر بصیر ونظر بصیرة 
والأول کالخادم للثانی وائنظر أصلہ ئلمٰناظر کاأنه ینظر کل واحد إلی صاحبه في المشاکلة کالنظرین ولما 
احتمل الآیة المعنیبن قیل معناھا وأنتم تشامدونە ولا تشکوت فیه وعلی ذلك حمل قوله ٭فالیرم ننجيك 
ہہدنتك لتکون لمن خلفك آیة4 [یونس: ۹۲] وقیل معناھا وأنتم تعتبرون بذلك ۔ 


۸پ سپوّج__(زد_ے چیںٴ. بچڑچ سورة البقر/لاپة: : ٌ 
مفعوله بأن یکون المفعول ااعطرف راتا ان زاتم تنظرونِ ذلك وفائاٹھاتحقیق'الإغراق: 
ونسہته ومیني الخامسِ أن لا یکون متعلقاً إلی الممعول المذکور انتھی قَوَله (آو غرثٹھم: 
وإِطباق البحر علیھم وانفلاق البحر عن طرق بابسة مذللة) إشارۃ إلی ضعف ما تلق أنھم: 
بعدھا تجاوزوا البحر أُسرعوا ۂ فی الفرار عن جند فرعون فلما بعدوا عن البحر سمعوا طلاتِ 
تلاطم البحر فعلموا آنھم غرقوا فنادوا أر وجدوھم غریقین علی وجہ الماء لآئہ یخالف 
ظاھر قوله تعالی: للا تخاف درکاً ولا تخشی4 [طۂ ٠‏ ۷ وایضا بعد ما روا عذ 
ای وسر سس 7 
ےت قولە: (أو جۃٹ جثٹثھم التي, قذفھا البحر إلی الساحل) ھ هذا میں 'یونس 
فی قوله تعالی : وہ وی ۲ تبعدك ہما وقع فیه قومك من قَعْز البحر 
ونجعلك طاقیاً أو نلقيك لی نجوۃ من الأرض لیراك ہنو إسرائیل انتھیٰ فتأمل والبجر 
المذکور هو الئیل علی ما ذکر في التیسیر أو بحر قلزم وطرف من بحر فارس کیا ذکرہ: 
البغوي وقیل وقال قتادة بحٰر وراء مصر یقال لە اسافو''' فولە (ار ینظر بمضنکم بعضباً) 
فیلزم کان الفاعل والمفعول متحدین ذاتا ومتغایرین اعتباء فلغایة ضعفه آخرہ. ..-× 
ْ تولە: (روي أنه تعالیٰ آمر موسی غليه السلام أن بسري ببئي إسراٹیل؟ قال تعمالی: 
٭8وارحینا إلی موسی آن أسر بعبادي إنکم متبعوت 4 [الشعراء: ۵۲] ولھڈا قال فخرج بھم 
(نصبحیم فرعون وجنودہ) مار ان آت علة الأمر بالآسراء اتباعھم فرعونا وجنودہ حبی : 
اینتقم الله تعالی منھم الإسراء والسراء لغتان معناھما سار لیلاً قال تعالی : فأسر ابعبادي: 
یلا إنکم متبعون٭ [الدحان: 7 اہ فی بی ]سرائیل لادیة ولا کان ئن الباء جع : 
الاستصحابِ فھم منھا أنه عليه السلام سری للا اأیضاً وکذا الکلام في فخرج بھم فضبحھم 
فاتیعھم في وفقت وی سس خروج بني [إسرائیل مع موسی عليۂ :السلام. 
(وصادٹوعم علی شاطیء ء البحر) أي قاربوا المصادفة کما قال تعالی : ٭٭افلما:تراءی: 
الجمعانڈ4 [الشعراء: ]٢٦‏ الاَبة ٴقال المصتف تقارہا بحیٹ رأی گل .منھعا الاَخر قال 
تعالی : فلقال أصحاب موسی إنا لمدرکون4 [الشعراء: ]1٦‏ فال: کل إِن معي رئی 
سیھدین فأوحینا إلی موسی٭*٭ [الشعزاء: ٦٦ ٣٢‏ الایة واإلی هذا أشار بقوله (فأوحیٰ اللہ 
ْ تعالی إليه لآن اضرب بعٰضاا البحرگ4 [الشعراء: : ]٣‏ فضربه) الفاء فصیحة منبئة 
للمحذوف کما أشرنا إلیهفضربه أي بلا تلعئم ولا توقف (فظھر فیه) أي ظھر عقیب 
الضرب (اٹنا عشر طریقاً یابسا) کالطود العظیم أي الجبل الملیف الٹابت في مقرہٴفدخلوا 
. هي شعابھا کل سبط في شعب وھذا معنی (فسلکوها فقالوا یا موسی نخاف أن بغرق بعضنا 
۱ نو ہو وت کہ ہیی الفتح کبدرۃ 00 
رھ فاتبمھم وقت لصاح وا إلی وقت إشراق لشمس ولش ان تقول المراہ برقت الصباح وك شرف 


الشمس فإنه لا نزاع فی اطلاق الصباح عليه 
)٢(‏ وبہذا ضعف الڑشکال ابن کمال یاشا فل سب نت بعلی لتضمین معنی الاشتمال . 


سورۃ البقرۂ/ الایة : ٠‏ ۲۸۹ 


کوۃ بالضم ومعناما ثقب فی البھیة (فٹراؤوا) أي رأی بعضھم بعضاً (وتسامعوا) ای بکلامھم 
إذ التسامع متعد بالباء فقول صاحب الکشاف وتسامعوا کلامھم من قبیل الحذف(والإیصال 
(حتی عبروا البحر) أي تجاوزوہ. ْ 

قولة: (ثٹم لما وصل إليه فرعون ورآہ منفلقا) کلمة ئم عنا لاتراخی فی ال خبار رمٰدا 
لا ینافی ما مر من قوله فصادفوھم لما عرفت من أن المراد المشارفة إلی المصادفة لا 
المصادفة وإلا لکانوا اخذین بھم أُو ارادوا الأخذ بھم والتعبیر عن قرب الٰشيء بالشيء اُکثٹر 
من أن یحصی وجعل ما الکلام قرینة علی أُن المراد المشارفة إليه آرلئی من الٍشکال 
بالمنافاۃ والقول بأن المصادفة لجنود فرعون دولە بعید . 


ٹولہ: (اقتحم فيه هو وجنوہہ) الاقتحام الدخول قال الإمام في سورۃ طە فقال 
لفرعون قومه إن موسی قد سحر البحر فصار کما تری وکان علی فرس حصان واقبل 
جبرائیل عليه السلام علی فرس آنٹی فی ثلائة وثلائین من الملائکة فسار جہریل بین یدي 
فرعون وأبصر الحصان الفرس فاقتحم فرعون علی أثرما فصاحت الملاثکة في التناس 
الحقوا حتی إذا دخل آخرھم وکاد أولھم أن یخرج التقی البحر فخرقوا انتھی وکان آمر اللہ 
قدراً مقدوراً (فالٹطم علیھم) التطام البحر ضرب بعفه ببعض (وأغرقھم أجمعین) والحمد 
لہ رب العالمین . 

قولە: (واعلم ان هذہ الواتعة من أعظم ما أأنعم الله علی بٹي إسرائیل) و[إنما کان 
أعظم ذلك لاشتماله علی نعم کثیرۃ دینیة ودنیویة خلاصھم من ذبح آہنائھم واسترقاق 
نسائھم ومن خوف الغرق ومن الخوف الذي لحقھم حین ظنوا إدراکھم فرعون وقومه 
وغرق أعدائھم مع أنھم ناظرون ذلك . 

قولہ : (ومن الاآّیات الملجثة إلی العلم بوجود) أشار إلی أن هذہ النعم من حیث إنھا 
یسٹلذ بھا نعمة جسیمة ومن حیث إِنھا دالة علی وجود (الصائع الحکیم وتصدیق موسی 
عليه السلام) آیاٹ ساطعة وہراھین قاطعة علی وجود الصائم ووحدته وکمال قدرته وعلمه 
ومن ھذا قال الملجئة أي من شأنھا أُن تجعل مضطرۃ إلی الإیمان من شاعدھا وإن لم یؤمن 
لشدة شکیمته قوله وتصدیق موسی عليه السلام لان البعضں من المذکورات معجزۃ کانفلاق 
البحر ویبسە مح أن الرطوبة طبیعتہ . 

توله: (ثم إنھم بعد ذلك) أي أسلاف بني [سرائیل ٭اتخذوا العجل إلھاگ4 سیجیء 
تفصیله فی سورۃ الأعراف وسورۃ طە. 

قولە: لٛوقالوا لن نؤمن لك حتی نری اللہ چھرة 4 [البقرة: ]٤٥‏ سیأتي بیانه بعد 
ورقة (نحو ذلك) من قولھم اجعل لنا آلھاً کما لھم آلھة (فھم بمعزل في الفطنة والذکاء) اي 
عن الفطئة ففی بمعنی عن الٰذکاء شدة قوۃ للنفس معدة لاکتساب الآاراء ونسمی ھذہ القوة 
الڈھن وجودۃ تھیٹھا لتصور ما یرد علیھا من الغیر الفطنة فلو قدم الذکاء علی الفطنة لکان 
أحسن سبکاً (وسلامة التفس وحسن الاتباع) . 


حے ‏ حشے ُ سور الیقر/َية: ہو 
قولە: ”(عن آمة محمد عليه السلام) متعلق بقولہ فھم بمعزل وَوایو إثبات الفضل' 
لہذہ الامة عليھم قوله (مع أن ما نواتر من معجزاتہ) إِن کان المراد بالتواتر یم من التواتر 
فظ ار می قیمع جسی الطجزات لان ما دا لقن مترائر منی وان لم یک یٹررا 
لفظاً وإن کان المراد التواتر لفظاً غالمراد به القرآن ۳ لان کل مقدار أقصروزر: 
منه محجزة وإعجازہ علی التحقیق والأصح لکونە : فی أعلی مرتبة من البلاغة والفصابعة ول 
رپ ٹی انم ظری ٹلا زفکال ران سجرانہ فی السلر ایس دہ دی بی 
محسوسات کثیرۃ کلبع الماء وٹکٹیر الطقام وشق القمر إلی غیر ذلك لن المراد إن کان فو 
القرآن فالأمر ظاھر وإن کان إلمراد التواتر مطلقاً فما ذکر من المحسوسات لیس بمتواتر إِمٰا 
الفظاً فظامر وإىا معنی فلان ما واتر عنه معنی هو المجموع من حیث المجٰموع ۲ 
المحسوسات فقط (والفضائل المجتمعة) مہتداً خبرہ (دقیقة) أي آن معجزاتہ عليه السلام مح 
کونھا (أمورا نظریة:دقیقة ثدرکھا الأذکیاء) اتبع أمته حسن الاتباع وأما بنو إسرائیل مع کون . 
معجزات نبیھم وھو موسی عليه السلام من الاّبات الہدیھیة الجلیلة لم یتبعوا والذین' اتبعوہ 
لم یتبعوہ جسن الاتباع حیث کفر بعضهم من بعد ما آمنوا فھذہ الأمة لھمٴنضل عظیم 
ورجحان جسیم علی مڑلاء إلغافلین وعن حدود اللہ خارجون وغرض المصنف القتام علٰی _ 
دہ الأمة سك وبنعمۂ الله یشکرون جع جو تی 002 
تعالی: لکنتم خیر أمة یچ [آل) عمران : ۰] الایة. 0ے 

قولە: ہو تی ہب الو اقعة أي 7 7 إخبارہ (علي نان 


قُوله: وو ور رر ہر سید و دای بای کرت 
نظریة أي أمور تحتاج في معرفة اججازھا إلی نظر وتأمل والحاصل أن أمة موسی عليه السلام أقل _ 
نطانة وذکاء من أمة محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم حیث لم تفطن أمة موسی لحقیقت تدیھم ۔ 
بالدلائل الظاھرۃ الضروریة وأمة محمد صلی ال تعالی عليه وسلم عرفوا حقیة رہنولھنم بالأمور ' 
ہیں سو رر سر مس ےی وٹ 
وأڈکی في ذلك من أمة موسی ہِليه السلام. ۱ 
ْ قُولٰه : : زالفضائل المجتمعة فيه أيٰ ذ رس سوب مھ وت 
روس تو رر وکی سش سس یہہ 
اي بە وادعی:آنه کلام :الل الحکٔم الخیر وآنه رسولە بعث لإرشاد عبادہ إلیٰ ما به کمالھم . 
فوله: واخبارہ عنھا عطف علی اسم إن في قوله اعلم آن مذہ الواقعة اي وآخبار سیدتا 
چہیں می جح ہدرہ ‏ وج تب تج - 


کہ إ ےت ہر تھے لے سس سو نہ 
دخلوا مضر بعد خروجھم عنھا وإنما کانوا بالشام ولم یأت موسی عليه السلام للمیغادإإلا بطورِ سیناء 
ہم لی دم سی مو و ف4 ہے - البھا ۳+ 


سورة البقرۃالاَّیة:  ._-_- ١۱‏ ۔_ؤً۔_>_>_غ__._.__>×_... . 9ہ .۲۹۹ 
عنھا) عن ھذہ الواقعة (من جملة معجزاته علی ما مر تقریرہ) لأنه إخبار عن القِب لأنە لم 
یمارس علماً ولم یشاھد عالماً ولم ینش قریضاً ولا خطبة : ٹم أعرب عن قصمة بنی'[تیرائیل 
علی ما ھی عليه وعلی ما ثبت فی کتابھم ثم لم یؤمنوا لشدة شکیمتھم وأشدھم عداوۃ لَلََیِن 
وللمؤمنبن فھم ملحقون بالأنعام خارجون عن الانقیاد والإسلام فعلم من مذا البیان أن فی 
قوله 'لوأنٹم تنظرونہ [البقرۃ: ]٤٥‏ وغیرہ من الخطابات کلھا أو أکٹرھا تجوزاً أي وآباؤکم 
ینظرون فجعل نظر آبائھم لتیقنہ کالمحسوس ٹم آسند إلی أولادھم لکوٹھم راضین بە. 

قوله: (وإذ ٭ظوواعدنا موسی ٹلاٹین لیة٭ [الأعراف: )]٣٤١١‏ عطف علی ف٭رإذ فرقنا 
یکم [البقرۃ: ]٥‏ فی موضع نصب لآنه معطوف علی نعمتي والتقدیر منا واذکر الحادث 
وقت وعدنا موسی وقد مر الکلام في ۶ وإذ نجیناکم* [البقرۃ: ]٥٤‏ وجه صیغة المفاعلة مع أن 
الله تعالی هو المنفرد بالوعد والوعید ان موسی عليه السلام لالتزامہ الوفاء نزل التزامه منزلة 
الوعید أو إنه وعد إن بقي ہما کلف ربە وقال المكي المواعدۃ أصلھا من اثنین وقد تأٰتي ہمعنی 
فعل نحو طابقت النعل بالئعل فجعل القراءنین بمعنی واحد انتھی والمصنف رجح قراءة أبي 
عمرو ویعقوب لخلوہ عن التکلف فجعل قراءۃ ثٹلائی أصلاً ثم أشار إلی قراءة المفاعلة'''. 

قوله تعالی : وذ وَعَذنا وق ایت لِِله تم اعَذْ تم الْيجْل مِن بیو وم ن کیثرت ڑکیا 

ثول : ڑلعا عادوا إلی مصر بعد ھلاك فرعون) ھذا روایة وعی موافقة لظاهر قولہ 
تعالی: 'وآررثنا القوم الذبن کانوا 4 [الأعراف: ۱۳۷ الاٴیة وقولە تعالی : ٭والعاقبة 
للمتقین4 [الأعراف : ''']٦۲۸‏ قال المصنف ھناك وعدلھم بتوریثٹھم دیارھم انتھی ملخصأ 
وما ذکرہ في تفسیر قوله تعالی ڈ٭ویستخلفکم في الأرصض* [الأاعراف: ۱۲۹] حیث قال 
وقد روي أن مصر إنما فتح لھم في زمن داود عليه السلام روایة آخری فلا منافاۃ (وعد اللہ 
موسی أن یعطيه التوریة). 

قولہ: (وضرب ل ە میقاتاً) أي عین لە میقاتاً أي الوقت الفرق ہین الوقت والمیقات أن 
المیقاٹ ما قدر لیعمل فیه عمل من الأعمال والوقت أعم منە کذا نقل عن مجمع البیان قال 
المصئف فی تفسیر قوله تعالی : طویسألونك عن الاعلة قل عي مواقیت 4 [الیقرۃة: ۱۸۹] 


قوله: علی ما مر تقریرہ حیث قال بعد تعام قصة آدم في وجہ بیان ارتباط قوله عز وجل كیا 
بنی إسرائیل اذکروا نعمٹی4 [البقرة: ]٤٤‏ بما تثقدم من الایات واعلم أنه تعالی لما ذکر دلائل 
التوحید والنبوۃ والمعاد الخ ۔ 


)١(‏ قیل وفي المعالم والکواشي والمعنی أَن بني إسرائیل لما أمنو! من عدوعم ودخلوا مصر لم یکن لھم کتاب ولا 
شریعة ینتھوت إلیھا فوعد الله موسی أن یئزل علیھم التوریة إلّی آخر القصة فما قاله مولانا خسرو من قول 
المتبادر من ظاہر العبارة أن یعود موسی مع بني إسرائیل إلی مصر ولیس لذلك ضعیف جدأ. 

)٢(‏ کما زعم اہن کمال باشا کأنە لم بنظر إلی ما قالہ فی تفسیر قوله تعالی : ٭والعاقة للمتقین 4 [الاأعراف : ۱۲۸]۔ 


۲۲ سورة البفرہ/ اید ك۵ 


الأیة والوقت الزمان المفروض ال سد نا ہار ھن تعالی بان 
یسوسی یمیا سس رر ساس سوہ بن نم فلما 
ہم کس سر ہی ہم ےو ود نہ سپ بت 
ا ا 7د ار لین لَیْله ٹم تمتم بعشر کمااٹخی 
سورۃ الأعراف وھو یحسب آخر الأمر أربعین ولکون المجموع أربعین لیْلة (وعبر عنھا 
باللیالي) لأربعین ولکون وعدہ ثلائین لیلة ووعد عشر بعدھا قال فی سورة الأاعرأ٘ف 
٭وواعدنا موسی ٹلائین لیلة وأنممناما بعشر4 [الأعراف: ٢‏ الایة کذا أاجاب 
1ي [انضری, و امی + نیجيء لی الطور فذھب إ لیە واستخلف:ھارون لی بی 
(مرازل سای تطزر امو الترا تعطلود مرردی ریو جہ فرے ال 
تعالی نجیا وکلمه ہلا واسٔطة وا٘سمعه صریر القلم قال ےر رتپ 
حدثا في الأربعین لیلة حتیٰ بط من الطور کذا قیل . ج 
قوله: (لآٹھا غرر الشھور) ولا یقال ایر ان رعد موسی عله لسلام وعدم یہ 
أربعین فذکر اللیلة إشعار بوعدہ قیام اللیله لن الأظھر أَنهُ وعدہ بالصوم أیضاً ؤمحلۂ الٹھار 
فتعارضا وتساقطا فبقي ما ذکرہ المصنف سالبً عن:'المعارضة لوقرا این کثٹیر'وناقع وعام 
وابن عامر وحمزة والکسائي واھدنا). 
ثول : (لأنۂ تعالی وجدہ الوحي ووعدہ موسی عليه السلام المجیء للمیقات إلی 


قوله: سے تا ارآ مرا اقم کے عھصمحرف رق اھ ھا ہے 
قال في القرآن أربعین لیلة لن اللیالي غرر الشھور عند العرب فإن العرب تعد الشھبور باللیالی فإن 
الشھور إنما تبدأ من اللبالي برؤیة الھلال والڈرجه أن بقول لان غرر الشھور باللیالي المفاعلة بن 
یکون من طرف فعل ومن آخر قبوله الذي ارتضاء کثیر ومثلوہ بعالجت المریضن وغیر ئنزیل القول 
منزلة الفعل حتی کأنە وقع من الطرفین لا یسمع مع ورودہ في کلام العرب وتصریح الآمة:بہ انتھی 
والظاھر أُن من أنکر ذلك لییں لإنکار تنزہل القیول منزلة الفعل بل الانکاز سی کے 
فیما نحن فيه إذ قبول موسی عليه السلام إذا نزل منزل الفعل وھو الوعد لزم ضدور الْزعد من 
البشر لە تعالی وھو لیس بواقع بل لیس بصحیح لما عرفت في قراءة واعدنا من أن اللہ :تعالی :مو 
ا ے ہت ہت یت مسج تہ 
مثل واعدت زید القتال فجاز أن یلحق بە ما ہو واحد وحدة وصفیۃ وإن کان متعدداً ذاتاً کما فیما 
نحن. فیه ہصددہ فإن الوحي والمجيء متحدان فی صفة المطلوبِ بنیة ولا بعد فيه إذْ کثیرأ :ما یلخق 
وصفاً بالواحد ذاتاً وعو نظیر فوله جاذبته الثوب والغنان فإنه علی وضع الباب أأیضاً إذ مك جذب 
ثوبہ ومنه جذبت عنانه فلك منە مل منك وھو جذب شيء مھم أي الٹوب والعنان في ٴالطرفین 
فضعیف بعرف ضعفه من راجع إلی الشافیة وشروحھا ای مت مور تی 
المشارکة فی اأصل الفعل وھٰو شرط فی المفاعلة وأما الاختلاف باعتبار سر رر رب 
بخلاف المشارکة في المطلوبة فإن کفایثہ في استعمال.المفاعلة ممنوعة. 3 


7 لإأزہ اح وہ الوحي ووعلم 'موسی ألمجيء للمعقات إلی ارت م مشارکة 


سور البشرة/ الآیة: ۵۱ ۹۳ 
الطور) فحینئذ یکون الوعد بمعنی العھد إذ الوعد لا یکون من الیشر فإنٴإّع تعالی مو 
المنفرد بالوعد والوعید وأما العھد فیکون می البشر أیضا عذا خلاصۂ ما نقلهاضصضاحب 
اللباب عن أبی عبیدة وغیرہ وقد سبق أن الأحسن حمل المفاعلۂ علی الثلائي لما٭ٍکر 
ولیکون القراءتان متحدتین معنی فیکوت لیلة مفعولا به بتقدیر مضاف أي وعدنا اض تمام 
أرہعین ولا یجوز أن ینتصب علی الظرف لان الوعد لا یقع في الأربعین إلا تجوزا فیکون 
مآله کونە مفعولاً بە ولو قیل إنه من قبیل رمیت الصید في الحرم لم یبعد إذ الموعود وھو 
الوحی بە کما أشار إليه المصنف وقع فيه قال المصنف فی آوائل سورۃ الأنعام ویکمّي 
لصحة الظرفیڈ کون المعلوم فیھما أي فی السموات والأرض فکما صح تعلق في السموات 
والأرض ہیعلم باعتبار کون المعلوم فیھما صح تعلق أربعین لیلة بوعدنا باعتبار کون الوحي 
فیھا والظاھر أنە لا فرق فی تلك الصحة بین ظرف المکان وظرف الزمان وأما ما أوهمه 


الفاعلین فی صیغة فاعل ذکر صاحب الکشاف في سورۃ الأعراف أقوالاً إن المناجاۃ کائت في 
العشر الأآخیر من أربعین أو بعد انقضاء أربعین آو قي کلھا أو في اول الأربعین وکیف ھا فسر یکون 
فی ظاھر الآیۃ اشکال وقد ذکرہ صاحب التقریب وأجاب عنە أما تقریر الاشکال فھو أن أُربعین ما 
أن تتصب علی الظرفیة أو علی أنەه مفعول بە لظھور إن حمل نصبه علی غیرھما من المنصوبات 
بعید والأآول ممتنم لأن المواعدة لم تکن في أُربعین وکذا الثانی لان المواعدۃ إنما تتعلق بالاأحداث 
والمعانی لا بنفس الجشٹش والأزمنة ولا یجوز أن یقدر مضاف لأنە لو قدر إما أن یقدر المذکوران 
وھما الوحی والمجيٍء وھو ممتنع لن تقدر مضافین إلی شيء واحد حذفا من اللفظ غیر معھود في 
العربیة بخلاف ما لو کان ملفوظین نحو ہین ذراعي وجبھة الأسد وآن یقدر أمر واحد منھما أو غیرہ 
والڈول أیضاً ممتنع لات احدھما غیر مواعد من الطرفین بل کلاھما والثاني غیر جائز لن المنقول 
عن المفسرین ذانك الأمران علی ان المواعدۃ تقتضی شیئین ھذا حاصل ما ذکرہ في وجە الاشکال 
وقال فی رجە صحت إنه یقدر مضاف وھو أمر واحد یفك إلی معنیین ذکرھما أھل تفسیر لان 
غرضھم بیان المعنی وأن المتصود من کل طرف ھذا لا بیان الإعراب وذلك الأمر الواحد المفکوک 
لق المعنبین المذکورین مثل ملاقاة مثلاً لکن اللقاء الموعود بە من اللہ تعالی لأجل الوحي ومن 
موسی عليه السلام لأاجل استماعه ثم قال ویجوز أن يك واعدنا إلٰی فعلین فجاز اضمار المعنیین 
المنقولین عن أ٘ھل التفسیر کأنه قیل وعدنا لحن وحی أربعین ووعد موسی مجيء أُرہبعین فراعد 
وان کان واحداً لفظاً لکنە متعدد ونظیرہ بایع الزبدان عمرا فإنه یژول المعنی إلی باع زید من عمرو 
وباع صاحبه منە لن المفاعلة صدرت منھما دفعة واحدة فلا بد من التفکیك ھذا وأقول محصرل 
کلام صاحب التقریب في الجواب إن أربعین منتصب علی أنه مفعول بە لواعدنا تجوزاً والمفعول بە 
7 الحقیقة الملاقاۃ المضافة إلی أربعین علی الاتساع إجراء للزمان مجری المفعول به والتقدیر وإذ 
واعدنا موسی ملاقاۃ أربعین فالإضافةۃ فیه کالإضافة في كمالك یوم الدین4 [الفائحة : ]٤‏ وفي قولە یا 
سارق اللیلة أھل الدار لکن اللماہ من اللہ لأاجل الوحي ومن موسی لاجل الاستماع اللازم للمجيء 
فیکون ھذا التقدیر موافقاً لما فسر بە المفسرون في المآل ولا یخفی ما فیه من التکلیف إِذ فیه ارتکاب 
للتجوز في لفظ أربعین مرتین مرۃ فی إضافة المصدر المقدر إلبه علی وجه الاتساع وآخری في تعلیق 
تعل المواعدۃ بە تعلیقه ہالمفعول بە مع ما فيه من الحذف والخروج عن الأصل. 


ْ ۲۹ سورۃ ٹر افایة: ا ٥‏ 
کلام اقفطات سر ےت القراءة فی أُربعین حتف واخجلد ارھو الوحي من 
اللہ تعالی والمجيء للمیقات من موسی عليه السلام فلیس بمعھود فی استعمال' ارب 'وحاول 
۱ بعضھم لدفع عذا نقال إتە علی حذف مضاف واحد یکون من الجانبین ویتفکك إَلوْٰالھما 
ٰ سو أیواعدنا ملاقاۃ أزبعین وإنما یکون من الله تعالی لأجل الوحیٰ ون موسی ظليه 
السلام لأجل المجيء ولعل غذا مراد المصتف ولا یخفی ما فيە إذ الملاقاۃ لیس معن واحلاً 
یصح من الجانبین ولو سلم فیغود:الکلام في تعلیقھما بأربعین ویبطل ما ڈگروہ من کوٴ 
الموعود به هو الوحي أو المجیء و الاسٹماع کما نقل مذا عن ضاحب الکٹشاف والحاصل: 
۱ َ ملاقاۃ اللہ نرہ کرکدمموان ون اماوۃ سی زاطایمع من رن ند 
القو -- را زا ومعنی . الفك 9 کون معن واحدا ویکوٹ ذلك سج لوا من ا 
مہ المرضي ال وت موی وت المرضي ویتفکك إ 1 اہک 
من الأمزین ویکون من اللہ تعالی الوحي ومن موسی عليه السلام المجيء إِلیٴ المیقات' نظیزہ . 
استعمال الضلاۃ فإنھا یعنی الدعاء فیکون مآله من الله تعالی الرحمة ومن الملافکۂ الامتغفار' 
ومن المومئین ا و ٰ 
27 سے و مت و ای سس ٌ 
محذڈذوف 2 راشات ا 


قوله: تومسرو سامور موس شور یت مع لی 


وم من بد موی آوقہ آی من بعد وۃ دو علي سام و من مقیہ لی ور ۱ 


ٰ قولە: أَي الاتخاذ وفي الکشاف من بعد ارتکابکم الأمر العظیم وھو انخاذکم العجلٴ معن 
العظم مستفادٴمن اسم الإشارۃ أعني لفظ لذلك الموضوع لاٍشارۃ البعیذۃ تو رھ سن 
تشکروا عفوہ جعل کلمة لعل للتعلیل ولڈا فسرھا بکی لکنە ضعیف إذ لم یثبت ذُلكا في اللعٰة 
وجعلھا صاحب الکشاف مجازاً مستعمٰلا في معنی الرادۃ فال:إرادۂ أن تشکروا العفِؤ وإنما جعلھا 
مجازاً قي الرادة لن الترجي هو إرادۃ حصول شيء منتظر وو علی عالم النیب: والشهادۂ محال_ 
فجعل مجازا في مطلق الرادۃ إن جاز أن لا یشکروا لان مراد الله قد لا بقع علی مةعبه وأما علی 
مذھب الأشاعرۃ فلا یجوز أن یراد بالإرادة فقد بوجھ بأنه تمٹیل یعني عاملئاهم نات ہا پر ۱ 


؛(۱) وفی اباب ولعل اقوم کاوا مجسعۃ آو علویة فجوزا حلول اہ فی پعفن الاجسام فلك وکا ٹي ۔ 
ثلك ائشههة . 

_ وأیضاً ذمل عن قزله تعالی: 'وآنتم ظالمون4 فکان المقام مقام بیانظلنیم وشناعٹھم وبندھم عِ‎ )٢( 
كٌَ ہہ پور ری پور ےی دج نے ہت‎ 
اجو ید بت : : [ ت"‎ 


سورۃالبفرۂالایة: ٥٢٥٢‏ _۔ د.. م.._. . ٣‏ ۔...  .-..‏ _ _. ٭ے۔ .۲۹۵ 
موسی بلا تقدیر مضاف اکتفاء بقرینة الاستعمال وإن کان المعتی علی تقدیر مضیاك فإنہ شاع 
اہتعماله علی ھذا ألا یری ان الشخعس إذا ذھب أو ماث أو عزل یقال بعد قلان ولا 
بلاحظون الحذف کما لا یلاحظون متعلق الظرف المستقر قوله أو مضيه بناء علی اعتتار 
حذف المضاف لن اصل المعنی عليه والمال واحد ومن غفل عن ذلك اعترض بأن اتخاڈ 
العجل من بعد موسی یقتضي أُن یکون موسی متخذاً إلهاً قیل ذلك کما لا یخقی علی العارف 
بسیاق الکلام فلذا اقتصر في الکشاف علی التوجیه الثاني انتھی وجہ الخفلة إِن معنی من بعد 
موسی بعد مضيه علی التجوز الشائع مٔي الإسناد بحیث صار حقیقة عرفیة ونقل عن البعض 
أنه قال أي من بعد وفاۃ موسی أو مضيه إلی الطور انتھی وھذا سھو فاحش کأته لم ینظر إلی 
ما فی سورۃ الأعراف وسورة طہ من الأیات الکثیرۃ بأنە في حیاة موسی عليه السلام حتی قال 
للسامري وھو صاغه من حلي القبط التي آشتراھا منھم بنو إسرائیل حین ھموا بالخروج عن 
مصر والحلي التي ألقاما البحر علی الساحل بعد إغراقھم ٭٭وانظر إلی إلھك الذي ظلت عليه 
عاکفاً لنحرقنہ ثم لنتسفنہ فی الیم نسفا 4 [طەہ: ۹۷] ومثل ھذہ الھفوۃ تحتاج إلی التوبة . 

قول : (یإشراککم) جعل قولہ وآنتم ظالمونہ حالا ولو جعل مستانفاً أو معترضاً 
لکان المعنی وعادتکم الظلم ملا یبعد منکم فعل قبیح قیل فائدۂ التقیید بالحال الإشعار 
یکون الاتخاذ ظلماً بزعمھم!'' أیضاً لو راجعوا عقولھم بأدنی تأمل وفیه ما فيه إذ ما ذکر 
مستفاد من الخارج ومطابق في نفس الامر إلا التقیید بالحال وإلا لوجب اعتبار مثل ذلك 
فی کل موضع یقید بالحال ولا یخفی بعدہ. 

قولە: (بإشراكککم) أي إشراککم الحادث وقت الاتخاذ وبسبب الاتخاذ وھذا لا بلائم 
قوله تعالی نقل عن عبدة العجل (ھذا إلھکم وإلہ موسی فنسي4 [طە: ۸۸] الایۂ فإن 
المفھوم منە قصیر الإلھیة عليه لا الإشراك فتدبر ثم هنا لتفاوت ما بین فعلھم القبیح وبین 
لطفه تعالی فی شأنھم فیفید التراخي الرتبی ومن بعد ذلك یفید التراخي الزماني فلا تکرار 
قوله أي الانخاذ فی تفسیر من بعد لك یشعر ہما ذکرناہ. 

قولہ: (حین تبتم) إذ عفو الشرك لا یکون بلا توبة. 

قوله: (والعفو محو الجریمة) ھذا معنی شرعی لە مأخوذ (من عفا إذا درس) کل من 
الفعلین یتعدی ولا یتعدی کما نقل عن الصحاح الجوھري . 


النسم علی الغیر وھو غیر شاکر لھا غیر ملتفت إلیھا والمنعم لا بقطع خیرہ رجاء أن یقلع عن فعله 
ئم استعمل ھنا ما کان مستعملاً ھناك نعیاً علیھم بالتمادي في الغفلة والتناعي هي کفران النعمة . 


)١(‏ الشکر ئی اللغة عرفان الإحسان بالجنان ونشرہ باللسان لکن المراد ھنا وفي مثله الشکر العرفي رھو 
صرف الد وجمیع ما أنعم عليه إلی ما خلق لە۔ 


۹٦ ۱‏ ۰ ْ تع ۔قہدےے ےت رو وت ۵٤‏ 
قوله: (والمراد هنا المتعدي) أي عفی الشيء الشيء إٰذا دزسه سام کان جا آز 


غیرہ ومعنی:اللازم اندرس امت الشرعی لما کان سک ۰۵2۸گئء' بت عفا إذا 


ٰ شرس ولم بقل ادا اندرس . 


قوله: (لکي 00۳00" ولم یقل إرادة أن یشکروہ کما فی الکشاف اذ 07 
بقع منھم ولو حمل علی إرادة الله تعالی لزم تخلف المراد عن إرادتہ تعالی وھو: مجال 
عتدنا وجاز عند المعتزلة فإن وقم التفسیر بنحوہ من أھل السنة فیراد بالإرادة الطلب وَلا 
نراع في أن الله تعالی قد بطلب من العباد ما لا یقع کالاوامر وتفسیرہ بکیٰ بیا حاصّل 
المعنی من استعارة لعل الموزضوعة للترجي وھو محال من الله رص وقد مر توضیج' 
. استعارتھا في قوْله تعالی: لولعلکم تتقون [البقرة: ]۲٢‏ ولیس مرادہ أن لخل ھنا بمعنی 


کی حتی یخالف ما بلف وا اک کی 
7۳ ۱۸۸۷14 
قولہ: (یعنی التوراة) 2 فإن تاد بالکتاب کونه توریة ظامر (الجاع 
بین کونە کتاباً) أی کتاباً من الکتپ السماویة (مٹزلاً) من اللہ تعالی (وححة) ساطعة (یقزق 
ویو اسراو وسمہ ہو اضر ََ ہی الثسمیٰة 0+0۵ 
' الات وف إدخال اواو بین /و2- لاعلام سم بیس سا 
شزرو کی بدا رالڈین پزمٹرن4 (الیقرۃذ ]٤‏ الگ" 
قوله: (وقیل راد بانفرقان ممجزانہ) فالعطف حینتذ ظاھر لتغابر المعطوفین ڈاتا رم 
عارں سی سی بی سنوی ار ا ا ا 
المراد بالکتاب والفرقان ٴ شیئاً :واحداً والواو ھی الئي تدخل ہین صفات ذات واحدۂ کالفاء قی قول 
اشات ناد دایۓ فرا ر ابی افسرالفت بی اس تام سے لمت راد کی 
قوله تعالی: 1م مر نم وو مشاہ شہم لا وو 
یستقیل کل صفة فی الافادة وُذا ارس اق گرقدین سب مات تر ےم ول 
أن پکوت الفرقان الکتاب بغیدہ إلا أنه أعبد ذکرہ وعئی بەه أله یغرق بین الْحقّ والیاطل تال 
الزمخشري في ص ہو اسم السورۃ لف والقرآن ذي الذکر4 [ص: پ پر تو یڈ 
بالرجل الکریم وباللٹسمیۂة المیارکة ولا ترید بالتسمیة عین الرجل . 
قوله: وقیل آراد بالفرقاہ ممجزالہ وعلی هذا کون اللف من عطف الذوات قالَہْعتی اذ 


آئیتا موسی التوزیة زالیرفان اوالفارق ہین الکفر والإیمان من العصا والید البیضاء وغیزھما من 


سور الیفر/ الأیة: ۵۳ ۷غ 
مع أن العطف حینئذ لا یحتاج إلی التمحل إذ الأول راجح لقوله تعالی: ٭و لق اتینا موسی 
وھارون الفرقان وضیاء4 [الأنبیاء: ۸]] الآیة وأبضاً هذا الکلام مسوق لمدح الکتائ بقرینة 
ذکرہ بعد قولە تعالی: ّوإذ واعدنا موسی4 [البقرة: ]۵٥‏ الایة والمدح بکونه جامعا ٹین 
کونە کتاباً وبرھاناً مس بالمقام وآہلغ غي ذم من لم یتبعوہ (الفارقة بین المحق والمبطل في 
الدعوی) لأئه تعالی لا یخلق الفارق فی ید الکاذب في دعوی الرسالة بحکم العادة فلا 
اشکال ہسحر المتنبي ۔ 

قوله: (أو بین الکفر والڑیمان) لما مر من أنە تعالی لا یخلق الخارق فی ید الکاذب 
فی دعوی الرسالة وھذا کفر إذ دعواھا کذباً کفر جزما. 

قولە: (وقیل الشرع الفارق ہین الحلال والحرام) هذا من قبیل عطف أمرین بینھما 
عموم وخصوص من وجه فإن التوریة مشتملة علی الاحکام الشرعیة والقصص والوعد 
والوعید وغیر ذلك والشرع کما یشتمل علی الأحکام العی فی التوریة بشتمل علی الأحکام 
التی ثبتت بحدیث موسی عليه السلام وبالجملۂ الشرع عام للوحي المتلو وغیر المتلر فلا 
یکون عطف الجزء علم الکل ولا بحتاج إلی التجرید. 

ٹولہ: (او النصر الڈی فرق بینە وہین عدوہ کقوله تعالی ظبوم الفرقان [1الانفال: ١‏ 
یرید بە پوم بدر) کون المراد بالفرقان في قوله تعالی: فیوم الفرقان4 [الأنفال: ]4١٤‏ نصرا مع 
أن المراد یوم بدر لاشتماله علی التصر الذي هو الفرقان ولقصد المبالغة أطلق الفرقان علی 
نس الیوم کأنه لکثرۃ اللصرۃ فيه نصر وأما کون المراد بە هنا نصراً مما صرح بە ابن عباس 
ری ا تعلی عم حیث قان آودبلفرفان لصر علی لعف انال صلی موس علب 
السلام وقومہ علی عدوھم وسمی النصرۃ فرقاناً لأن في ذلك فرقاناً ؛ بین الحق والباطل کذا فیل 
لم پذکر احتمال انفلاق البحر مع ذکرہ في الکشاف لأنه لا مساس لیتاء الفرقان علی ھذا 
المعنی لقوله تعالی ؛ ٭لَمَلگ تََتَد ود والقول بأن ھذا بالنسبة إلی الکتاب اعتراف بعدم 
ملائمته علی ھذا المعنی لھذا القول الکریم وجه تمریض ھذین الوجھین لن فیھما 
تخصیصاً بلا مخصص مع عدم زیادۃ الوجه الأخیر لقوله تعالی : ٣‏ ملک تد نَ٭ وإن نظر 
إلی کونە معجزة فھو داخل في الوجه الثاني فلا یکون وجھاً مغایراً لە. قوله (لکكي تھتدوا) 
تتافی رد ضر اَل کن اتی الکتاب) أي التوریة والنظر فیما فیھا بالتامل الصادق 
(والتفکر صٔي الآیات) أیي آیات التوریة علی الوجه الأول المعول عليه أو المعجزات الداله 


قوله: وفیل الشرع الفارق بین الحلال والحرام فعلی ھذا یکون من قبیل وملائکته وجبریل 
فیل یکون حینئذٍ من ذلك القبیل أو من ہاب الٹجرید لن التوریة مشتملة علی الشرع الفارق بین 
الحلال والحرام فجرد منھا ھذہ الصفة لکمالھا ھا ثم عطف علیھا ومی عي . 

قوله: کقوله یوم الفرقان قال تعالی ٭لوما أنزلنا علی عبدنا یوم الفرقان یوم التقی الجمعان 4 
الإأنفال: ]٦٤‏ أراد بیوم الفرقان النصر الذي آتاہ اللہ تعالی في ذلك الیوم. 


۸۔ ےت ٤‏ 


پر سنہ شی ھر تورم ہی لو کون الْمرام بە 
حر آو النصر لضعفھما کما هو عادته من عدم التفاتہ ال وزجه ضعیف ثائیا ان تعرضه 
أولاً والقول بأن الشرع داخل في الکتاب والنصر داخل في المعجزۃ مؤید لرجحان'الوچھین 
الاولین وضعف الآخیرین لہ وإذ قال موسی لقومه4 [البقرۃ: ]٤٥‏ بعدما رجع من المیقاتِ 
۱ فرأھم قد اتخذوا العجل وبنعدما جری الام وھ اوت فازوڈ رما وقع من توبیخ الٰلسامرزي 
کما فصل فی سورۃ طه. قوله ہیا قوم إنکم ظلمٹم:أنفسکم4 [البفرۃ: ]٥٤٥‏ ضررتم 
بأنفسکم فإنکم أشرکتم''' (ہاتخاةکم الغجل) سو سر سی جا 
لمزید البیان بأن لە نسب فیهم وإنہ من بني إسرائیل . ٰ 


۱ قوله تعالی : وئ مُومَیٰ لِمُویِہ نموم إِنَکُہْ مَلَمتُم ا فا لی کر 
باریکم کافلوا نشیک کے لُک خَبْر لکم بند اریخ ناب عَليَک إِقَمُ ہُو یں 
.13( قوله نی پر یں والرجوع إلی من خلقکم) وانما أوله لمزیمةلیمیج علف 


ٰ فول: ِ‌‌وەطصسػَ2ھػھ و7 ھذا علی أن المراد بالٹتوبه المامُور بھا قتل أنشسھم 02 
ْ فاعزموا علی التوبة من ظلمکم ھذا فاقتلوا أنفسکم رقوله لو فتوبوا فاقتلوا اکم علٰی أنِ لا 
یکون التوبة المطلوبة مثٹھم قبْل أنفسھم بل المراد الرجوع والاتابة إلی بارٹھم فعلی عذاٴلا یفسر 
. التوبة في فتوبوا بالعزم علیها فالمعنی فارجعوا عن ذلبکم ھذا وأئیبوا إلی بارئگم فابتغوا قتل 
آنفسکم رجوعکم رإنابتکم لیکمل لیکمل زجوعکم عن ظلمکم مذا وإنابتکم إلی بارئکم بە قالفاء في: 
۱ قرورا لسر اس ا لان ال ست (فی کر روا بی ناقلی خی کا ہے عو 
المذکورین للتعقیب لن المعنی علیالأول فاعزموا علی النوبة فاقتلوا أنفسکم عقیبِ عزمکم علیھا 
من قبل إن اللہ جعل توبتھم قتل أنفسھم وعلی الثائي فٹوبوا وأتبعوا التوبة القتل تتمیماً لثربتکم 
۱ وتکمیلا بە والقاء في فتاب متعلقة یمحذوف ولا یخلو إما أن تنتظم في قول موسی لهم فیتحلق 
بشرط محذوف فإنه قال فإن تبتم فقد تاب علیکم وُإِما آن یکون خطاباً من اللہ لھم علیٰ طریقة 
الالتفات من التکلم إلی العیبة لن مقتضی الظاھر خینثدِ فتبنا عليكم فیکوٹ الفاء للعطف علی 
ْ متعذر فکأنہ تعالی قال ثھم قَإ٘ل لکم موسی توبوا إلی بارئکم فتبتم فتبنا عليکم فالالتفات فيه إنما 
ٰ هو علی رأي السکاکي لعدم ذکر لفظە التکلم قال بعضهھم عذا الثفات من الغیبة [لی الخطابْ حیْث 
عیر عنھم بطریق الغینة بلفظ قومہ ثم قال فتبتم وھذا مع زضوحه قد خفي علی:الکٹیرین حتی 
توھموا أن المراد الالتفات من التکلم إلی الغیبة في فتاب حیث لم یقل فتبنا علیٗ ما و مقتضی 
الظاھر وإن لم بکن بعد وقوع التعبیر بطریق التکلم ثم قال وہذا وإن سلمنا کوئہ التفاتاً إذ وٴقع لفظ 
بارئکم في کلام اللہ تعائی بطریق الغیبة لکن عبارة الکٹاف یشعر ہما ذکرنا أقول لعل وج“ الاشعار 
ٰ علی زعمه ان صاحب الکشاف قال وإما أن یکون خطاباً من اللہ لھم علی طریق الالتفاثِ فیکون 
۱ التقدیر ففعلتم ما أمرکم بە موسی فتاب عليکم بارٹکم جعل ضمیر تاب عبارة عن ہارتٹکم المذکور 
ود یس پو ار وب سو سر وت 


)١(‏ ولذلك غلنا إن انازی اض ءَن الخالق 2 ا وأما بحسب التحقق والوجود غمتساویان. 
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فاقتلرا إذ الظاھر أن الل تعالی جعل توبتھم قتل أُنفسھم فیلزم عطف الشیٌ٭علی نفسه 
وأیضاً لا یصح تعلق إلی توبوا إذ لا معنی لأن یقال اقتلوا أنفسکم إلی بارثکم أثبِار إلی 
دفعه بقوله والرجوع إلی بارٹکم یعني أن تعلق إلی باعتبار معنی الرجوع إما بطریق التضَیّن 
و باعتبار ان أصل معنی التوبة ائرجوع فکونھا عبارة عن القتل لا یقتحضی سقوط معنی 
الرجوع بالکلیة بل الرجوع عن المعصیة أتم في القتل لانتقاء القدرة علی المعصیة کأنە قیل 
فاعزموا علی الرجوع بقتل أنفسکم فإنه رجوع لا فوفه رجوع. قوله (بریئا من التفاوٹ 
وممیزاً بعضکم عن بعض بصور وھیئات مختلفة) أشار بە إلی أُن الباري أخص من الخالق 
بحسب المفھوم فإنه في اللغة جاعل الشيء ع تر کا اذا سب إليه تعالی اعتبر ذدلكث والمراد 

من التفاوت عدم تناسب الأعضاء وتلاؤم الأجزاء بأن یکون أجل الیدین والقدمین في غایة 
صغر والدقة والآخر بخلافه فلا ینافی التمپیز بالخواص والھیثات المختلفة بل ذلك عین 
البراءة من التفاوت فإن معناہ کما علمت عدم تناسب الاأعضاء وتناسب الأعضاء معتبر 
بالنسبة إلی صاحب الأعضاء فخلق الأشیاء علی صورتھا وتشکلھا الذي یطابق کماله 


فلان التفات فیما یکن علماء البیان إنما یکون إذا کان التعبیران فی کلام متکلم واحد وفیما ذکرہ 
ھذا القائل التعبیر بلفظ الخیبة فی کلام موسی عليه السلام وبلفظ الخطاب في کلام الله تعائی وأما 
انیاً فلآن قوله تعالی : طلفتاب علیکم4 [البترة: ]٥٥‏ إذا کان معطوفاً علی فعلتم المقدر لا یکون 
فیه التفات لوقوع التعبیرین في موضعین بطریق واحد وھو طریق الخطاب وفي الکشاف فإت قلت 
ما الفرق ہین الفاءات قلت الأولی للسہیب لا غیر لان الظلم سہب التوبة والٹائیة للتعقیب والثالئة 
متعلقة بمحذوف قال بعضھم وإنما قال لا غیر لن الثاللة أ٘یضاً للتسبیب فإن ما قہلھا سبب لما 
بعدھا لکٹھا تتعلق بمحذوف بخلاف الآاولی فإٹھا للسہبیة من غیر تعلق بمحذوف ثم قال رمنھم من 
تخیل أُن معنی لا غیر أنھا لیست للعطف کما في قولھم الذي یطبر فیغضب زید الذہاب ظناً منە 
ہان ابن الحاجب ذھب إلی أن الفاء فی فبغخضب لیست للعطف لن المعطوف یجب ان یکون في 
حکم المعطوف عليه وکل ما یجب للمعطوف عليه بجب للمعطوف وھھنا الضمیر واجب 
للمعطوف عليه ولا ضمیر فی قبخصب فھذہ الفاء لیست للعطف بل للسببیة المحضة ولھذا لا یجوز 
الڈی بطیر ویغضب زید الذباب وکلامہ لیس علی ما ظن ہل المراد أن الفاء لیست لمجرد العطف 
بل للعطف مع معنی السببیة کما صرح بە الذي بصدد تحقیق کلام الکشاف ثم ذھب أن الفاء في 
مذا المثال لیست للعطف فما الدلیل علی أن الفاء فی الابة لیست للعطف مع جواز أن یکون 
فاترہواہ٭ [ھود: ]٣‏ عطفاً علی قولہ ٭ٛإنکم ظلمتم4 فإن کلا منھما مقول قول موسی وقال أکمل 
الدین أقول المنسوب إلی التخیل هو الفاضل الطیبي ولعل الظاھر العکس لن وجود الجامع وحدہ 
لا یکفي للعطف بل لا ہد لە من فائدۃ العطف وهي القصد إِلی التشریك بین المعطوف والمعطوف 
عليه ئي الحکم الذي دل عليه إعراب المعطوف عليه فإن کانت الفاء للعطف کان القصد منە إلی 
تشریك قولہ : ہ٭ٗتوبوائ [ھود: ]٣‏ مع قوله: فٛإنکم ظلمتم أنفسکم٭ [البقرة: ]٥٥‏ في کونھما 
مقول قول موسی عليه السلام ولیس هو المقصود قطعاً والمنازع مکابر ومع ذلك بشنع أن یقول 
بالجمع ہینە وہین السیبیة لأنھا في الأول حقیفة وفي الثاني مجاز لعلاقة التعقیب بین السہب 
والمسبب والجمع بیٹھما لیس مذھب صاحب الکشاف . 


ْ ہ۳ ےئ سورة الئرڈ/لة: 1 


لگ اقاست راد تطارت قولہ (فسبحان من صغر البم و ملاظم الجمل) 
فاتضح معنی قوله وممیزا بعضھا من بعض لأنه فھم مما ذکرنا أن المراد ب اللقْريض کالیٰد 
متمیزة عن الرجل والبعوض متمیز عن الفرس والإبل وکل منھما عن الآخر بحیثیطابق 
کماله الممکن والمنافع المتوقعة مٹھا قال تعالی ط(واعطی کل شيء تلقه خلقه ٹم مد4 
بی وید سو ات رو ہم ہر یں سا جج 
الإمام وقائدة تقیید التوبة تانارف الٹھی عن الریاء والأمر بالإخلاص انتھی وٰلك ان تقو ۱ 
وفائدۃ ذلك التوبیخ بأتھم ترکرا پر یں 
سو ور وج ری ہیں ا دہ و اک 
قزله کہ یت کیٹ الباری ۳ و ودلالة "“ 
۔علی الٹمییز المذکور لذلك فإِن مٰذا الخلوص یلزمه ذلك التمییز قولہ (إما علی:سبیل 
التقصي کقولھم بریء المریْض من مرضه والمدیون من دینه) من ہاب علخ بکسبز الراءٴ 
والمدیون أي بریٍء بکسر الزاء سی ےہ تو ہب سو سو 
علٰی التغصي (کقولھم برأ اللہ آدم من الطین) برأ بن ہفتح الراء هھنا رالمعنی او خلوص الشيہ 
سے کچھ مر یت ہا ساب یو ات 
رالانفصال عنه ھنا بطریق التحویل والتغییر فالمراد بالغیر فی قوله خلوص الشيء 0ظ 
اعم من ٴ ان یکون غیراً بالذاتِ کما في المثالین الأآولین و غیراً بالویصف. ٠<‏ ٰ 
٣‏ قوله: (أو فتوبوا) عطف علی قوله وریژیدہ قول من قال ای سج ٍجھَ ۹ 
لوٹ الطین فاغرموا فالمراد بالتوبَة الرجوع عن المعصیة فتعلق إلی بتوبوا'واضح وإنما. 
الإشکال نی عطف قولہه نار سپ فأاشار إلی دفعه بقوله (إتماماً لتوبتکم) ٹم اا إلٰی 
کرت المراد بالقعل إما حقیقة وھو المراد (بالیخع) بفتح الباء وسکون الخاء الہَعجَوة وھو 
ْ قتل الانسان نفسه (آأو) مجاز وو (قطع الشھوات کما قیل) لکن الأول هو المعول علیہ 
لکونه حقیقة ولا صارف عنۂ توبة قویة ولموافقته للروایة الاتیة ونقل معنی قطع الشھوات 
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قوله: ‌- ء7 قال الراغب أصل البرء ء خلوص الشیء ےن کس قاعلی 
سہیل التفصي منە أو علی سبیل الإنشاء فعلی التفصي قولھم بریء فلان من مرضہ والہأئم من 
وی مو رٹ رو مو ہس پلوہ 
وعوله صلوات الله عليه والذي خلق الخلق وو هي 

قوله: بالبخع أو قطع الشھوات الأول علی ان المراد بالحقَیمقة ای علی ا مجاز ۔ 
یہ سی وس ہد ود با 


سور الیقرۂ/ الأیة : ٠٤‏ ہس 


أنفسھم کان علی الحقیقة لم یکن صرف إلا إلی ذلك لان الأمر بعد توبتھم وؾچوعھم إلی 
الله تعالی قال تعالی : لولما سقط في أیدیھم ورأوا آٹھم قد ضلوا قالوا لئن لم(یٗرِحمنا 4 
[الأعراف : ]٢٢٤‏ الاَیة إلی أن قال وکان ینبغي أن یصرف ہذا الآامر إلی اجتھاد ٰنَْغم 
بالعبادة لل تعالی والطاعة لە واحتمال الشدائد لفرطھم فی إحسان ربھم وذلك جائز أن یقال 
فلان یقتل نفسه می کذا لا یعنون حقیقة القتل ولکنھم یعنون إتعابھم إیاھا انتھی وجوابە ان 
ذلك مما یختلف باختلاف الشرائم وفي اللباب فإن قیل کیف استحقوا القتل وھم تابوا من 
الردة والتائب من الردۃ لا یقتل فالجواب ذلك مما یختلف بالشرائع انتھی وھذا من جملۃة 
التکالیف الشاقة التی کلف بھا بنو إسرائیل کقطع موضع النجاسة وخمسین صلاة في الیوم 
واللیلة وصرف ربع المال للزکاۃ ولما لم بحتج إلی تأویل ما ذکر من الأاصر لا پحتاج في 
قعل الأئٹس إلی العأویل أیضاً وبھذا یندفع قوله أیضاً لن القٹل عقوبة الکفر لا عقوبة 
الإسلام علی أن القتل حال الإسلام عقوبة الکفر الماضي علی آنه شرع لموسی عليه السلام 
فی مطلق الکفر آو خاص بھذا الکفر المخصوص أعنی عبادة العجل کالزندیق في شرعنا 
وکالسب''' أبضاً فی شرعنا علی مذھب بعض الائمة . 

قوله: (من لم بعذب نفسه لم ینعمھا) ہالواردات السبحانية (ومن لم یقتلھا) بقمع 
الشھوات (لم یحپھا) بالحیاۃ الأبدیة وبالمشاھدۃ النوریة ومن لم یقتلھا أي النفس بمعنی بقرۂ 
النفس التي هي القوۃ الشھوانیة کما حققه المص في بحث حکایة البقرۃ وقد بطلق النفس 
الأمارۃ ہالسوء علی اثقوة الشھویة فیجوز اٹ یراد بھا تلك القوۃ والمعنی من لم یکسر سورتھا 
لم بحیھا حیاة طیبة فعکس نقیضه من آحیاھا بتلك الحیاۃ کسر سورتھا وذبح بقرتھا. 

قوله: (وقیل أمروا أن بقتل بعضھم بعضا) فعلی ھذا معنی قوله نک لیقئل 
مسر ہے سو : ڈ٭اتقتلون أنفسکم٭ [البقرۃ: ٥‏ و ولا تقتلوا أنفسکم+4 
(النساء: ۲۹] وقوله تعالی: لا تسفکون دماءکم4 [البقرۃ: ]۸٤‏ الایة قال النص هناك 
لے بر رت مھعق دی شس ھا 

قولہ: (وقیل أمر من لم بعبد العجل أن بقتل العبدة) وفیه کلام إذ العطف علی فتوبوا 
لا یلائمه فإن المخاطب فی الأول عاہد العجل وفي فاقتلوا من لم یعبد العجل وتلوین 
الخطاب فی مثل ھذا غیر مستحسن والعطف حینثدٍ لإتمام توبتھم ومن ھذا مرضه والفرف 
ہین ہذا الوجه وبین ما قبله هو أن الأئفس متعینة في ھذا الوجه دون ما قبله وإن المأمورین 
فی ھذا غیر عبدة العجل وفیما قبله عبدة العجل قوله (وروي أن الرجل الخ) لتأبید ھذا 
الوجه والکمال ضعفه بحتاج إلی التایید ان الرجل (یری بعضە) کولدہ وولد فیراد بە قریب 
غیر البعض أی والدہ وولد ولدہ قوله وقرینه أي صدیقه وفی نسخة قریبه بالباء فھو ظاھر 


)١(‏ أي کسب اي عليه السلام. 


"۰۲۳ 


یھنا ٤ہ‏ 
کالجزء : (فلم یقدر المضي لَأَٰہ تمالی) عليه لکمال الشققة ومرادھم الِْمَمّنی: علیہ (فا رہل 
الله ضبابة وسحابة سوداء لا یناصرون) المضي تشیيه السحابة تخشی الأزاض کالدخان. 
(فاخذرا) شرعوا (یقعلون) أي عبدة العجل وھم منقادون لذلك (من الغداة) س اصباح: 
(إلی العٹی) إلی ما بعد الظھر ا و إلٰی ما بعد العصر قبیل المغرب (حثی دعا بوسی وھارین' 
۱ علبھما السلام) لدفعہ وعفوہ وفالا یا رب ھلکت بنو | إسرائیل البقیة ۔البقیة والظاھر ان :موسی 
عليه السلام دعا وھارون علیْه السلام کان یؤمن قال المص في تفسیر قولہ تعالی لقال قد 
آجیبت دعونکما4 [یونس: ۸۹] یعنی موسی وھارون لأنه کان یؤمن -- 
٣‏ توله: (فکشفت السحاة) آي عقیب دعاتھٰما الفاء للسییة مع العقیب (ونولت التویةا 
أي قبولھا للحي الباقي فکان ذلك شھادة للمقتولین وتوبة للباقینں خصوصاً للھوجودین في 
زمن نبیٹا عليه السلام فعلممنہ أن مذہ نعمة دینیة أخرویة في ححق المقتولییٔ حیثا کانوا: 
' شھداء ونعمة'''' دنیویة للأحاء الباقین وإنما فصل بیٹھما بقوله :' ٭وإذ آتینا موسی الکتاے 4 ٴ 
.-[البقرۃ : ]٥‏ الایة لن المقصود تعداد نعمة کثیرۃ فلو فلو انصلا لظن أٹھما نعمة ؤاحدۂ وَالقول: 
بأن قوله تعالی: کاا ان منقطع عما تقدم من التذکر بالنسم لأن القتل لا یکون نَعمة. 
ضعیف (وکانٹ القتلی سبعین ألفماً) وعبدة العجل ستمائة ألف إلا اٹنی عشر ‏ َلفاً صرح بە 
٠‏ فيی سورۃ طہ ویستقاد منه أٔ الحکم بالقتل في حق الباقین من عبدة العجل نسخ بقبول 
توبتھم بالندامة والرجوع فیلزمْ النسخ فی حق الأحیاء الباقین مٹھم قبل الفعل قال المض في: 
۔قصة البقرة والحق جوازہ وسَیجيء التورضیح إن شاء اللہ تعالی.قیٰ قصة البقرة قبل هد 
الروایة خرجہ این جریر من طربق این عباس رضي اللہ عنھما وتابید للوجہ الاجیر ولا 
ایخفی عليك أنە یمکن تطبیق 'ھذہ الروایة علی الوجہ الثاني فتدبر ۱ اھ 
قولہ: ۔(والفاء الأولی) أي فاء نوبوا (للاصپیب) لا غیر آي لا فنعلف اثلا پلزم :لف 
ااإنشاء علی الاخبار قیل وَأسٔقط مما في الکشاف من لفظة لا غیر إذ لا تنافي ہین السببیة 
والعطف نص عليه في الرضي إذ التوافق ہین الخبریة والإنشائیة إنما ر یشترط في العطفف بالواو 
انتھی وکڈا صرح بەہ النحریر فی المطول فلیتامل (والثائیة) أي فاء فاقتلوا (للنعقیب) نا علیٰ 
الوجه الاول وھو المختار فلأن القتل عقیب العزم علی التوبة ٦‏ "'"0“0"+ العزم : 
۔علی الشٌيء سبب لفعله وغرضه أُن الأولی لا تکون للتعقیب بل للسببیة فقط وآما ؛الثانیة 
فکلاھما متحفقان''' واکتفی:بالتعقیب لما ذکرنا ذلکم خر لکم جملة معترضة بین فان 
'عليکم وما قبله والنکتة للتحریض علی التوبة المذکورۃ التي أشق وأشد علی النفوسن قولہ عثذ ‏ 
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١١ي‏ فی حکم الشھداء في استجلاب رضاء الله تعالی لا َٹھم شھداء حقیقۂ قبقت 
)٢(‏ وآما علی الثاني فظامر وأما علٰی الثالث ففیه تأمل إلا أن یقال إن قوله فاقتلرا جح ے 
ٴ للأمر بعبدة المجل فاستسلحوا للقتل وبھذا الاعتبار یظھر التعقیب او لکوٹھا حینثل تفسیر آن مایمدھا ْ 

کلام مرا في الڈکر علی ما لھا من غیر قصد إلی آن مضمونھا عقیب ما تبٹھا في الزمان: ٭ 


سورۃ البقرة/ الآیة : ٠]‏ ۰۳ 

قوله: (من حیث إنە طھرة من الشرك) بیان لجھة الحیرۃ عند الباری تعَالّق شأله وفیه 
تابید لما قلنا من أُن شرع موسی عليه السلام ان المرتد بقتل ولو کان تاثباً إما مطلقاً از _خاصا 
بالارتداد العبادة للعجل إِذ نبه بە علی أن ذلك الطھرۃ لا یتحقق فی حقھم بالندامة والر وع 
إلی السعادةۃ (ووصلة إلی الحیاۃ الأہدیة والبھچة السرمدیة) بالنسبة إِلی الآخرۃ کما أن الاول 
بالنسبة إلی الدنبا آما بالسہة إلی المقتولین فظاھر وأما بالنسبة إلی الباقین فلانقیادھم إِلی الامر 
بالقتل أولا وان کان مغفور لە بالندامة بلا قتل فتاب علیکم (متعلق بمحذوف) إن جعلتهہ من 
کلام موسی عليه السلام فالفاء ح فصیحة وھي العي تدل علی أُن ما بعدھا متعلق بمحذوف 
غیر شرط هو سبب لما بعدھا کذا نقل عن الطیبيی وسمیت فصیحة لوفصاحھا عن المحذرف 
أو لکون قائلھا فصبحاً ولا بشترط فی وجهە نے الاطراد'''. 


توله: (لھم تقدیرہ إن فعلتم ما أمرتم بہ) وھو قتل أنفسکم ولم بقل إِنْ فتلتم أنفسکم 
تصریحاً للمأموریة وترغیاً لھم علی الامتثال فقد تاب علیکم أي قبل توبتکم أما أصل التوبة 
إِن جعل القتل نمس التوبة أو إتمام التوبة إِن جعل نفس الرجوع توبة والقتل إتمامھا فغي 
قوله إن فعلتم إشارۃ إلی أن القتل وقع من عبدة العجل ولم بلتفت إلی القول بأنه آمر من 
لم یعبد العجل أن یقتل العبدۃ لضعفه کما مر ولا بد من التعمیم إلی الفعل حقیقة کما فيی 
حق المقتولین أو حکماً کما فی حق الباقین وقدر قد في جواب الشرط کما هو القاعدة فیه 
اذا اقٹرن بالفاء وإن جعلت دعائیة لا حاجة إلی تقدیرھا وفعل الشرط حذفە واداته معأ 
وإبقاء الجواب مما صرح بجوازہ ابن مالك وأبو البقاء وغیرھما فلا تعویل لإتکار أبی حیان 
حیث قال وأما حذفھما معاً وإبقاء الجواب فلا یجوز إذ لم یلبت في کلامھم بعد قوله فإن 
الجواب بجوز حذفه کثیراً للدلالة عليه وأما فعل الشرط وحدہ دون الأداۃ فیجوز حذفه إذا 
کان منفیاً بلا فی الکلام الفصیح فإن کان غیر منفي بلا فلا یجوز إلا فی ضرورة وکذا حذفه 
وإیقاء إن وإنما انتظم فی قول موسی عليه السلام لأنہ لا معنی لان یقول الله تعالی لھم 
الآن إن فعلتم فقد تاب علیکم کما قیل إذا سقط قید الآن فیصح المعنی والٹعبیر بکلمة 
الشك بالنظر إلی وقوعه فی نفسه فإن فعلھم متردد الوقوع في نفسه مع أن أحد الطرقین 
معلوم لە تعالی . 

قولەہ: (وعطف علی محذوف إن جعلته خطاباً من ال تعالی لھم) والفاء أیضاً فصیحة 
لاشعارھا بالمحذوف (علی طریق الالتفات) أي من الغیبة إلی الخطاب حیث عبر عنھم 


قوله : متعلق ہمحذوف علی أن یکون المحعذوف شرطا وھذا جرڑھ: 
فولہ: وعطف علی محذوف ولا یخلو الفاء فیه عن معنی السببیة أیضاً فعلی علہ الفاء فیه 
ھی الفاء المسماۃ بالفصیحة لأنھا تفصح عن محذوف غیر شرط هو سب لمابعدہ. 


)١(‏ وإن تعلق الحکم بالمشتق یفید ترتب علیته. 


٤ ۔ے۔ ۱ سور یتر6 اآیة:‎ " " ٤ 
ٹم عبر عنہ بالخطاب فإن لم کلام تعالی‎ ]٤ بالقوم في قوله تعالی طلقومہ4 [الْقرۃ:‎ 
وإٹ کان یا قوم کلام موسی ومن هھنا توعم بعضھم' أن الألتفات إنما بگلژن إذا کان‎ 
. ۔التعبیران في کلام متکلم واحد والتعبیر بلفظ الغیبة وقع في کلام موسی عليه السلامۃوبافظ‎ 
الخطاب في کلام الہ تعالیٰ وذمل:عن قوله لقومہ زنظر إلی فول یا قوم والقول انةلقل‎ 
عطف علی فعلتم لم یکن فیە التفائات ہل فیما عطف عليه مدفوع بأن النظر إلی الذکور لا‎ 
إلی المحذوف والالتفات في فتاب علی رأي السکاکی لا علی رای الِعَعَھن لتاق‎ 
یرود و سر دہ رر ران وی‎ 
في قول امریء القیس ثلاثة التفات مع في ثلائة آبیات وأطبق شراح الکشاف لی أُن‎ 
الالطات الڈول في قولہ لیلك حیث لم بقل لیلی علی خلاف مقنضی الظامر قولہ تاب ا‎ 
_ ۔یقدر کما في الأول لوجود الداعي ناك دون هنا وإانما ذکر لفظ البازي لأنه لم یسبتقی لہ فی‎ 
ا ض اوہ ری و کرس ور مر ا با یں‎ 
"“"َّ بخصوصہ لدخلہ في التوبیخ'(کألہ قال فعلدم ما أمرٹم بە فتاب عليکم بارٹکم)۔‎ 
قولە: (وذکر الباریء) في فوله تعالی للفَتْلْوَا ل بَاریگ 4 (وٹرتب الأمر عليه) ای‎ 

بالخعل قولہ کی فاقوا لت مستفاد من الفاہ ان تعلق الحکم بالمشین یفید ترلہ مل 
لأٹھا للحببیة مع التعقیب کما عرفت (إشعار) وجە الإشعار حاصل من ذکر الباریء بطریق 
التعریض (یأٹھم بلغوا غایة الجھالة والغباوۃ حتی ترکوا عبادة خالقھم الحکیم إلی عبادة البقر 
التقي هي مثل في القباوۃ) والحماقة فإن من آمثال العرب فلان أبلد من الثور. جن جج 
ات قولە: : (وإن من لم بعرٗف حق منعمہ) عطف علی أنھم بلغوا وجە إشارہ مٰذا و 
۔ٹرٹب الأمر بالقتل فإن مرا بالقتل إلی من خلقکم آطواراً سو بیج 


قوله: ا غنگ ارک اظھر فی ھذا الوجه ذکر الباري دون الأوٹ اشار لی نکنۃ 
الالتفات وذلك لان في ذکرہ مزید اعتناء بلفظ الباری الال علی معنی التفریع بما کان منهٰم من 
ڑ2 عبادة العام الحکیم الذي پُراعم بلطف حکمتە علی الاشکال المختلفة أبریاہء من التَففاوتْ 
والتنافر إلی عبادة البقر التي هي مشل في الغباوۃ والبلادۃ فیکون لفظ الباريی مقصوداً فی صورء _ 
الالتفات بخلافہ إذا قیل فتنا إذ لا دلالة لە عليه ولا کذلك في صورة الشرط لأنه علی ظاھر 
یقتضي العود إلی الباریء لئھ, من تتمة کلام موسی عليه السلام ولھذا لم پصرح' بالبازیئء فی _ 
"سم یر تی البازیء فائدِتان أحدھما تقریعھم بما آتوا بہ من الفعل الغیر الماسب والثائیة ' 
التنبيه علی استحقاقھم القتل ہما فعلوا لأن خلفھم لما کان بریئاً من التفات وکان فیْما فعلوہ في . 
ہو رر ریت بر شک چجھسا 
تفاورت فيه أصلا ٠‏ : ٰ 
قوله: ؤذکر ا و ٭فتوبرا إ لی بارنکم4 1البقرة: 


قوله: إشعار بأنھم الخ ہیا بین الہعنی سرع تفُ اقادہ لفظ الباریء ۳ بے فا تی بیان ۱ 
کكتة الالتفات . ٰ ٴ ْ 


سور البقرۃ/ الاآیۃ: ۳٣٥۵ ٠٥‏ 


ولوجدکم إیجاداً بریٹاً من التفاوت (حقیق بأن یسترد منه) لعظم ظلمه بوغتع)العبادة التي 
مناطپا الخلق فی غیر موضعھا حیث عبد العجل وھذا ظلم عظیم لھذا اختص الاسٹزذاد بھذہ 
الصورۃ مح ان الصورۃ المی حصلت فیھا عدم معرفة حق المنعم الحقیقي کثیرۃ (ولذلك أمّروا 
بالقتل) دون سائر الصورۃ کقتل الزندیق في شرعنا ویحتمل العموم علی أَن شریعة عوسی علیہ 
السلام کذلك والل أعلم (وفك الترکیب) أي تفریق البنیة الإنسانیة وفی اللباب إن فبھا ترغیباً 
شدیداً لأمة محمد عليه السلام فی التوبة لن أمة موسی عليه السلام لما رغبوا في تلك الثوبة 
مع ثھایة مشفتھا فلان یرغبوا في التوریة التي عي مجرد الندم أولی انتھی. 

قوله: (الذي پکٹر توفیق التوبة) أما الڑکٹار فمن صیغة المبالعغة وإن فعل العظیم کثیر 
وأما التوفیق فلأن أصل معئی التواب الرجاع فھو من العبد الرجوغ عن الذنب إلی الطاعة 
وفي شا تعالی الرجوع عن العقوبة إلی المغفرة فإن اعتبر دلك بل توبۃ العبد فھو عبارۂ 
عن اللطف والتوفیق للتوبة وإن اعتبر توبة العبد فھو عبارة عن قبول التوبة فأشار إلی الاول 
بقوله توفیق التوبة وإلی الثاني بقوله (أو قبولھا من المذنبین ویبالغ في الإنعام علیھم) لکن 
الظاھر المعنی الثانی ولھذا قال فیما سلف فعلتم ما أمرتم به فتاب علیکم بارئکم إِذ الظاھر 
فقبل توبعکم لا أله وفق للتوبة إلا أن یتمحل ویبالغ إشارۃ إلی معنی الرحیم وإن معنی 
الرحیم المنعم فیکون من الصفات الفعلیة وقد تستعمل الرحمة في حت الباریء في إرادہ 
الخبر فیکون صفة ذاتیة وقد مر التفصیل هي تفسیر البسملة. 

قوله تعالی : وت ون ان نون لک حیق ری الله جھسرع ڈاخد نک الصعقة واٹ 
نظ وں ئا 


تولہ: (لأجل قولك أو لن نقر لك) أشار إلی أن اللام تعلیلیة فلا إشکال بأن الإیمان 
یتعدی بنفسە أو بالباء أو صلة لە بتضمین معنی الاإقرار فإنه بتعدی للمقر به بالباء وللمقر لە 
باللام وموسی عليه السلام مقر لە والمقر بە محذوف کما سیصرح به فلا وجە لما قیل 
الأولی أن بقول لن تذعن لك إذ المتعدي باللام هو الإذعان وأما الاقرار فتعدیته بالباء فلا 
بد من تاویله بالإذعان . 

قولە: (عیانا وھی فی الأصل مصدر قولك جھرت بالقراء6) العیان المعاینة وأصلھا 


قوله: الذي یکٹر قہول التویة ویبالغ في الائعام معنی الکثرۃ والمبالغة مستفاد من صیفة 
التواب . 

قولە:ٴأي لآجل قولك لما کان استعمال آمن بالباء لاباللام فإنه یقال آمن بە لا آمن له حمل 

معنی اللام إلی التعلیل تارۃ وضمن الإیمان معنی اللاقرار أآخری. 

قولہ: وھي في الأصل مصدر قولك جھرت بالقراءۃ استعیرت للمعاینة بعني استععال جھرۂ 

عھنا واقع علی الاستعارۃ لأنه مبنی علی التشبيه لن الذي یری بالعین کأنە جاھر بالرؤیة والذي 
یری بالقلب مخافت بھا فإن الجھر حقیقة في إظھار المُول وقد شبه الرؤیة الطاھرۃ الکاملة بالقول 


" سورۃالیقرا الایة: ب٥٥8‏ 

من العین (استعیرت للمعاینة) إذ حقیقة الجھر فی الصوت فمنہ استغیرت "المارنة لع 
الظھور التام والداعي إِلبە کمِال الرؤیة بحیث لا ریب فیھا کما لا یشك في جكر الصوٹ ‏ 
وقال الراغب:الجھر یقال لظھور الشيء ٭ بإفراط إماالحاسة البصر نحو رأیته جھارا واما 
الحاسة السمع قال تعالی ظٛإنم یعلم الجھر من القول 4 [الأنبیاء:١١١٣]‏ انتھی. ا نعلی ظافطج, 
لا حاجة إلی الاستعارۃ ھنا لکن المصنف لم یلتفت إليه لاحتمال أنە بین ما ھؤٴمستعمل فیە 
من ظھور الشيیء ہیسر وہر رر کی کر ہت 
,ومجازا في الرؤیة واستعمالہ فٰي العرف والشرع ینصر مسلك المصنق. : ۱ 
قوله: (ونصبھا علی المضدرِ) لوہ شرب سیت تھے 
الظھور التام (نوع من الرؤیة):فیکون مفعولاً مطلقاً للنوع سوہ سی بد جو 
الجلوس فیکون المفعول المطلق البیان النوع . 

قولہ: (او الحال) بناویلھا بالمشتق والمعنی حتی نری اللہ منجامرین ناظرین الا إِن 
اعتبر کونھا الا (مَُن الفاعل: أو المفعول) وصیغة المفرذ لکونہ مصدراً والمعنی حنی نزی . 
الله مجاهٰا أي معایناً لنا غیر ممستور ولما کان کون الحال من الفاعل ظاھراً إذ غرضهخ کون _ 
رژیتھم باعینھم وأبصارھمم لا نیصاثرھم قدمه علی الاحتمال الثاني مع أنھما متلازمان لکن 
غرضهھم الرؤیة بحاسة البصیرة جوو بس ویو فی و يسے؟ 
الأول ھز الأول والمؤول عليه. کٴَ.23.0. 
ْ ث (وقریء جھرة) ہفتح الھا۔ مل تھا مصٹر کالفیة و جیۓ چافر کالکیة 


۳ 


الظامر فاستعیر لھا اسم الجھر وفائذ: الاستعارة کمال الرژیة قال الراغب الجھر یقول تر الشیء ۱ 
بإفراط ما بحاسة البضر ومنه قوله تعالی : لن نؤمن لك حتی نری اللہ جھر :ہ4 (البقرڈ: ])٥‏ رمنه 

جھر البئر إذ ظھر ماڑھا إما بخاسة السمع قال الله تعالی ظٛإنه بعلم الجھر4 الابیاء: 0 ْ 
القول وهذا ؛ بشیر ]لی أله مشرك پین ما ظھر بحاسة البصر والسمع . ٰ ٠ٌ‏ 

قوله: او ای انت الاک ہہس نشی مد کفد' 
سب سی ہے سک ہر و ہب یر سن تی 
چجھرۂ ٤‏ نوع من الرؤیة فنصبت بفعٰل الرؤیة کما نصب القرقصا۔ 

قوله: حال من الال خالمیٰ حتی ٹری الله مجامرین ار می المفمول جتی تری اف 
مجاھرا بفتح الھاء. ٘ تک 
قول: وفریء جھرۂ ة بالفتح علی آنھا مصدر فتکون سادا گے المظلق تۓەگھ+8 
کالکتبة فعلی هذا یکون انتصابھا علیٰ الحالیة من فاعل نری وفي الکشاف وفي ھذا الکلام دلیل 
علی أن موسی عليه السلام رادھم القول وعرفھم أن رژیة الخخق محال لن رژیة عا لا یجوڑ عليه . 
أن یکون في جھة مال ون می استجاز علی اللہ الرؤیة فقد جعله من جملة الأجسام والاعراض : 
فرادوہ بعد بیان الحجة ووضرح البرھان رلجوا فکائوا فی الکفر کعبدۃة العجل فسلط علیھم الصعقة _ 
0897 ہو شی س یپ حر اہ 


سورۃ البشرۃ/ الایة: ١٦٥‏ ۳۰۷ 
فحینٹڈ أیحتمل کونھا مصدراً کالأول فیکون مفعولاً مطلقاً وکونھا جمع جاھڑاکالکتبة جمع 
کاتب (فتکون حالاً) من الفاعل فقط لکونە جمعاً نقل عن ابن جنی أنه فی المتسب قرأ 
سھل بن شعیب السھمي جھرۃ وزھرة في کل موضع محرکاً ومذهب أصحابنا یکل 
حرف حلق ساکن بعد مٹحرڈ لا یحرك إلا علی لغۂ فميه کالنھر والنھر والشعر والش' 
ومذھب الکوفیین أنه یجوز تحریك الثاني لکونہ حرفاً حلقیاً قیاساً مطرداً کالبحر والبحر وما 
آری الحی إلا معھم وکڈا سمعته من عقیل وسمعت الشجري یقول أنا محموم بفتح الحاء 
وقالوا اللحم یریدون اللحم وقالوا سار نحوہ بفتح الحاء لو کانت الفتحة أصلیة ما صحت 
اللام أصلا والمصنف اختار أُن کل حرف حلق ساکن لا یحرك إلا علی لغة فيه فظھر 
ضعف ما قیل إنه یجوز أن یکون بمعنی جھرۃ لا علی أٹھا مصدراً بل علی أنھا صیغة 
آخری کما توھمہ لان کل اسم |إذا کان ثائیه من حروف الحلق یجوز تحریکه قیاساً مطرداً 
کبخر وبحر انٹھی فان ھذا مسلك الکوفیین والمصنف لم بذھب إليه کما عرفت فلا وجه 
للاعتراض بالقول الذي ھو لم برض بە. 

قوله : (والقائلون ھم السبعون الذین اختارعم موسی عليیه السلام للمیقات) قال في 


الکلام علی ما ذکر أنه سلط علیھم الصعقة لأنه لولا ذلك لا سلط علیھم الصحقة لکونھم معذورین 
إذا لم یعلموا أنه تعالی ممتنع الرؤیة غثبت أُن موسی عرفھم بذلك وھم رادوہ وقیل الدلیل علی ذلك 
هو قولھم لن نژؤمن لك٭ لان لن في التفي بمنزله إن في الائیات في کونھما یقعان فی صدر الجملة 
الانکاریة فان قولھم ھذا یدل علی أن موسی رادھم أي کرر لھم القول مرۃ بعد آخری لن لن لتاکید 
النفی کما أن إِن لتأکید الاثبات فإتك تقول لصاحبك لا أقیم غدا وإن أنکر عليك قلت لن أقیم غدا 
فلن پدل علی أن عذا الکلام ما صدر علیھم أول مرۃ بل کان الصادر عنھم أولا نفیاً غیر مؤکد ولما 
رد علیھم موسی اکدوا بھڈا التاکید فکأنھم لما طلیوا الرؤیة قال لھم موسی |إن اش تعالی لا یری 
فبالغوا فی طلب الرؤیة وقالوا لن نژمن لك حتی نری اللہ جھرة4 [البقرۃ: ۵۵] فقال موسی آمنوا 
بی فِإِن الله یستحیل عليه الرؤیة فلجوا في ذلك وقالوا غؤلن نؤمن لک حتی نری اللہ جھرة* (البقرة: 
٥‏ کما فی قوله تعالی: هٛإذ آرسلنا إلیھم ائلین فکذبوھما 4 [یس: ]٤١‏ الایة . 

قولە: بعض الشارحین اقضی ما یقال فی ذلك إنە لا یجوز أن یری في الجملة وذلك لا یفید 
عموم الأحوال والأوقات ولیس فیه ما یلزم به تکفیر القوم وتشبیھھم بعبدۃ العجل لأنه إن کان 
بسبب طلب الرژیة لا یصح فإن موسی عليه السلام طلبھا في المرۃ الاولی عند مجیته إلی الطور 
رلم یکن معه القوم وإن کان للصعقة فھو کذلك وإن کان بسبب قولھم لن نؤمن لك* فھو حق 
رانما سلط عليھم الصاعفة لأنھم امتنعوا من الإیمان ہموسی عليه السلام بعد إظھار المعجزات 
والإیمان بالآنبیاء واجب بعد إتباٹھم النبوة بإظھار المعجزۃ ولا یجوز لھم بعد ذلك اقتراح 
المعجزات لٛأنه من باب التعنت ولھذا عافبھم اش تعالی لان طلبھا یستلزم اعتقاد کونە تعالی ئٔي 
جھة لآن طلب الرؤیة لا یستلزم ذلك لاحتمال أن یقترحوا بقولھم هذا رؤیة منزمۂ عن الکیف 
ورژیتہ تعالی علی ہذا الوجه أمر ممکن کیف یستحق العقوبة باقتراح الأمر الممکن . 

قوله: والقاتلون ھم السبعون والسبعوت الڈین صعقوا ھم الذبن اختارعم عوسی وخرج بھم 


۸ ٦ے‏ کےمےہتپہےےتےحے ے موجہ سورة لیر الو- کر 


سر الات وری آلواقالی رانا تی سو تس را دا بے کل نظ 
ستة فزاد اثنان فقال لیتخلف مُنکم رجلان فتشاجرا فقال إن لمن قعد أجر منمخرج فقعد 
نو یں یہ رود اہ ہی توف من الجبل غشيه غمام فدخل موسی بھم العمام 
وخروا سجدا قسمعوہ یکلم ماوسی یأمرہ وینھاہ ٹم انکشف الغمام فاقبلوا إليہ ٭وقالوا لن 
نامن لك حتی نری الله جھرة فآخذْتھم الرجٰة4 أي الصاعقة أو رجفة الجبل فصعقوا منھا ْ 
انتھی فالمراد بالمیقات میقاتِ لتوبة عن عبادة الغجل قال الخیالي روي أن موس عليه 
السلام اختار سبعین.من أخیار المؤمنین للاعتذار عن عبادة العجل وھم الذین طلبوا الرٰؤیة 
لٛوقالوا لن نؤمن لك حتی نری اللہ جھرة٭. شلم الوم اکترا سر مرھلما اھ تھی 
لکن کالب ویوشع بریئان من ذُلك وکلام الفاضل الخیالي یوھم خلافه وفیە قول آخر وھو أنه ٠‏ 
کان بعد القتل وتوبة بني إسرائیل وقد أمرہ اللہ تعالی أُن یأتي بسبعین رجلا معه فلما ڈھبوا ٰ 
معه قالوا له ذلك کذا ذکرہ الإمام والمختار ما ذکرہ الإمام أولاً أن هذا کان بعد أنّ کلف عبدة ٰ 
العجل بالقتل بعد رجوع موسیٰعليه السلام من الطور وتحریق عجلھم وقد اختار غٹھم سبعین ۱ 
خرجوا معه إلی الطور انٹتھی . پاورھ ری یھو و ید وی لد 
منظور فيه إلا أُن یقال ھما غیر داخلین في السبعین الذین اختارھم.موسی عليه السلام فحینٹز ح 
قالف را دافست رقل ۶ے سم اہ ال ھے اککرای سب تحا اد ررت 
فقیل |نه اختارھم حین خرج إِلی المیقات لیکلمہ الله تعالی بحضرتھم ویعطیہ التوریة فیکونوا 
شھداء لە عند یتي إسرائیل لما لم ؛ وا بخبرہ ان اللہ تعالی یکلمه اللہ فلما حضزوا المیقات 
وسمعوا کلامہ تعالی سألوا الرؤیة فأصابتھم ألصاعقة فابتدأ سبحانه تعالی بحدیث المیقات ثم 
اعترض بحدیث العجل فلما ت تم عاد إلی یقیة القصة وھذا المیقات هو الأول وقیل إِنە اخَتارهم_ 
بعد الأول للمیقات الثاني بعد عبادة العجل لیتعذروا من ذلك فلما سمعوا کلام اللہ تثعالی 
لإفقالوا أُزنا الله جھرة٭ [النسا: ]٣٥١‏ انتھی . وکلام المصنف یستمل الوجھین والظاجر کون ٣‏ 
المیقات میقات التوبة وقیل الرا چح عندہ میقات إعطاء العوریة"'. تر 
توله: ول مقر الات ان 9وت ریف 1 لآانہ یخالف ظامر قوله تعالیٰ: (راختار ْ 


إلی الطور فوقع علیھم عموم الغمام 'فضرب الحجاب قسمعوہ کو ارت تن ۱ 

انتکشف العمام قالوا لە لن نؤمن لك حٹی نری اللہ جھرۃ٭ [البقرۃ ]٥٥:‏ فأآخذتھم الصاعقۂ 

وھلکوا فجعل موسی بیکي ویقول مذ قول بی اسرائیل وقد املکت خیارھم فلم بز بنتاجي رہ 
حتی أحیاعم۔ 


ٴ(١)‏ قیل یعلم من ھذا وھ قال النحریر التفتازانی فی شرع المقاصد إن السائلین القائِلین 7 نؤمن 
لك ہ حتی نری الہ جھرة لم یکونوا مؤمنین و سو ہی 7 یسور حر پت اللہ تعالیٰ 
نٹ م2 إلیه الفاقل عون ول فعلم أأنھم ارتدوا کے ھا ×× 


سورۃ البقرۂٗ الایة : ٠٥‏ اج 


موسی قومه سبعین رجلا4 [الأعراف : ]1٥٤‏ والاعتذار بأن المراد بالسبعیں۔)لُچمع الکٹیر 
مجازاً فإن کلا من السبعة والسبعین وسیع منە یکون مجازاً عن الجمع الکٹْژالا بدفع 
الضعیف وإن سلم صحة فإن ذلك في تفاوت العددین ناو تا فاحشاً غیر متعارف رلآریب 
فی أن التفاوت بین السبعین وعشرۃ آلاف فاحش جدا۔ 

قولہ : (والمؤمن بە) أي المژمن بە محذوف والمراد بە (آن اللہ الڈي اآعطاك الٹوریة 
وکلمك) قیل وھذا یژید کون المراد بالمیقات میقات إعطاء الىوریة وما نقلناہ من الفاضل 
الخیالي أنھم کفروا وارتدوا من بعدما آمنوا یدفع مذا التایید وبژیدہ کون المیقات للاعتذار 
عن عبادة العجل وکذا الکلام فی قوله (أو أنك نبی) لان مال الوجھین واحد . 

قوله: (لفرط العناد والتعنت وطلب المستحیل) أي سؤالھم للعناد المفرط والتعنت 
أي سزال ما لا یلیق ولذلك استحقوا العقاب لکفرھم وارتدادعم ولو کان سڑالھم 
للاسترشاد لما استحقوا ذلك والقرینة علی ذلك سوق کلامھم حیث ارتدوا بعد ما آمنوا 
وعلقوا الاإیمان بالرؤیة وعی مستحیلة في شأنھم وقاصرون عن رؤیته تعالی لتوقفھا علی 
حال فی الرائي لم توجد فیھم بعد فالمراد بالاستحالة الاستحالة بالغیر أو الاستحالة بالذات 
إن أرادوا رؤیٹه رؤیة الأجسام فی الجھاٹ وبإحاطة البصر وھو مستحیل بالذات وکلام 
المصنف مائل إليه ولو آرید بما ذکرناہ أولاً لکان سالماً عن الإشکال بأنه من أین علم أنھم 
ظنوا أنه تعالی یشبه الأجسام وطلہوا رؤیة الاجسام وھذا اشارۃ إلی رد المعتزلة في 
استدلالھم ہھذہ الأیة علی استحالة الرؤیة مطلقا . 

قوله: (فإنھم ظنوا أنه تعالی یشبه الأجسام وطلبوا رؤیته رؤیة الأجسام في الجھات 
والأحیاء المقابلة للراتي وھي محال بل الممکن أن یری رؤیة منزھة عن الکیفیة وذلك 
للمؤمنین فی الآخرة) قیل ھذا رد علی المعتزلة نإنھم استدلوا بھذہ الأٴیة علی استحائة 
الرؤیة للتکفیر بطلبھا وھذا عجب منھم لن القوم صرحوا بعدم الإیمان بقولھم ٭لن نؤمن 
لك4 وعلقوا الایمان بالرؤیة فلو قال لموحد المؤمن لن نؤمن باللہ ورسله حنی بأتي أبونا 
کا مار س ھ اتد اسد ادفرنلا ترےک ت کے علت لاسماعا 
مشایخھم مع أن ذلك الظن منٹھم لیس ہمستفاد من صریح کلامھم ولا قرینة تدل علی ذلك 
کما أشرنا إلیه أولاً فما المائع من حمل کلامھم علی أنھم طلبوا الرؤیة بلا کیف ولا جھة 
ولا فساد فی هذا الطلب کطلب سیدنا موسی عليه السلام الرژیة کذلك وکفرھم لقولھم 
لن نومن لك 4 کما عرفت قال المصنف في سورۃ الأعراف إِذ لو کانت الرژیة ممتدمة 


قوله: لغرط العناد والتعنت وطلب المستحیل أقول إسناد اأخذ الصاعفة إلی العناد والئمنت 
مسلم وأما إلی طلب المستحیل فلا إذ لا یستلزم طلبھم الرویة کون المطلوب أمراً محالا فإنه 
یستلزمہ لو کان طلبھم هذا ناشتاً عن اعتقاد کونە تعالی في جھة وھو ممنوع للاحتمال انکور اما 
ومع ھا۔ا الاحتمال لا یصح نسبة العقوبة إلی طلب الرژیة. 


سوزة القر لیةر ٥ھ‏ 
لوجب أن یجھلھم موسی علیہ السلام ویزیح شبھھم کما قعل بھم جین قَأٰلَِعل لی إلھا 
انتھی وھذا الوجه أوئیٰ مما ذکرہ ہ منا لما ذکرنا : ورس سو سیت و خر 
القطع لم تبعذ وبالجملة أشار إلی الوجھین في الموضعین ۔ 
فولە: (والأفراد) أی فِ د (من لأئبیاء في بعض الأحوال في الذنبا) علی ان الا 
للجنس یضمحل معنیٰ الجمٰعیة والباعث علی التعبیر بالجمع إرادة التعظیم إذ رؤیة اللة 
تعالی بعین الرأس غیر واقعة لسوی نبینا عليه السلام لیلة الٰمعراج مع اختلاف ٹیہ ونقلٰ عن ٰ 
بد الماتریدی أنہ تال لت ا لا ا عق مب اما وعندٹاالیس _ 
فیھا دلیل علی نفي الرؤیة بل آفیھا إئباتھا وذلك لأن موسیٰ عليه السلام لما سأله السيعون: 
الرؤیة لم ینھھم عن ذلك وكکذِلك ہو سأل رؤیة الله تعالی فلم یٹھه عن ذلك بل قال :٭افان 
استقر مکانه فسوف ترانی4 [الأعراف : ۳ وھنا لما یتصور أي لما یمکن والمعلقٰ 
بالممکن ممکن وکذلك سثئل اصحاب رسول ال عليہ السلا م فقالوا مل نری ربنا فلم یٹھھم _ 
بے وإنما أآخذت مؤلاء الضاعقة أنھم لم یسالوا سڑال استرشاد واإنما سالوا سؤال ٰ 
تعنت انتھی ولاٹھم ارندوا وعلقوا الإیمان بالرؤیة فاستحقوا المژٴاخذة بالصاعقة . ٌ۲ 
قوله: (قیل جاءت نار ممن السماء تھر کی اراس آھ الہ ربا مائز ۱ 
معھا نار وقد تطلق علی الثار:التي مھا ]ما س سرب دنہ تر سو ۱ 
حریب سی ٰ ٰ ٰ 
قوله: 7<“ 20 لصاعقة موضوعة فقط لمجمیع الصرت ٣‏ 
الھائل والنار معھا آو حقیقة:إن کان وضعھا لکل ھائل مسموع أو مشامد (وقیل جنود 
سمعو!) وأما إطلاقھا غلی الجنود فإن ایی مات ضجار اسر اتا را نان ۱ 
(بحسیسھا) فحالھا کالصیحة (فخروا) أي سقطوا به أي بالٰحسیس (صعقین) بمعنی (میتین ٣‏ 
یوما ولیلة وقید البعث لأئہ قد یکون عن إغماء أو توم فقوله بیتین تفسیر لہ یوما لیلة 
سر ہس بے سو رہ ۱ کک 


کش 


قوله : فخروا صعقین میتین وفی الکشاف فخروا صعقین مین وم وللة وموسی علیہ السلام 
ہو یسیو ر_ے سس رف پر بی ]٤٣۳‏ قال بعض _ 
جہ 7 - ة ولیس اُخذلك لی فی 
سی یر وسرس وت ہو پ سی 


ْ فإِن قیل کیفٗ یجوز أن یکلفھم وق أماتھم ولو جاز ذِلك لجاز تکلیف أھل اتردبید اد قالجواب‎ (١) 
. ان الذي منع من تکلیف أھل الآخرة لیس هو الإمانة ثم الإحباء زإِنما المائع کوئھم مفطربٰن یوم القیامۂ‎ 
عڈا أٹھم موت هشژڑلاء بمتزل4 النوم او الاغماء کذا پي اتلیاب الضروري 0 کان كذلك کرد‎ 
٠ . دسر سج یت‎ 


سور البقر/الایة: ۹5 ہے رہہ ہمجہ.۔ ‏ - ۳١۹‏ 

قوله: (ما آصایکم بنفسه) وھو الصاعقة نفسھا لأنھا مرئیة و باثرہ) إا:أوید بالصاعقۂ 
الصیحة لأنھا غیر مرئیة والنظر لا یمکن إِلیھا فالمراد أٹرھا من مقدمات اٹھلاك کالاضطراب 
ونحوہ قولە أو بأثٹری عطف علی ما أصابکم فإن النظر في النظم الکریم لما ذکر مطلقَولم 
یقید بالممفعول کان الظاعر أن ببقی علی إطلاقه غالممٰعول المحذوف احد الأمربن وقول "نا 
أصابکم أي إلی ما أصابکم ئثم بعثناکم ثم ھنا لتفاوت ما بین المرت والبعث منە فلا یکون 
من بعد ذلك تکراراً من بعد موتکم أرید بالموت الجنس فصح إضافته إلی الجمع . 


قولهتمالی: کے دوس سا اید ین 
فی غذہ 7 وق اللعٹ ںا عن إضماء أو . 


قولہ : (لقوله تعالی : طئم بعثناھم4) [(الکھف : ]٣١‏ فی حق أصحاب الکھف فإنه 
من نوم مدید فإن البعث کما یطلق علی الإحیاء یطلق علی إیقاظ النائم وإرسال الشخص 
فلذلك قید هنا ہالموت'''. 

قوله: (نعمة البعث) أي الاحیاء الذي یکون سببا لإیمانھم وفلاحھم ولولا البعث 
المذکور لکانوا من اأُصحاب الجحیم . 


لناخذتکم الصاعقة [الیقرة: ]٤٥‏ لأن صعقتھم کانت موتاً رصعقة موسی عا کانت موتاً لقوله 
طافاق٭ [الأعراف: ]٣٤١‏ فإن اللفظ الاإفاقة لا یستعمل فی الموت وفیه نظر لتوقفه علی تغاہر 
المیقاتین والزمخشری ذھب في الإأأاعراف إِلٰی اتحادھما. 

قوله: ما أصابکم بنفسه أو آثرہ قوله بنفسه ناظر إلی أُن الذي أصابھم نار وقوله أو آثرہ ناظر 
إلی أنه صیحة أو حسیس الجنود فإن کلا من الصیحة والحسیس وإن لم یکن متعلق النظر لکونە 
مما پدرك بحاسة السمع لکن أثرہ یصلح أن یکوت منظورا إليه ہحاسة البصر قال صاحب الکشاف 
والظاھر أنه أ٘صابھم ما ینظروت إليه أي الظاعر من الاقوال الثلائة فی الصاعقة هو القول الاول ومو 
أن ناراً وقعت من السماء لقوله؛ فإوانتم تنظرون [البقرةۃ: ]٥۰‏ لان الصیحة وحسیس الجنود 
یتعلقان بحس السمع . 

قثولە: وقید البعث یعني الظاھر أن ذکر البعث یغئي عن ذکر القید وھو قوله فإمن بعد 
موتکم٭ فإن من المعلوم أن البعث یکون بعد الموت فبین فائدۃ التقیید بآن البعث لا یلزم ان یکون 
بعد الموت إذ قد یقال للانتباہ بعد التوم والإفاقة بعد الخشی والڑغماء فقید لتعیبن المراد من معانيه 
لثلالة نعمة البعث کون البعثٹ نعمة مما ذکر الزجاج بعثکم بعد الموت فأعملکم أن قدرته تعالی 
علیکم مذہ وأن الإقالة بعد العوت أي الإعادة لا شیء بعدھا أي لا نعمة اظھر مٹھا وھي 
کالمضطرۃ إلی عبادۃ الله تعالی . 


)١(‏ وبھڈا یندفع آخر وھو أنە یلزم یموٹون بە وعو مخالف ظاعر قولە تعالی : ہ8 ربنا امتنا اننتین 4 [غافر : ]٥٤‏ الایة ۔ 


۲ کس ۱ ۱ سورۂ البقرة الآیة: 2۷ 

قولہ: (او ما کفرتموہ لمٰا رأیٹم پأس اللہ بالصاعقة) عطف علی النعتَلوٰ البعٹ وم( 
کفرتموہ بقولھم لن نؤمن لك4 إعطاء التوریة لموسی وکلامہ إباہ أو نبوته وھٰڈذا۔تصریح 
ہما ذکرناہ سابقا من أن أخذمم الصاعقة کان لکفرھم لا لطلبھم الرؤیة ومن ھذا(یظھر 
جواب آخر عن الاستدلال المذکور 7 ۹ھھھ٭"'ھ 
و رس سرت و کرو" 


7 کے سد ا ہے ٰ 

8 یں وو و رو .ا فان انظلیل مسبب من التسہغیر و[شاوَۃ 
لی دوام ذُلك ۔مدة وافرة قوله (ہظلھم من الشمس) إشارة إ إلٰی ما ذکرنا وإِن تظلیل الل: تغالی 
الغمام تسخیر العمام المظللۃ واإنما لم یذکر لفظة علی لأنه فی صدد بیان حاصل المعنی _ 
وما ذکرہ في حاصل المعئی لا بتعدی بعلی فإنه فإن أبینت عن ذلك وقلت إن اللاظلال 
ہالغمام یستلزم العلو لکونە من فوق فاجعل قولہ یظظلھم من قبیل الحذف والویضبال أي یظل _۔ 
علیھم من الشمس وإسناد التظلیل إلی اللہ تعالی معناء ما وذکرہ المص وھو سخر الله تغالی 
ہر وو مت نے وو 6س امام تظلکم قال أبو البقاء ولا یکون کقولك 

ظللت زیداً بظل لآأن ذلك بۃة یقتضی ان یکون العغمام مستوراً بظل آخر وقیل التقدیر بالغمام 
۰ص ۰" حذف حرف الجر لا یلقاس کما فی اللہاب و[إسناد 
اللاظلال إلی الغمام لأن الظل لیحصل بە وسمی السحاب إغماماً اص رع السماء أيٴ ٠‏ 
یسٹّرہ وقیل العمام السحاب البیاض خاصة قوله من الشمس للتاکید إلا فلا حاجة إلي وما 
ذکرہ فی سورۃ الأعراف وھو لتقیھم حر الشمس اأُرلی (حین کانوا في التيه) والمٰراد بە 
مفازۃ یتیھون فیھا روي أنھم لما أمروا بالدخول في الأرض المقدسة الٹيی جعلھا سکناعم . 
تعللوا لمیل طبعھم إلی أرض :مصر فقالوا کیف نستطیع ذلك وفیھا قوم جبارون وقد آمروا 
ان یجاھدوا معھم نأبوا حتی قالوا ٭اذهب أنت وربك ققائلا إنا جھنا قاعدون* [المائدة: 
]٤‏ فابتلاھم اللہ تعالی بذلك التیع أریعین سننة کما سیأتي فی سورة اتال و ا 
أحسن ال إلبھم لندامتھم علی, ذلك بإظلال الغمام وإنزال المن والسلوی. 


گولہ: ٤‏ رہق اہی عم یه کر الا - 
بالصاعقة نعمة الإیمان العي کفرٹموما بقولکم طالن نؤمن لك حتی نری اللہ جھرۃہ٭ [البقرۃ ب٥6]‏ 
ہے و ہہ جج پر سو سی وم ری ۲ 
05 !؟ھ" 

قوله خر لہ لھم السحَاب یظلم قسر الآیة علی تضمین التظلیل معنی التسخیر وسر غبا٘حب 
الکشاف بموله وجعلتا الغمام پظلکم وفي کلا الفسیرین الفاء ہمعی علی فالاولی أن یقال فی تفسیرما 
سو سک سر سیت روا ہپ تس 


سور القرۂاالابا: ۷ء: _ن  _‏ ._نہے ۃ_یں ز .یے.._... _ -. . ہم ۳١۱٣١‏ 


قولە: (الئٹرنجبین) بالتاء الفرقیة والراء المھملة والجیم والباء الموحلال‌والیاء والنون 
لفظ یوناني استعمله الاطباء وقیل الترنجبین معرب ترنکبین وھو شيء یشبه الصلٰغ حلو مع 
شيء من الحموضة یقع کالطل علی الأشجار فی ہوادي ترکستان وھذا مشھور فی بللاقآمد 
وحواليه الشھیر بینھم بحلوی القدرۃ (والسمائی) بضم السین وتخفیف المیم والنون والقضزٌ 
واحدہ سمانة طائر معروف وقیل السلوی ضرب من العسل ونص علی غلطیته ابن عطیة 
(قیل کان ینزل علیھم المن مثل الٹلج من المجر إلی الطلوع) . 

قولە : (إلی الطلوع) أي إلی طلوع الشمس وینزل کل یوم إلا یوم السبت ولآن کل 
شخص کان مأموراً بأن یأخذ قدر صاع کل یوم ولا یدخر الزیادة إلا یوم الجمعة قإنہ کان 
ادخار حصۃة السبت مباحاً فيه وقد کانوا ٹھوا عن ادخارہ اکٹر من ذلك فادخرواٹفسد 
واستمر النتن من ذلك الوقت ومن ھذا قال عليه السلام لولا بنو إسرائیل لم یخنز اللحم 
الحدیث خرجه الشیخان عن أبي عریرة رضي اللہ تعالی عنه یخنز بالخاء الہمعجمة وفتح 
النون التغیر والنتن أي یتغیر اللحم (ویبعث الجنوب) ہفتح الجیم الربح التي تھب من جهة 
الجنوب پرسل (علیھم السمائي) فیذبح الرجل ما یکفیه وقیل کانت تجيء مطبوخة آو 
مشویة والحدیث المذکور یؤید ھذا القول إذ تغییر اللحم یناسب المطبوخ وأیضاً ھذا 
معجزۃ لنبیھم وکرامة لھم والطبخ ألیق بذلك (وینزل باللیل عمود نار یسیرون في ضوئہ) 
ولم یذکر فی النظم عذہ النعمة إذ الاھم الاکل وھو قوام البدن فذکر الام وذکر الفاکھة 
وتقدیمھا علی السلوی لکونە من أغرب خوارق العادات وسیجيء ذکر مائھم فھم بقوا علی 
تلك المحال أربعین سنة فی ستة فراسخ پسیرون من الصباح إلی المساء فإذا عم بحیث 
ارتحلوا عنه (وکانت ثیابھم لا تسخ ولا تبلی). 

قوله: (علی آراد القول) أي قلنا لھم بلسان نبیھم أو قائلین والطیبات عا بستطبپا 
الشرع أو الشھوۃ المستقیمة فإن أرید بھا المعنی الاول اي الحلال فالتقیید بھا للمنعم عن 
الادخار أي لا تدخر لغد وإن أرید بھا المستلذات فللترغیب علی الشکر ۔ 

قولە: (وأصلہ فیه اختصار) وجه دلالة ما ظلمونا علی ھذا المحذوف أَنە نفی بطریق 
العطف تعلیق الظلم بمقعول وأئثبته بمفعول آخر فاقتضی إثبات أصل الظلم ضرورۃ فقدر 
لیکون معطوفاً عليه ولھذا قال وأصله (فظلموا) الفاء للسببیة أي قولنا لھم کلوا الّیة کان 


قوله: مثل الثلج قیل یمکن أُن یکون صفة مصدر محذوف أي ینزل نزولا مثل نزول الثلج 
ویمکن أن یکون حالا من المن أي یتزل علیھم المن حالا کونەہ مثل ٹلج الأبیض . 

فوله: وکانت ثیابھم لا ئتسخ ولا تبلی قیل معناہ لا دخان لتلك النار فتتسخ الثیاب ہدخاتھا 
ولا حرارۃ لھا بحیث تبلی الثیاب لشدۃ حرارتھا. 

قول٭: وأصله فظلموا پرید أنَ المقام یستدعی ترتب قولہ ٭إوما ظلمونائ4 علی ما قبله ولیس فيی 
الواو معنی الترتیب فدل علی أله عطف علی مقدر مرتب بالفاء علی ما تقدم وھو فظلموا کقوله 
تعالی : لرقالا الحمد ھ4 [التمل: ]1٦‏ بعد قوله: ٭ولقد آتینا داود وسلیمان4 [النمل : ]٦٢‏ علماً 


۱ ۸: سورة ال الیة‎ 7 : ۱ ٤ 


سباً لظلمھم (بان کفروا ہف إئدُم) حیث نم یحانظوا الحدود حتی اکا پر 7-- 
نھوا عن ذلك وأیضاً 'إقالوا لن نصئبر علي طعام واحد4 (وما ظلمونا) جمڈ:استٹِنافیة 
وکونھا عطفاً علی القول المقدر خلاف الظاہر . " ٰ 


ٹوله: ت "کانوا أفٰسھم ٰظلمون) إدخال کانوا لإفادۂ دو فامہ واستل اکا 


وتقدیم المفعؤل أي ي أنفسھم لرعایة الفواصل ولإفادۃ القصر أشار إليه بقوله:(لا پتخظاہم' ' 
ضررۂ) حیث استوجبوا العذابٰ وانتطاع مائۃ 2 لڈزہ نزل 5 بلا مؤنَة في ! الدنیا ََ ۱ 


حساب ۴- العقبی ڑبالکفران لأہ)۔۔ 


قول تعالی: دہ التَيَةً مایا ینھا حَیے نت مََد ہے 


بعد ہس مس گر سوب س-“"“ . 


اہو : .ور سے ہے ان 0 48 

بیت المقدس (وقیل آریحا) ہفتح الھمزۃ وسکون الراء وکسر الیاء قریة الجبابرة 20" 
جعلھا اللہ تعالیٰ مسکتاً لبٹي إسرائبل وقصتہ في صورۃ المائدة مرضه لن المتبادر من أزز‌ض 
المقدسۂ فيی قوله تعالی : 7 قوم ادخلوا الأرضی المقدسة 4 [المائدۃ: ]1٤‏ بیت المقدس 


وحوالیھا تابعة لھا (أمروا بہ بعد الثیہ) أي أمروا بدخولھم بیت المقدس أو أرینحا ور علی؛ . 


قوله بعد التيه إنه تبع فيه الزمخشري وقوله تعالی في سورۃ المائدة یا قوم ادخّلوا الأزض' 
المقدسة التي کتب اللہ لکم4:.[المائدۃ: ]٢٢‏ إلی قوله ڈنإنھا محرمة علیھم أَزعین سنة 4 


(ڈالمائدۃ: ]٢‏ صریح في ان الأمر بدخول القریة کان قبل التي٭ والقصة واحدۃ بالاتفاق وما ٰ 


قیل إنھم أمروا بالدخول مرۃ ة آخری قبل التيه دل علی ذلك ما في المائدةۃ من ترتیب التيه 
علی عدم امتٹالھم لھڈا الأمٍ قمع :دم ثقله آورد عليه آئم یفھم منہ ا و رھ ار 


أی فشکراً طوثالا الحمد 4۵ (التمل : ٤‏ وقیل قدر فيه سهععت وعرفا حلق الم فیه 
والفضیلة وقالا الحمد ل والفاء فٰلی فظلمُواٴمجاز لغیر الترتیب علی أسلوب أنعمت عليه:لیشکر قکفر 
زإذا قیل أنعمت عليه فشکر ٹکو الفاءٴ حقیقة فيٴ معنی الترتیب فاستعمال الفاء ٹي فظلموا وفي 
فکفروا علی سبیل التجوز کاستعمال لام التعلیل في قوله تعالیٰ: ففالتقطه آل فرعون لیکون لھم 


دواً وحزنا4 [القصص : ۸ قیلعليهہ إن ٹوله: لکن کانوا أنفسہم یظلموت4 [البقرۃ عچوکےہ 


تقدیر فظلموا لآزہ إما ان یکون تقدیرہ فظلمونا فیناقضی قو لہ ظاوما ظلمو نا واما ان یکون فظلموا 
أنفسھم فیلزم التکرار وا جیب بأن |لمقذر:لم یتعلق بمجذوف بل أجري مجری الفعل اللارم نان معناہ 
نفعلوا الظلم وما عاد وبال ظلمهُ علینا وإنما عاد علی أَْفسهم قوله وقیل اریحا ہفتخ الھمزۃ کت 


الراء والحاء المھملة اسم قریة بالغور قریباً من بیت المقدس وقیل ھو'باب القبَة التي کانوا یضلوٹا 
إلیھا ویقال لھا قِبة الزمات اي الکشاف القریة بہت المقدس وقیل اریحا من ٹثری الشام اروا بد :جو ٹھاٴ ۱ 
بعد التيه والباب باب القربة وقیل :هو باب, القہة التی گانوا یصلون إلیھا کرو وہ 


ےت جوی ہو شی إلی الباب شکرأ رر اما ٦‏ 


سور البقرۂ/ الأیة: ٠۸‏ شس 


المذکور فی سورۃ البقرۃ وقوله فہدا الذین ظلموا یأباہ قیل والمقصود أَن"هَذا الأمر غیر 
الأمر المذکور بقوله تعالی : ہیا قوم ادخلوا الأرض المقدسة التی کتب اللہ لکم َّا۔ترتدوا 
علی أدبارکم فتنقلبوا خاسرین4 [المائدۃ: ]۲٢‏ فإنه أمر تکلیف کما یدل عليه عطف ألیھي 
کان قبل التيه وھذا أمر إباحة بعد التيه یدل علیہ عطف ال فکلرا 4 [البقرة: ]٤۸‏ الآیة انتھی: 
ولا یخفی بعدہ إذ الآمر الذي کان قبل التيه إذا کان للتکلیف یکون الأمر الڈی بعد التيه 
أیضا للتکلیف فإن القصة واحدۃ کما عرفت والأولی إن ھذا الأمر أ٘یضاً للتکلیف أمروا بہ 
بعد التيه تاکید الآمر المذکور بعد نجاتھم من التيه . 

قولہ: ف٭لاإفکلوا مٹھاہچ [1البقرة : ]٥۸‏ لفظة من الابتداء بتقدیر مضاف أي فکلوا من 
ماکولاتھا ومن ثمارھا وإنما عطف بالفاء إذ الدخول سبب الأصل حیث شنتم أي مکان 
ششتم من القریة . 

قولہ: (واسعا) أکلا واسعاً والرغد بفتح الین وسکونھا وکذا الرغید الواسع (ونصبه 
علی المصدر) اي علی آنه صِنَة لمصدر (والحال من الواو) من فاعل کلوا أي راغدین 
ولکوئه مصدراً لم یجمع . 

قولە: (أي ہاب القریة) اختلف المفسرون فی أنھم ھل دخلوا القدس قی حیاۃ موسی 
عليه السلام أم لا فإن قیل بدخولھم فیحمل البابب علی باب القریة وإن اختیر أنھم لم 
یدخلوا فالمراد باب القبة . 

تولە: (أو القبة الي کانوا یصلون إلیھا) ویصلي فیھا عوسی وھارون علیھما السلام 
نقل عن النھایة أنه قال القبة من الخیام بیت صغیر مستدیر ولعلھا کائت منزلة المحراب 
للسجد فإن صلاتھم لم تکن صحیحة إِلا في بیعتھم وکنائسھم علی ما صرح بہ الطیبي في 
شرح المشکاة في باب فضائل سید المرسلین عليه السلام إذ الصلاۃ في کل موضع من 
خصائص غذہ الامة. 

قوله: (فإنھم لم یدخلوا بیت المقدس في حیاۃ موسی عليه السلام) تعلیل لقوله أو 
القبة لکن لا یلزم من عدم دخولھم في بیت المقدس کون المراد باب القبة لجواز ان یکون 
المراد باب أریحا'' فلا تقریب إلا أن یقال المراد بیت المقدس نفسه وحواليه وأریحا من 


قولە: ونصبه علی المصدر تقدبرہ اُکلا رغدا حلذف اکلا وأقیم صفته مقامه وأعرب بإعرابه 
فجعل نصيه علی المصدریة إنما هو علی التجوز. 
قوله: آو علی الحال عن الواو یعنی عن ضمیر الفاعل فی کلوا المعنی راغدین أي 


)١(‏ اریحا الفریة العی نسمی الن بالرملة. 


٠ب‏ ےچ جح سہہھ ور الیفرا الاة: ۸ ۱ 


دوفکھھز نف اید شی راساضاقرت ہک ماک جا 
یدخلوا في حیاۃ موسی عليه السلام بیٹ المقدس فلا وج لحمل الامر علی الامْز پالدخول 
فیه وإِنما حمل عليه أولا علیٗ قول من یقول إنھم دخلوا بیت المقدس في حیاةۃ موسَی0)عليه 
السلام وإنما تمحلوا في ذلكٰ مع أن الأمر سواء کان للتکلیف آو لاإباحة لا یقتضي وتوع 
المأمور به لأن ھذہ الجمل إِبٔما سیقت لبیان النعم الواقعة لبني إسرائیل حتی قال صاحبْ 
اللباب قوله تعالی : طوإذ لیا ادخلوا4 [البقرۃ: ۸ ھو الانعام الثامن وأبضاً عصیانھ 
ہتبدیل القول إنما وقع حین الدخول فلا یصح احتمٰال العصیان بعدم الدخول فالدخولِ 
دی مو ریو ہن و پو یرت 
رراملں ات نوس ا ا کر ام شوہ نایا عو بد نرہ فو زا کی 
فولە تعالی : ه٭فبدل الذین 4| [الیقرۃ : ]٤۹‏ الایة للتعقیب فیقتضي أن تبدیل: القول الذي 
آمروا بە وقع حال دخولھم لباب عقیب ما آمروا بہ علی لسان موسی عليه السُلام فیستلزم | 
أن یدخلوا الباب الذي آمروا بدخوله في حیائه عليه السلام غلی ان المتکلم داخل في 
خطابہ عالم یخصص فموسی عليه السلام داخل في خطابه إِذ لا قرینة علی تخصیصن قومه 
فلو کان المراد الدخول باب القریة لزم دخولھم مع موسی عليه السلام وہذا مو المراد في 
_حیائه فلا ینقع القول بأنه یضح التعقیب بأن یعقب الأمر ول إجراء المباشرۃ بال+خول . 
وذلك بآن یقع الأمر علی لسان موسی عليه السلام ویباشر القوم في عقبہ باللجاب إ إلی بیت _ 
المقدس لیدخلوھا فیتوفی مُوسی في أثناء الذھاب قبل دخولھم ویقع دخؤلھم بعد موتہ 
۔عليه السلام والقیاس علی قوله تعالی: : فألم تر أن اللہ أنرل من السماء و ار 
مخضرۃة4 [الحج : ]٦٦‏ الأَیةَ قیاس مع الفارق إذ الأمر ھنا عام لە عليه السلام کما|عرفت 
فلا یفید کون تحقق المباشرۃ عقیب الأمر وأما کون مقدمة اخضرار الأرض متحققة عقیی 
الڑنزال کاف فی إدخال الفاء التعقیبیة وأجاب بعضھم بانه إِن حمل التبدِیٔل علی عدم 
امتٹالھم لأمُنع من حمل القربة علٰی بیت المقدِس فالمراد بالباب بابھا فلا یلزم المحڈؤر 
وھذا الجواب وإن کان یدفع المحذور لکن لا یلائم کلام المسنت سا تال ا رما 
آمروا بە من التوبة والاستغفار وکذا القول بأنه من أین علم آن ھذا الأمر علی لساٹا: موسی 
عليه السلام لم لا یجوز أن یکون جارباً علی لسان بوشع بن نون فیکون المراد باب القریة 
التيی هي بیت المقدس والَأمْر بعد التيه فیتعین کونە بعد وفاتہ عليه السلام بعید إغ الکلام 
مسوق لبیان:قول:موسی عليه السلام حیث قال تعالی: لإوإذ قال موسی لمّومه یا قوم4 
[البقرة: ]٤٥‏ الایة وقال تعالیٰ: وذ قلتم یا موسی لن نؤمن لك46 [البقرۃ ]٥۰‏ الآایۂ 
وکذا قوله تعالی ظوإذ استسسقی' موسی لقومہ4 [البقرۃ: ٠‏ للایة فحمل قوله. تغالی: اذ 
قلناادخلوا ھذہ القریة 4 [البقرة: ۸ علی أنە أمر علی لسان ییوشع من قبیل التعقید اللي 
ْ سس بس سوہ ور وی سم سی وپ 


سور البقرۂ/ الایية: ٠٢۸‏ ہے__..  ..‏ .6.ہ..___._._...._ ._ ےم ۳١‏ 
الإشکال أنه نقل المص في سورۃ المائدۃ ان موسی ومارون ماتا في التيه ٹم دخلعیوشع أُریحا 
بعد ثلائة أُشھر فاشتیه أن الآمر علی لسان یوشع وقد عرفت أُن السباق والسیاق لا یلاثحة 

تولە : (متطامنین مخہتین) فالسجود بالمعنی اللغوي قدمه لتبادرہ من الدخول فإنِ 
المعنی اللغوي سھل حین دخولھم مجتمعین بخلاف السجرد وبالمعنی الشرعي فإنہ صعب 
وإن کان ممکناً ولھذا قال (أو ساجدین لل تعالی) إشارۃ إلی المعنی الشرعي قوله (شکراً 
علی إخراجھم من التيه) قید للآخیر ویحتمل کونه لمجموع عین أي أنھم کانوا مأمورین 
بالانحناء والتطامن لیکون دخوئھم بالخشوع ولم یأتمروا ودخلوا متزحفین . 

قولہ: (أي مسالتنا) أي سؤالنا حطة أشار إلی أن حطة علی قراءۃ الرفع خبر مہتدأً 
محذوف فلذلك المبتدأ أما السؤال (أو أمرك) فلما ذکر الأول ذکر الثانی فقال (أاو أمرك 
عل آں فان نا ازس اتراسر آن قوط غنا ینا لا ےا لفشسر کو بالری رد 
الأول لأئه حال المتکلم والثانی حال المخاطب والاول أھم مع أن فيه إظھار الذل 
والاحتیاج (وھي) أي حطة (فعلة) أي مصدر للنوع (کالجلسة) والمعنی نوع (من الحط) 
والعفو بحیث لا یبقی ذنب من الذنوب کما هو شأن ستار العیوب ومن عذ ظھر وجه 
رجحان حطة علی الحط . 

قولہ: (وقرئ بالنصب علی الأصل) إذ النصب أصل غي المصدر والرفع عدول عنه 
لیفید الاستمرار کما فی الحمد لله وھذا العدول وإن شاع فیما إذا کان الخبر بعد متعلق 
المصدر لکنە واقع في غیرہ کما في قوله تعالی: ٭فصبر جمیل*٭ [یوسف : ۱۸] کما قیل 
لکن الظاھر أن یقول قبل العدول لن الخبر بعد العدول ظرف مستقر لا متعلق المصدر . 

قولہ: (بمعنی حط عنا ذنوبنا حطة) حط ماض فی موقع الدعاء أو خبر تفاؤلا علی 
کلا التقدیرین سؤال الحط حاصل فیکون فی قوۃ مسألتنا حطة فیکون ھذا أولی من تقدیر 
نسألك حطة أما أولاً فلإہقالہ المصدر علی أصله وھو کونە مفعولا مطلقاً ولو للنوع وأما 
ثانیا فلاإٴفادة حصولھا تفاؤلا۔ 

قولہ: (أر علی أنه مفعول قولوا) والمفرد یقع موقع القول إذا أرید بە مجرد اللفظ 


قولە: متطامنین أو ساجدین الأول علی أن یراد بالسجود معناہ اللغوي والٹانی علی أن براد 
بە المعنی الشرعی الاصطلاحي . 

قولە: أي مسالتنا حطة أي التی سال منکم أن تحط عنا ذنوبنا قال الزمخشري والأصل 
النصب بمعنی حط عنا ذلوہنا حطہة وإنما رفعت لتعطي معنی الثئبات کقوله صبر جمیل وکلانا مبتلی 
زازل:الحت؟ 

یشک إلَی جملیي طولالسری صبرجمبل وکلانامبنلی 

والأأاصل صبراً علی معنی اصبر صبرا. 

قوله : وأمرك حطة أيى شانك مغفرةۃ وحطة ذنویئا عنا. 


01ےے سے مگ سوا ۸ 
وإلی ھذا آشار المصنف بقوله (أي قولوا هذہ الکلمة) کما في تولە تعللی۔: ٭یقال ل 
إبراھیم [ [الانہاء: ٠‏ وقول أبی ان إنه بشترط فيه ان یکون مفرداً یؤدی القتی :جملة- 
نحو قلت شعراً فعلی ھذا یکون اف عفر متا الاكفط وأما فی الأول غالماظر بہ ۱ 
حط الذنوب وکون المأمور بە خصوص ہذا اللفظ لا یفید فائدۃ تامة ولعل لِهذا قیل إنِ 


الأوجہ أُن تنصب بإضمار فعلھا وبنصب محل ذلك المضمر پُولرا لیکون حر القول 
جملة مفیدۃ لا لان المقول لا ایکون إلا جملة قوله جملة مقیدة شامد: علی ما ذکرنا۔ ْ 


فولهہ: (وئیل معتاہ أمربا حطة) فیکون المراد أمر القائلین وشأنھم ا آْر اللہ ال 
وشأنہ مذا قول أبي مسلم الأصفھاني وتعریفہ لعدم ظھور تعلق الغفران وثرتب ٭فبدل _ 
الذین4 [البقرَۃ: ]٤٥۹‏ الاَیة وإن أمکن أن یقال معناہ (أي أن نحط فیھا) رحالنا ممتٹلین لأمرك 
وأنِ یقال أیضاً کانوا مأمورین 'بھذا القول عند الحط فی القریة لمجرد التعبد ولمَا لم بعرفوا _ 
'الحکمة بدلوہ إذ لا یبعد أن یکون قولھم نستغفر في ھذہ القریة (ونقیم بھا) مع الوفاء! بالوعلی _ 
سبب للغفرانِ وأما تبدیل ھذ| القولِ أي نٰتقر في هذہ القریة عند حط القریة:ونزولھا فلا 
ایمکن إذ الاستقرار عند الحط أمر ثابت لا اختمال در رت پر وس إلا بتمحل 
وھو أنہ کان لمحضی التبعد فخملوہ علیٰ غیر ذلك فحیئدلل یت 20 , 
لا نفسه وجمیع ذلك التمحل یفید جواز ھذا الاحتمال ولا یلفع ضعفة. 


قوله: (بسجودکم ودعائکم) ]شارة اع سئبہ 4 الشرط للجزاء السجود سواہ کان لاہ ۱ 


اقوله: عوسی مد رد آی تر میمش ْ 
ھذہ القریة ونستقر فیھا قیل ھواضعیف من آوجه الأول أن الأمر إن کان بُمعنی القول کان لمع _ 
وقولرا أمر الله إیانا أنْ خط في لعل القریة ونستقر فیھا وحینثلِ لم یبق لقوله نغفر لکم خطأیاکم4 ٰ 
اتعلق بە وإِن کان بمعنی:الشان فکذلك والثاني أن یکون المأمور بە قولھم آمرنا حطة ولین,کذلك ٣‏ 
والثالث أُن قوله ٭لٛفبدل الذین ظِلموا قولا غیر الذي قیل لھمچ لا یوافقہ واجاب الإمام عن :الأول 
ابانھم لماحطوا في تلك القریة حُتی ید,خلوا مسجداً مع التراضع کان الغفران متعلقاً بہ قیل فیه نظر 
الآن الظاھر ان الضمیر في بہ للط وقوله نغفر لک مہ4 جواب الامر لاجراء الحط اقزل في جراب 
النظر إنە لا یجوز أنذ یکون به 'راجعاً إلی قوله ویصح تعلق الغفران بە لان قوله ظاقولرا حطة۴ _ 
[البقرة: ]٦٥۸‏ حینئذٍ یکون حثا لھم علی :الاستغفار فإن معناہ ععلی ذلك التقدیر أن یقولوا آمرنا آن. 
نستقر فبھا حتی ندخل مسجدآ ونتواضع للہ تعالی طإڑنغفر لکم خطایاکم4 [البقرة: ۵۸۰] ومال لق 
اقبلتم إلی التواضع والسجود للٴفي تلك القریة نغفر لکم وھذا:معنی سدید وتعلق الخفران بهُ ظامر: 
الصحة وأجیب عن الوجه الثاني بالتزام أن یکون المأمور بە ذلك والأمر لمجزد:التعبد :ویردہ . 
السؤال الٹالٹ ولا جواب لە أقول یمکن أن بجاب عنه ہما پوافق قولہ طاقبدل الذین 4:الایڈ وعو ان 
بقال إن مآل لی حیتل أمروا با یقولوا آمرنا آن نمظر فیھا للسخود والعبادة مه ظلم ولا : 
أمروا وفالوا بدله قولاً یشتھونه.. 

قولە: بسجودکم ودعائکم اإشارۃ إلی ان ؤنخفر لکم٭* جواب لمجموع ۶ھ "تم" 
فوادخلوا الباب سجداًہ4 لبرہ )٥۸‏ وقولھ: ك|؛ە۵83ءءء۶")) ۰ ]٥۸‏ وفيی 200" 


سورۃة البقرة/ الآیة : ٣۸‏ ۳ 
بە المعنی اللغوي آأو المعنی الشرعي سبب للغقران وکذا الدعاء حط الذنولیک:ھذا بالئسبة 
إلی قراءة النصب ظاھر وأما في قراءۃ الرفع فلان قولھم مسألتنا حطة فی قوۃ الدغحلّغ وقولك 
أمركۂ حطة متضمن للدعاء وکذا الکلام فی کون مفعول قولوا علی ما بینا ہل هذا قریلةٌاغلی 
ما ذکرنا من أن معنی قولوا ھذہ الکلمة قولوا حط ربنا حطة ولما کان السجود والدعام 
مستلزمین لدخول الباب بطریق الاقتضاء لم یتعرض لە. 

قوله: (وقرأ نافع بالیاء) التحتائیة (وابن عامر بالتاء) الفوقانیة قوله (علی البناء 
للمفعول) قید للقراءتین معاً وقراً الباقون بفتح النون وکسر الفاء علی البناء للمعلوم . 

قوله: (وخطاباً أصله خطائي) بتقدیم الیاء علی الھمزۃ لأنه جمع خطیئة من الخطأ 
ضد الصواب لا ضد العمد (كکخضائع) بالخاء والضاد المحجمتین جمع خضیعة رھو 
صرت بطن الدابۂ . 


اسٹرجاح للوجه الاول من وجھي معنی قوله حطة قیل ویقوی الاعتراض ما ذکرہ الإمام الٹعالبي فی 
العوابس حیث قال إن العلماء قالوا لما انقضت أربعون ستۂ ومات موسی عليه السلام بعث اش تعالی 
یوشع نبیأً فأخبرھم أنه رسول اللہ وأمرہ بقتال الجیابرۃ فصدفوہ وبایعوہ فتوجه بھم إلی أُریحا ومعہ 
التابوت فاحاط بالمدینة ستة أشھر فلما کان الشھر السابع ضجوا من القرون ضجة واحدۃ فسقط سور 
المدینة فدخلوھا وقاتلوا الجبابرة فھزمھم إلی ان قال ثم أمرھم لە تعالی أن یدخلوا أریحا متواضعین 
خافضین رؤوسھم ذلك قوله تعالی: فادخلرا الباب سجداچ [البقرۃة: ]٤۸‏ انتھی وقد عرفت عدم 
ملائمته للسابق واللاحق مع أُن بین قوله فدخلوها وقاتلوا الجبابرۃ من قوله ئم أمرھم اللہ نعالی أن 
ادخلوا آریحاً منافرۃ ظاعرة تأمل ثم ثقل عن الإمام المذکور أنه في العوابس أبضاً قال قوم إنما فتح أریحا 
موسی عليه السلام وکان یوشع بن نون علی مقدمته فسار موسی إلیھم یمن بقي من بني إسرائیل ولم 
یمت في التيه فدخلھا بھم یوشع ہن نون وقاتل الجبابرۃ ٹم دخلھا موسی عليه السلام ببني إسرائیل وأقام 
فیھا ما شاء اللہ ان یقیم ثم قبضه اللہ تعالی إليه وھذا أولي الأقاویل بالصدق وأقر بھا إلی الحق لاجماع 
العلماء بإخبار القدماء أن عوج بن عنق قتله موسی علیہ السلام یعني آنه کان رئیس الجبایرۃ بأاربحا فقئله 
آباہ یقتضیي ان یدخل موسی عليه السلام اریحا انتھی وما ثقله من الإأجماع غیر مسلم وعوج بن عنق 
ثبوتہ مختلف فيیه وقد نقله المصنف في سورۃ المائدة عن الأکثر أن موسی عليه السلام مات فی التيه 
فکیف یدعي الإجماع المذکور. 

قوله: أصله خطاي بکسر الیاء وتقدیمھا علی الھمزۃ علی وزت فعائل فإن الھمزۃ لام الفعل 
والیاء زائدۃ ثم أبدلت الیاء الزائدة لوقوعھا بعد الألف الزائدۃ ھمزة فصار خطاء بھمزتین بعد الألئف 
فقلبت الھمزة الثانیة روما للخفه پاء فصار خطاء ہکسر الھعزۃ قبل الیاء ٹم استثقلت کسرۃ الھمزۃة 
علی الیاء بعدھا ففتحت الھمزۃ ثم قلبت الھمزۃ لخطٹھا ہین الألمین باء فصار خطایا وھذا عند 
سو وعند الخلیل أصله خطایئ أبضاً بکسر الیاء وتقدمھا علی الھمزۃ علی وزن فعائل ثم قلبتا 
قلب مکان بأن قدمت الھمزۃ علی الباء فصار خطائي بکسر الھمزۃ والیاء بعدھا علی وزن فعالي ثم 
فتحت الھمزة طلباأ للخفة لحصول النقل باجتماع الکسرات التحقیقیة والتقدیریة ئم قلبت الیاء ألفا 
لخفة ما قیلھا فصار خطاء بھمزۃ بین الفین ثم قلبت الھمزۃ باء لخفاٹھا بیٹھما وھذا تفصیل قوله ٹم 
فعل بھا ما ذکر . 


ہ۱.ے_ے...... ... _. گکے ملف ۸۰ 
ٰ قوله: (فعند سیبویه آله ابدلّت الیاء الزائدۂ همزۃ لوقوعھا بعد اَل اإجمع فمناز _ 
خطاء پاجتمعت ھمرتان) قید بالیاء الزائدۃ لأن الیاء الأصلیة لا تقلب (فابدلكث,الٹائیۃ یاء). 
لانکسار ما قبلھا وإذا اجتمح عمزتانہ متحرکتان إن کانت إحداھما مل رونا فان یاء: 
فصار خطائي. بتقدیم المزة عِلی الیاء (ٹم قلبت) تلك الیاء المقلوبة عن الھمزۃ (ألقاً) فخباز 
اخطاء ری لجاربردی نصار خطانی نھذا مو لذی تصلق نیہ باجنماع ھمزتیٰ وسائی ال 
اقیاس ما وقعت الھمزة فیە بعد ألف باب مساچد وبعدھا یاء ولیس مفردھا کللأك أن تقلبٰ 
یاء مفتوحة وتنقلب الیاء ألفاً فصار خطایا ولھذا .قال المص (وکانت الھمزة بین الألفین 
فاہدلت یاء) وفی الصحاح لخفاٹھا ہین الألفین . 
قولە: (وعند الخلیل) آن أسٹھا خطاتی بیاء بعد لف ٹم عمٰۃ (قدمت الهمةعلیٰ 
الیاء ٹم فعل بھما) اي بالھمزۃ ة والیاء (ما ذکرک أي ئم قلبت ألفاً وکانت الھمزۃ ة بین الألفین _ 
أی فصار خطاء فاندلت الھمزة 6 تا ر خطایا ومذھب سیبویە أقیس وأصح کما في_ 
ارح تل قدمه الم" وقیل وھنا قول ٹالٹ للفراء إِنه جمع لخطیة؟' نَحْو عدیق 
ومدایا وعليه یٹنزل کلام المص رحمہ اللہ انٹھی . ہر رم بر جس و یو 
المسطور في الجاربردي وأن المص صرح به حیث,قال فعند سیبویە. ۱ 
قولە : (وسٹزیاد ید) المحہئین السنین للتاکید کسین سٹکتب . : 
٣‏ قولە: (ث ا نل الثاني فحذف ما زید وذکر من زید لە مدحاً اص حا زإِار 
إلی علة الحکم (جعل الامتثال) لأمر اللہ تعالی ات نہے عیلة قرتا للی ای سی 
|سرائیل حیث قال ٭انغفر 0 خطایاکم4 [البقرۃ: ]٦۸:‏ وجعل الامتثال المذکور (ؤِسبہب 


قوله: جعل الامتثال توب للمسيء وسبب زیادة الثواب للمحسن الأول مسنفاد من طنغفر 
لکم خطایاکم٭ [البقرۃ : ۸])] والٹاتی من قوله 9وسنزید المحسنین4 [البقرة : ۸])] جعل کل واحدہ 
مٹھما عسبباأ عن الامتثال للأمز اشعاز بأن قوله عز وجل: ٭ڑوسنزید المحستین*٭:[الیشزة: .]٦۸‏ 
٣‏ عطف علی جواب الأمر داخل ٴمعه فی الجزائیة لالط المقدر فكأله قیل إِن نستحضرا عن ڈئویکم 
یو دجو وی المحسنین بدل:عليه قولہ "0+0٤‏ سو اتی 


۳۷98 فصازز خطائي استثقلت الکسرة 9۳+“ اق‎ )١( 
فتحرك حزف العلة وانفتح ما قبله فقلبت ألفاً فصار اخطاء بالھمزۃ مد و جا‎ 
خطایا علی وزن فعالی فنیہ خمسة أعمال إبدال الیاء الزائدة عمزۃ وإبدال ائھمزۃ الأصلیة :یاہ وقلبپ الکیٰرة.‎ 
فتحة وقلب الیاء الأصلية أَلفاً وقلب الھمزةۃ پ نو بت ھت‎ 
الکسرۃ فتحة وقلب الیا۔ الف وإبدال الھمزة یاء.‎ 

)٢(‏ لمانقل ء غن العرب الموثوق بعرہیتھم 'اللھم اغفر لي خطاء مٹل خطائي بتحقق الومزتین فِلو کانت 
مقلویة گما ذکرہ الخلیل ئم یکن لذلك وجه کما في الجازہردي. ۱ 

)٣(.‏ جمع لخظة یعلي أن خطایا عند الفرآہ لیس جمعاً لخطیثة بالھمزۃ 3-20ں- ٗ- ۷‪ و.ٔ))۶ي۸"+“+؟ 
۱ سسھ رپ سے جح وب جو سو پر وھ با سے 
تقریر الإمامین آي سیبزیہ والخلیل . ٠‏ 


سورة الیفمر؟/ الآأیڈڈ! 2۸ - سہ سس سسسسسسسسسستسسسسسں ئٹںپ ___. . ۳٢١‏ 


زبادة الثواب للمحسن) حیث قال وسنزید المحسنینہ4 ففھم منہ أن قولہ )لی ٭وقولوا 
حطة4 (البقرۃ: ]٥۸‏ خطاب لفریقي المسيء والمحسن وقولہ فنغفر لکم4 [(البقلۃ: ]٥۸‏ 
وسنزید تفریق لذلك الجمع ولو قیل إن معنی حطة حط عنا ذنوبنا حطة علی قراءۃ التطذب 
ومسالتنا أو أمرك حطة وھذا في المسیء ظاھر فما وجھه في المحسن قلنا إن المحسن لا 

قولہ: (وأاخرجه عن صورۃ الجواب إلی الوعد) ہے سو سی عليه وإن 
کان جواباً للأمر ولما أدخل السین المانع من الجزم لفظاً وإن کان مجزوماً محلاً کان في 
صورۃ الاستثناف وإن کان جواباً للأمر حقیقة وإنما آوٹر ذلك (إبھاماً بأن المحسن بصدد 
ذلك) أي بقرب ذلك الوعد ومستحق لە وإن فرض عدم فعله وجه الإیھام مو حیث لم 
یجعل الوعد بزیادۃ الثواب في صورۃ الجواب کأنه لم یلاحظ سببیة الامتثال المذکور لذلك 
الوعد وجعل وعداً علی حیالہ وقیل یعنی لم یعطف علی الجواب |إبھاما بأن المحسن بصدہ 
ذلك القول (وإن لم یفعله) فیستحق فیستحق الآأآجر الجمیل (فکیف |ذا قعله وأنہ بفعله لا محالة) 
عۃوفھالرحة اس عے سا باعل افرد اتی ردت ھر براقا 
تعالی في سورۃ الأعراف ٭وسنزید المحسنین4 [الأعراف: ]٦٦١‏ بلا واو فلا جرم أنه 
استثناف للدلالة علی أنە تفضل محض فی مقابلة ما أمروا به لکن قول المص وآخرجه عن 
صورۃ الجواب إلّی الوعد کالصریح في ان مرادہ نہ عطف علی الجواب والسین مائع من 
الجزم فأخرجه عن صورۃ الجواب لا عن الجواب ولو کان المراد ما ذکرہ القائل لقال 
وأخرجه عن الجواب قوله وإنە تعالی یفعله زیادة الٹثواب للمحسنین لا محالة بمقتضی 
الوعد ولا بعد فی أن یکون المعنی وآنہ أي المحسن یفعل ما أمر بە. 


الوعد إیھاماً بأن المحسن بصدد ذلك أي بصدد زیادة الثواب وإن لم یقل حطة فکیف إذا قالھا 
واستغفمٰر ولو أنه بقوله ویستغفر لا محالة فإن الاستزادة إٰذا کائت من وعد الله تعالی کانت مقطوعاً 
بھا بخلاف ما إذا کانت مسبیة عن فعلھم أقول عذہ النکتة لا تستفاد من مجرد إخراج الکلام عن 
صورۃ الجواب إلی الوعد أُلا یری إذا قیل وسنزیدکم بیوجد فیه الآخراج عن صورۃ الجواب إلی 
الوعد ولا یستفاد منه تلك النکتة بل من ذلك ومن إخراج لفظ المحسنین موضع الضمیر فإن 
مقتضی الظاھر أن پقال ونزدکم قیل فی الاّیة جمع وتفریق أما الجمع ففي قوله ٭اقولوا حطة*4 
[البقرۃ: 6۸] فإنہ جمع المسيء والمحسن وأما التفریق ففي قوله ظنغفر لکم خطاباکم وسنزید4 
[البشرۃ: ]٦۸‏ قولہ بدلوا بما أمروا یه أي بدلوا بدل ما أمروا بە طلب مشتھیاتھم التی ھی أعراض 
الدنیا الزائلة وفی الکشاف أي وضعوا مکان حطة قولاً غیرھا یعني أنھم أمروا بقول معناہ التوبة 
والاستغفار فخالفوہ إلی قول لیس معناہ معنی ھا أمروا به ولم یمتثلوا أمر اللہ ولیس الغرض أنھم 
أمروا بلفظ عینهہ وھو لفظ الحطة فجاؤوا بلفظ آخر مستقل بمعنی ما أمروا بە لم یؤاخذڈوا به کما لو 
قالوا مکان حطة نستغفرثک ونتوب إليك أو اللھم اعف عنا وما امب ذلك وقیل قالوا مکان حطة 
حنطة وقیل قالوا بالنطبیة حطا سمقاثا أى حنطة سمراء استھزاء منھم ہما قیل لھم عدولاعن طلب 
ىا عند اللہ إلی طلب ما یشتھون من اعراضی الدیا۔ 


اض .- ْ ۱ ث- سور البقرة/ الأیة: .۰ 
لہ سوب جا ازے سنا ای یں اود 0ں ای کا 
رجا من الشماوہما کانوا یشمفزن (4ھ)ا .- ٗ و ےک 
ا قولہ: دلو ہما آمروا:بہ) اي فی الکلام حذفا إذ لڈم اق و إلیھم إذا درو 
قیل لھم لا إذا بدلوا قولا غیرٴ الذي قیل لھم فاشار المص إلی أن فيه تقدیراً إذ المعنی: فبلَلً 
الذین ظلموا بالذي قیل لھم قولاً غیرہ غایته أنه عبر عله ہما أمروا به فبدل ھنا لیس بمعنیٰ 
التغپیر ہل من :بدل بخوفه أمناً فیتعدی إلی مفعولین أحدھما بنفسه والآخر بالباء فالذی: بالباء 
کرت رکا رالتی سے اتد کر سا ود ا قالة ال سے سر الفرقان من قوله آو ۱ 
یبدل ملکة المعصیة بملکة الطاعة لیس قي محلہ إِذ الأولی بملکة المعصیة ملکكة الطاعَة کجا. 
انب عليه الفاضل السعدی قوله:بدلوا أي بدل الذین ظلموا بقرینة أنە بضدد تفسیر القبدل الذین۔ 
ظلمواً لا بمعلی أثھم بدلوا جمیعاً کیف یظن ذلك مع قیّد الذین ظلموا مذکوراً ؛ فيی' النظم 
الجلیل احترازاً عن المحسئین فإنھم لم یبدلوا تبدیلا بل ضدقوا ما عامدوا اللہ ,علیھم صدقاً 
جمیلا کیوشع وأمثاله قوله (مُن سس سن ری جو و سس ہت 
۔تفسیر أمرنا حطة ولکونہ مرجوحاً لم یلتفت إليه ھنا قولہ (طلب ما بٹ بشتھون) فعول بدلوا 
اس ات ہر سی ہرس میسی سچھاس ہت ہس سا 
نفس الحنطة ومن ھذا قال طلب ما یشتھون لا ما یٹ یشتھون وقیل تقدیرہ فبدل :الذین ظلموٰا 
فولاً بغیر الذي قیل لھم فخذفِ الحرف وانتصب بنزعه ومعنی التبدیل التغییر ۔کأنه قیل :فغیروٰا 
قولاً بغیرہ لأنھم قالوا بدل بخطة حنطۂة ولم یلتفت إليە المص لأنه حذف الجر فی مثله 
سماعي لا قیاسي وأیضاً معن التغییر ھنا لیس بواضح إذ بقاء سس تی 
لیس کذلك فالباء داخلة علی المتروك وغیر الباء ھو الحاصل الماخوذ (من اعراض الدنیا), 
قولہ : (کررہ) أي کرر ذکر ظلموا (مبالغة في تقبیح أمرھم) لإفادة التکریر التاکید ولو 
قہل علی ظاعرہ علیھم لم یففد ذلك إ اذ الفسود اوت الا ر لا عت تہ نات 2ف ٴ 
پوجد تکرار ذکر انظلم فلا تأکید فلا مبالغة غي التقبیح (وإشعاراً) ولا إشعار أیضاً لما ذکرتا' 
من أن الضمیر لا یلاحظ فیه' الصقات فلا:یوجد الإشعار (بآن الڑإنزال عليھم لظلمھم) وإڈا: 
ذکر الظاھر آی ظلموا موضع الضمیر یتحقق الإشعار لما اشتھر من أن التعلیق بالمشفق وف 
فيهە حکمہە بفید العلية قوله (یٰوضع غیر المأمور بہ موضعہ) أي المأنور به فيه ]شارۃ إلی ان 
تبدیل القول 'عبارۃ عن تر :القول' المأور به وإتیان قول آخر بدله إذ التبدیل مشتق من 
البدل فلا بد من حصُول البدل فظھر ضعف ما قیل إن تبدیٔل القول قد یستعمل, في المخالفة 


موله: کررہ للمبالغة یعني وضع الظامر موضع الضمیر فإن ظاھر الحال:یفتضی أن یقال 
فائزلنا علیھم للمیائغة في تقبیح أمرھم لأن فیه تسجیلا عليْھم بالظلم ولیس فی الاضمار هذا 
المعنی والإشعار بعلیة ظلمھم لڑنزال الرجز علیھم لان ترتب سو سی بہت ۵ئ" 
الوصف علة لذلك الحکم؛ _۔ 


سور البقرة/ الایة : ۹ _ہہ۔ے ی.۱..۱۰۱.ٴ.۴ممم...ج.(... ... .. ظطے۔ ‏ ں٢٢۳‏ 


قال تعالی: ٭لٛسیقول المخلفون [الفتح : ]٥١‏ إلی قولہ : ٭یریدون أن یبَذِلَڑا کلام اللہ 4 
[الفتح : ]٤١‏ الایة ولم یکن تبدیلھم إلا الخلاف في الفعل لا في القول فکذا هنالضا أمروا 
بالتواضع وسؤال المغفرۃ لم یمتثلوا آمر الله تعالی انتھی فإن التبدیل هناك بمعنی التفغھیر 
لقرینة صارفة عن المعنی المشھور دون ھنا کما لا یخفی . 

قوله: (او علی أنفسھم) عطف علی مقدر یستحب إليه الکلام أي لظلمھم مطلقا أو 
علی أنفسھم تعدیته بعلی مع أنه متعد ہنفسه کقوله تعالی: فلولکن کانوا آنفسھم بظلمرن4 
[البقرۃ: ]٦۷‏ لتضمنه معنی التعدي والفرق ہین الوجھین أن فی الأول لا بعتبر خصوص 
النفس لا أن بعتبر الغیر وفی الثانی خصوص النفس معتبر فعدم ذکر المتعلق في الاول لقصد 
التعمیم لکن فیە خدشة وھي أن وضع غیر المأمور بہ فی موضع المأمور به لا یکون ظلمه إلا 
علی أَنهُسهم ولا یتصور التعمیم إلا أن یقال التعمیم مفھوماً یکفي في التقابل ولا یقتضي 
الافراد المحققة وقال بعضھم المراد بالإٴطلاق فی الأول أن لا یعتبر خصوص النفس لا أن 
یعتبر معھا الغیر فتدبر انتھی فحینثل لا یحسن التقابل إذ المراد بالآول الظلم علی أنفسھم کما 
فی الثانی لکن لم یعتبر خصوص النفس وفي الثاني اعتبر ذلك وبھذا القدر لا یحسن التقابل 
فالتعویل''' علی ما ذکرناہ (بأن ترکوا ما یوجب نجاتھا إلی ما یوجب ھلاکھا). 

قولە : (عذاباً مقدراً من السماء) أي المراد بالرجز ھنا العذاب ومن السماء متعلق بمحذوف 
ظرف مستقر وقع صفة لرجز وکون المتعلق فعلاً خاصاً لا ینافی کونە ظرفاً مستقرا إذا قامت القرینة 
علی الفعل الخاص لا متعلق بأنزل لن العذاب لیس نازلا من السماء بناء علی أُن المراد به 
الطاعون وھو لیس بنازل من السماء فلو کان المراد بالرجز الصاعقة مثلاً لصح تعلق الجار بأنزل 
وکوئە مقدراً من السماء مع أنە مقدر في الأزل أن ظھور کونە مقدرآ من السماء التي فیھا اللوح وجہ 
التقیید مع أن کل الأشیاء مقدرۃ للتھویل وأن ذلك الإنزال کالأمر الواجب لکونە مقضیاأً بشؤم 
ظلمھم والنجاوز عن الحدود بفسقھم فعلم من ذلك أن الإنزال مجاز في اللإیصال إذ معناء تحریك 
الشیء من علو إلی سفل تدریجیاً کان أو دفعیاً ولو قیل هذا کقوله تعالی : لوآنزلنا عليکم لباساًچ4 
[اأعراف : ]٢٢‏ الایة وکان معناء وخلقناہ بتدببرات سماویة وأسباب نازلة من السماء لم یہعد تعلق 
الجار ہأنزلنا وکذا قوله تعالی: ٭وأئزل لکم من الأنعام٭ [الزمر : ]٦‏ ٭وآنزلنا الحدید4 
[الحدید : ]۲٢‏ کما قاله المص في سورۃ الأعراف . 

قولە: (بسیب فسقھم) أشار إلی أن الباء للسببیة وما مصدریة ولفظ کانوا مقحم لکن 


قولە: بسبب فقھم إشارۃ إلی أن ما فی بما کانوا مصدریة وکان الأوفق أن یقول بسہب 
کرتھم فاسفین۔ 


)١(‏ علی أنه بمکن جعله ظلعاً علی الغیر أ٘یضاً باعتبار جعل الغیر فی معرض الاجتراء علی أمر اللہ تعائی 
بسہب اتباعھم فی تعاطي المناھي آر کوٹھم سبباً لانقطاع المطر واستیلاء القحط وحصول الھرج والمرج 
وغیر ذلك . 


كف٣۳‏ ٴ ۱ ۱ سورةإلقرڈ/ الاپة: ٦‏ 


الاولٰی بسبب کونھم بن جمع الماضی مع المستقیل للاستمرا رص بلفظة کاد 
فلا وجە لڑھدارہ مع تضمن .للنکتة الرشیقة ف ْ 


اقوله: سے ور سے (ما یعاف عنە) ویسٹفدر ثم لا عله 
إلی العذاب الذي ینفر عنه وھو المراد ھنا کما صرح بە فالنقل من قبیل نقل اسم العام لق 
الخاص أو اسم المسبب إلیٗ السبب وھو انظاھر إِذ الأول لا یخلو عن کدر وفی الحدیث 
الطاعون رجز وبه فسرھا لن اول وقوع الطاعون فیھم کما قیل ثم بیان سببیة نسقھم للعذاب 
بعد الإشعار بکون الظلم سیبا للانزال للتتبيه علی أن ذلك الظلم الڈي هو :سبب الإنزال 
کس فسقھم وخروجھم عن طاعة اللہ تعالی أي جرم الانھماك في الفست إلی الظلم 
المخصزص أعني وضع غیر المامور بە موضع المأمور فھذا تعلیل للمعلل بالظلم حاصله بیان. 

سبب الظلم :سواء کان الفسق: بمعنی الکفر أو مطلق:المعاضي وسیجيء الإشارۃ إلی ذلك في 
قوله تعالی: طٍذلك ہما عصزا وکانوا یعتدون4 [البقرۃ: ٦١‏ وقیل ھذا من قبِیْل التدزج ني 
الارتقاء آعني وقع .الإشعار أولا یکون الإنزال لظلمھم ثم وقع التصریح ثانیاً بذلك مغبراً فی 

عن الظلم بالفسق فارتقی من الإشعار إلی التصریح ولا محذور فيه أصلاً إنما االمحذور ٹي 
عکسە وإن کان لە جھة تصجیح انتھی وھذا غیر متعارفٰ عندھم إذ کون التعلیق بالمشتِق 
مفیداً للعلیة کالصریحة مما صرح بە أئمة الأصول فلا تدرج فی الارتقاء إذ لا فرق بیئة وبیْن: 
جو وہ مو روہ ور مہ تی ماشو یں بس ری 
. بالضم وھو لمة فیه والمراد بہ الطاعون روي نہ مات بە في ساعة أریعة وعشرین!'١, ٠‏ 


كت تی کل تاد اٹ کر تس موک لقویف فَقَنَا َصِّب بعصاات آل َّ 
َنشَحَرث منۂ انتا عَثْرة با کا عَير مل آتایں تتريثٌ سلا َافْریا ‏ زنن ئا 
لوإذ استسقی موسی 4 [البقرۃ: ٠٘ئيی‏ وذکر الحال : فی الوقت المذور فإِه نعمة 


٠‏ تاسعة من النعم المعدودۃ عُلی بني إسرائیل دا لاب ھلے طری الدعاء أي٠‏ طلب 
السقیا (لما عطشوا في التيه) [شارۃ إلی أن المختار کون ذلك الاستسقاء فی التيه وھز قوٰل: 


قوله: لما عطشوا في اليه ندعا لھم موسی عليه السلام بالسقیا قال بمض شارحي الکشاف 
فَإنِ قلت إن ھذہ الأّیة لم لم تزد علی الثرتیب فإن تظلیل الغمام کان ذ في التيه ودخول القریة بعد 
والعطش أیضاً في التيه فتقول إلمقصود منھا تعدید النسم علی بتي إسرائیل وتقریعھم علی کفرانھا 
فنعمة علی التفصیل ولو وردت مرتبة فرہما یظن أن المراد نعمة واحدة وتقریعھم علْبھا وهڈا كما: 
قال الزمخشري غي قولە تعالی:٭وإذ قتادم نفساً فادارأتم فیھا چ4 [البقرة: ۷۲] لم تقض القصۃ علی 
چو وو و سو سب سوج و 


)١(۰‏ روی أنه مات به غی ساعة 7 وعشرون الف وفیل سبعون آلفاً والمراد بالساعة الساعة الشرعیق 


سور؟ البقرۂ/ الایة: ۳٣٥٢ - ١٠٦‏ 


جمھور المفسرین وأنکرہ أبو مسلم وقال هو کلام مفرد بذاته وقال ابن الٰخطیتٍ ولیس في 
الإأڈیة ما یدل علی أحد القولین وأشار المص إلی رد ذلك والقرینة ذکرہ غب+“ڈکر المن 
والسلوی فإنھما فی التيه اتفاقاً فکذا الاستسقاء وإنما لم یذکرہ عقیب ذکر المن والسلوَئٍ بل 
کے لو ری وس تس و ری یس ہو یں پ وی 
لمجرد الظرفیة بمعنی حین فلا جواب لھا ولو قیل المعنی لما عطشوا فی التيه طلبوا 
الاستسقاء من موسی فاستسفی فحینلِ یکون لە جواب لم یبعد . 

قوله: (اللام فیه) أي الحجر للعھد وکذا اِضانة العصا (للعھد) أیضاً. 

قولہ: (علی ما روي أنه) کان حجراً طوریاً دلیل للعھدیة فإِنه لما (کان حجراً طوریا) 
محمولاً معه کان معیناً عند المخاطب بھذا التعیین لأله فرد مخصوص من الأحجار الطوریة 
ولعله کان معلوماً للنبی عليه السلام قبل نزول عذہ الایة ولا قطع فیه ولذا بین احتمالا آخر 
والطور نسب إليه الحجر لکونہ مأاخوذاً منه (مکعباً حمله معه) المکعب کالمریع لفظاً ومعنی 
وقیل لمکعب هو ما یحیط بە ستة سطوح متساویة متوازیة ذراعاً في ذراع کما سیاتي 
واعترض عليه فإنه لما کان المکعب ما یحیط بە ستة سطوح یلزم أن یکون لە وجوہ ستة 
فعلی تقدیر أن یکون من کل وجه ثلائثة أعین یرتقی عدد العیون ثمانیة عشر والاسباط اثنا 
عشر فالصواب أن یقال مربعاً کما قاله الزمخشري ولھذا قال بعض المراد بالمکعب المربع 
وجوابہ ان أحد سطوحه ینطبق علی الأرض عند الوضع فلا ینتفع بە والآخر یحاذي الھوای 
فبقیت أربعة جوانب وقد عبر عنھا بالأوجه فإن الوجهہ جانب یوازیك فلا یصدق علی ما 
یحاذی الأرض وما یحاذي الھواء وأما علی تقدیر کونە مربعاً ینطبق أحد جوانبه علی 
الأرض فیبقی ثلاثة جوانب بل یبقی جانبان فلا یصح التوزیع قیل ھذا بناء علی التفرقة بین 
المکعب والمربع فی الجسم ولا فرق بیٹھما نعم المکعب ما یحیط به ستة سطوح لکن 
المرہم في الجسم کذلك أیضاً فإِنه عبارة عن الجسم الذي لە أطراف أربعة وفوق وتحت 
فله ستة سطوح فالطرف الأعلی والأسفل لا یعتبران وجھا لما عرفته ولعدم ظھور المواجھهة 
بھما وعدم التفرقة ہین المربع والمکعب مسلم إن أرید بھما المعنی اللغوي وأما في 
الاصطلاح فالفرق بینھما واضح علی ما بین في علم الھندسة ولعل مراد من قال الصواب 
مربعاً المعنی الاصطلاحي وھو المتبادر والمجیب أجابه باختیار المعنی اللغوي نقل عن 
الجوھری أنە قال والکعبۂ البیت الحرام سمی بذلك لتربعه. 


لفساً فادارأئم فیھا فقلنا اذبحوا بقرۃ واضربوہ ببعضھا لان کل ما قص من قصص بتي إسرائیل إنما 
قص تعدیداً لما وجد مٹھم من الجنایات وتقریعاً لھم علیھا وھاتان قصتان کل واحدة منھما مستقلة 
بنوع من التقریع وإن کانتا متصلعین متشحدتین فالأولی لتقریعھم علی الاستھزاء وترلڈ المسارعة 
الامتثال وما بتبع ذلك والثانیة للتقریع علی قتل النفس المحرمة وما یتبعه من الایة العظیمة وإنما 
قدمت قصۃة الآأمر بذبح البقرة علی علی ذکر القتیل لأنہ لو عمل علی عکمه لکالٹت قصة واحدة ولذھب 
الغرض في تثنیة التقریع . 


ب۳ سور البقرۃ/الَة: ب٦‏ 


قوله: لوکان ینبغي من کل وجہ ثلاث آھین یسْل کل عین فی نبول إلی سبظ 
وکانوا ستمائة ألف) أي یسیل الجدول حفیرۃ دون النھر (وسعة المعسکر) , بغلمالمیم اسم 
مکان موضع إقامة العسکر (اثني عشٍر میلا) معطوف ہج وخبرہ وف بمغ لال 
اٹناعشر میلا فحینثٍ الجملة معطوفة علی کانوا. ٴ ٰ 
ْ قوله: (أو حجراً أھبطہ) عطف علی حجراً طورباً فی سوو اوس 0ئ 
له عليه السلام قبل النزول بھڈا الوصف أي کونە حجرا أھبطە (آدم من الجنة ووقع إلی 
شعیب عليه السلام فأعطاء إباہ مع :العصا أو الحجر الذي فر بثوبه لما وضعه عليه لیقتسل 
وبزآہ الله بہ مما رموہ بە من الأدرۃ) والکلام فیه مثل ما سبق نقل عن الطیبي أنه قاك روینا 
عن البخاري. ومسلم عن أپی عریرة .ان رسول اللہ عليه السلام قال کان بلو إسرائیل یغتسلوت 
عراۃ ینظر بعضھم إلی سوءة بعض وکان موسی عليه السلام بغتسل وحدہ فقالوا والل مُا 
یمنع موسی أن یغتسل معناإٔلا أنه آدر قال فذھب یغختسل مرة فوضع ثوبە علی حجر ففر 
الحجر بثوبە فتبع موسی أثر فقال ثوبي حجر حتی نظر بنو [سرائیل إلی سوہة موسٔیٰ علیہ 
۔السلام فقائوا وللہ ما بمرسیٰ من أدرة والأدرۃ بضم الھمزة وسکوٹت الدال المھملة والراء: 
انعفاخ الخصیة وکبرھا ورجل آدر بالمد أصله آأدر صفة مشبهة قوله عما رموٰه عمااقذفوٰہ 
وعیبوہ فأشار إ [ليه القاء لترتب الإشارۃ إلی ما شوھد من نخاصة الحجر جبرائیل بحمله اي 
سو سو سس ہے سے سے سو 
روي فأشار جبریل عليه السلام بحمله علی العھد۔ ْ 

ٰ قولە : (أو للجٹس) عطف علی العھد والمراد بالجلزش قد ہہ ات 7 
الجنس غند المحققین (وھذا أظھر في الحجة) أي علی أنة رسول اللہ لان الإعجاز فيه أظھر 
لان فی الأحجار المتعینة احتمال اتصافھا بخاصة تفید ما ذکر پخلاف الجنس فإنه فی اي 
فرد من الحجر إذاٴضربه العصا انفجرت ؤکونه معجزۃ سی ا 
معجزۃ بالفعل إذ التحدي شرط في المعجزۃ ولا تحدي ھناك علی أنه أظھر: ہ للاأسباط وم 
سر سی ے وسر و در یت 
ہے ۔ حم 


قوله: فر بثوبہ روی البخارزي ومسلم والترمذي عن أبي عریرة رضي الل عنه أن رسول اللہ پا قال 
کان بنو إسرائیل یغتسلون عراۃ ینظر بعضھم إلی:سوۃة بعض وکا موسی یغتسل وحدہ فرضع ٹوبه علنی 
۔حجر ففر الحجر بثوبه فجمع موسی باثرہ یقول ثوبي حجر ثوبي حجر حتی نظرت بٹو إسزائیل إلی سوغة 
موسی فقالوا والل ما ہموسی آدرۃ والادرة بالضم نفخة بالخصیة یقال رجل آدر . ٰ ٰ ُ 
قوله: وھذا اظھر ثٹي الحجة 0 ص۶۲۶۲ 
.الحجر من أي حجر کان أدل علی ثبوت بوۃ موسی عليه السلام من إخراجہ بھ من حجر معھود 
معین لاحتمال أن یذعب الوعنم إلی ان ذلك الخاصیة في ذلك الحجر جب جو جذب . 
الحدید فيی حجر مغتاطیس . ۱ 
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قولہ: (لم یأمرہ أن یضرب حجرا بعینه ولکن لما الوا) تآیید لکون'الُلام للجنس 
فعلی هذا یناسب أن یقوم هذا علی العھد ولو قیل إنه لضعفه بحتاج إلی التأبہٰدایخلاف 
الأول فکون اللام للعھد هو الأصل حیث أمکن اعتبارہ وھنا کذلك فلا یعارضه ما ذکراائی 
التایید پجاب عنە بأن قوله وھذا أظھر في الحجة ظاھر فی متانتہ ورجحانه قوله (کیف بنا) 
کیف حالنا النازلة بنا (لو أفضینا) لو وصلنا (إلی أرض لا حجارة بھا حمل حجرا) أي 
حجرا ما لدفع ما وقع فی خاطرعم ونألیف لقلوبھم الضعیفة وإلا فھو عليه السلام علی ثقة 
منه تعالی حیث ضرب عصاہ فی أي حجر کان وآأن ال تعالی یقدر علی الحجر کما بقدر 
علی خلق الماء من الحجر (وفی مخلاله) بکسر المیم الکیس الواسعة تعلق في راس الفرس 
ویقرب ما قیل المخلاة ما یجعل فيیه الخلاء بالقصر وھو الرطب من الحشیش (وگکان یضربہ 
بمصاہ إذا نزل فیتفجر فقالوا إِن فقد موسی عصاہ متنا عطشاً وکان یضربە بھا إذا ارتحل 
فییبس) ھذہ آیة آخری حیث وقع الانفجار بالضرب والییس الذي هو نقیضه عرۃ آخری قوله 
إِن فقد متعد من باب ضرب وأما من باب علم فلازم فأوحی اللہ إليه لا تقرع الحجارۃ. 

قوله: (وکلمھا) أي الحجر والتأنیٹ بتاویل الصخرۃ وفی نسخة وکلمە وھو ظاھر 
(تعطكث) مجزوم علی أنه جواب أمر (لعلھم یعتبرون) کي یعتبرون ویعلموث أنه خالق الماء 
والضرب سہب عادي وجعل التکلیم سبباً عادیاً أ٘یضاً لتفجر الماء. 

قولە : (وقیل) عطف علی مقدر قیل لا یقید بالرخام وقیل (إن الحجر من رخام) بخاء 
معجمة حجر لین أبیض وأحمر أو أصفر أو رززوري کل ذلك منقول عن القاموس (وکان 
ذراعاً فی ذراع) أي مضروب فیه فیکون مربعاً عبر عنہ المصنف بالمکعب کما مر ٹوضیحه 
وھذا قرینة علی مرادہ. 

قولہ: (والعصی عشرة آذرع) غیر عبارة الکشاف حیث قال وقیل من اس الجنة طوله 


قولہ: فی مخلاته هي الخریطة التي یجعل فیھا الحشیش الرطب وفي الصحاح المخلاۃ ما 
تجعل فیە الخلا والخلا عقصور وھو الرطب من الحشیش . 

قولهە: وقیل کان الحجر من رخام الرخام حجر أبیض رخو وفي الکشاف قیل کان من رخام 
وکان ذراعاً فی ذراع وقیل مثل راأس اللانسان قال بعضض شراح الکشاف لقائل آن بقول ھذان 
القولان فی الحجر المعلوم المعین فالترتیب یقتضی تقدیمھا علی احتمال جنسیة اللام واجیب بان 

قولە: والعصا عشرۃ اذرع علی طول موسی عليه السلام من اس الجنة بالمد وھو شجر 
معررف وفی الکشاف وقیل کان الحجر من اُس الجنة بضم الھمزة ونشدید السین قیل في ھذہ 
الروایة اشکال لأن المذکور فی عامة التفسیر أن عصا موسی کانت من آس الجنة بالمد طولها عشرة 
آذرع علی طول موسی ولھا شعبتان یتقدان فی الظلمة واسمھا علیق حملھا آدم علیہ السلام من 
الجنة فتوارثھا الأنبیاء علیھم السلام حتی وصلت إلی شعیب فاعطھا موسی عليه السلام 
والزمخشری قال من آس الجنة فی صفة الحجر والاس أصل البناء ھکذا في النخ المنقولة عنہ 


0 " سورة القرۃ/الة: ۰ 
عشرۃ أذرع (غلی طول رس عاید الا الی أن قال کان یحمل علحمار فإن' الس 
أي الأساس یناسب الحجر وھذا صفة العصا فسھی فيه أي کان مراد صاحبّاالکشاف ان 
۔ یقول وقیل کان العصا کذا وکذا فسقط من قلمہ لفظ العصا أو من قلم الناسخ الوَلّہ وجھه 
ما ذکرہ النحریر التفتازاني قاثلا والحمل علی الحمار وإن لم بحسن في العصاففي حجله 
طول عشرة أذرع بعد وھذا بحسب الظاعر وارد وإن اأُمکن دفعه بأن خنارقی العادۂ ارضاً اس 
راوید ےا سئی جو او سے ہو 
الثقات لما صدر من نبي کليمم ورسول أ ہآ وضول لوان کی ات ڈالسان یھی 
القاحرة و الحجر خقیفاً کما قیل ومن ھذا حکم المصنف في ألە حمل ني مخلاۃ: 

ٰ ثولە: (من آس الجنة) بالمد روأیة الس شچرۃ مُعروفۂ (وٹھا شعبان) آی الس 
"(تتقدان فی الظلمة) ظاعرہ آنه فی التيه کذلك وھذا لما ذکرہ فی سورۃ المائدةۃ وکان' 'الغمام: 
ایظلھم من الشمس وعمود من نور بطلع باللبل فیضيء لھم ولعله روایة أَخری أو في غیر 
ہہ ہس تس لس سو نس وت تی 
۔شعله العصا لھم وفيه تأمل ۔. ۱ 


قول: (متعلق بمحذوق تقدیرہ فان ضربت فقد انفجرت) کے سد لممنوی بعني 


زی یسی ضعب کی ا تفر یا ساس لاوز عاى حز ط ا 
یکون المراد به العصي آساً ان أو اسأ والظاھر أن کلامه فی الحجر والاأس هو المراڈ:وکون 
وس پ یل وپویجریر۔ ہو رٹ رت 
علی الحمار ولعله اطلع علی ذَلك في'بعض الروایاٹ فتقله. ْ 

قولہ: متعلق بمحذوف فإن کان تعلقه یه تعلق الجزاء بالشرط والمسبب 0407 
فان ضربت فقد انفجرت وإن کان تعلقه بە تعلق المعطوف عليه کان المعنی فضرب فانفجرت وھذا 
ارجح من الأول لکٹرۃ الحذفۂ في الأول ولأن دخول الفاء الجزائیة علی الماضيٰ المتصرق مِن 
غیر قد غیر جائز واضمارما ضعیف وکذلك هو ادخٍل في البلاغة فإذا الفاء في فانفجرت علی . 
تقدیر العطف علی محذوف یکون فاء فصیحة علی المذھب المختار کما فی قولةافقد جئنا خراسانا: 
وھي لا تقع إلا في کلام بلیغ بخلاف الفاء الجزائیة فإنھا تقع في کلام العامي قالوا رجہ البلاغة. 
ھھنا ان فیه فائدتین لا پھعدی إلیھما غیر البلغا أحدھما الدلالة بالحذف علی أُن المأمرز امتٹل 
الأمر علی الفور رالثائیة أنهٴ لم ذکر عقیب الأمر بالضرب الانفجار دل علی أن المطلوب بالضربْ 
الائفجار لا الضرب فلھذا حذك الضرب وصرح ہإثرہ وھو الانفجار وفيٴ کلام صاحب المفتاح ان 
الفاء الفصیحة عي في جزاء الضْرط وٹھذا عرف بأٹھا الفاء التي دلت علیٰ محذوف غیر شرظ وو 
سبب لما بعد الفاء وله کما مر في قوله تعالی: لانتاب علیکم4 [البفرة ۰ )٥٥‏ فإنہ قد مو آله: 
یجوز أن یکوت تقدیر إن قعلتم ما أمرتم بە فقد تاب علیکم وأن پکون التقدیر ففغلتم ما أدرئم یه 
فتاب ووجد في الحاشیة المنسوٰبة إلی صاحب الکشاف أن الفاء في فتاب تسمی فصیحة یشتدل بھا 
علی قصاحة اثمتکلم یقال کلام فصیح وکلمة فصیحة وصفت الفاء بھا علی الإسناد المجارزي کما. 
وصف القرآن في قوله تعالی: ہجو سو وی وو ہت ۸))] 
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ھذہ الفاء إما داخلة فی جواب شرط محذوف فھی فاء جزاثیة وتسمی فصیحة أَقَِا لإقفصاحہا 
وآنباٹھا عن ذلك المحذوف بحیث لو ذکر لم یکن الحسن مع حسله في موقع ذوقيٴالا بمکن 
التعبیر عنه ومما یژید حسن موفعه ان فيه إفادة المعنی الکثیر بعبارۃ قلیل لکن فی حذف کَلمقٌقد 
بعض نقصان ولأجل ہذا مع ان فیە کثرۃ التقدیر آخرہ صاحب الکشاف والمصنف نظر إلی آن 
الفاء توي الدلالة علی المحذوف وکامل فی الفصاحة والإنباء عن المحذوف فما یدل علی اکثٹر 
محذوف یکون فصاحتھا أظھر کمالا لم یؤد إلی الاستعجام وعدم الإفھام لکن یرد علی ھذا 
الوجه أن ذلك یقٹضي تقدم الانفجار علی الضرب لکون الجواب ماضیاً مع أنه قد أجیب تارۃ 
بأن المراد فقد حکمنا بترتب الانفجار علی ضربك وتارۃ بأن حرف الشرط في إِن ضربت 
خلصت للماضي الداخل عليه قد التحقیقیة لا لاستقبال وھذا رکبك لأن خلوص الماضي الواقع 
شرطاً للماضي مختص بلفظ کان وحیث لم یذکر یراد مقدراً أي فإن کنت ضربت فقد انفجرٹت 
وسلاسة المعنی یقتضی الاستقبال فیکون الوجه الثانی مختاراً وآن أبا حیان ردہ بن حذف أداۃ 
الشرط وفعله لم یسمع وأنە لا بد من إظھار قد في الجواب الماضي وإذا کان ماضیاً فلیس ھو 
الجواب ہل دلیله نحو إن جثتتی فقد أحسنت إليك أي لم بنکر ولم یستبعد لائي قد آحسنٹ 
إليك وإن کان الصحیح جوازہ کما نقل عن ابن مالك وآبي البقاء وقد مر التفضیل في قوله تعالی 
طختاب علیکم4 [البقرۃ: ]٥٥‏ ومذا الاختلاف یوجب توھین ھذا الاحتمال أ٘یضاً وحیث امکن 
جعلھا عطفاً علی المحذوف لا یصار إلی غیرہ. 

قوله : (أو فضرب فائفجرت) مذا مختار السکاکی حیث فسر الفاء الفصیحتة''' ہأنھا التی 
تدل علی محذوف غیر شرط هو سبب لما بعدھا والنکتة المختصة بھڈا المقام الدلالة علی ان 
المأمور لم یتوقف في اتباع الأمر وإن المطلوب من الأمر هو الانفجار لا الضرب والإیماء لی 
آن السبب الأصلي هو آمرہ تعالی لا فعل موسی عليه السلام وهذہ النكثة غیر مطردۃ بل هي 
مختصة بمٹل هذا ونظائرہ کثیرۃ فی القرآن وتقدیر المحذوف بالفاء في الوجھین إشارۃ إلٰی سرعة 
الامتثال والمعنی فضرب عقیب آمرنا بلا توقف فانفجرت عقیب الضرب مع سبببۃة الضرب 
لذلك الانفجار فالفاء الأولی سببیة والثاتی فصیحة وفی عشرۃ ثلاث لغات فتح الشین وکسرھا 
وسکونھا (کما مر فی قوله تعالی ٭فتاب علیکم* [البقرۃ: ]٤٥‏ وقریء عشرة یکسر الشین 
وفتحھا وھما لغتان فیہ)'''. 


بصفة من ہو بسیبه لآن الحکیم ھر المتکلم وإنما اختصت ہکلام البلغاء لآن المراد بالحرف الدلالة 
علی ان المأمور لم یتوقف عن اتباع الأمر وکان المطلوب من المأمور الائمفجار لا الضرب ومثٹل 
ھذا المعنی الدقیق لا پذھب إليه إلا الفصیح ونحوہ مذکور فی الأعراف . 


)١(‏ الفاء فصیحة علی التقدیرین عند الأکٹرین لإفصاحھا عن المحذوف وفضیحة علی التفدیر الٹائی فقط عند 
السکاکی وھذا نزاع لا طائل تحته. 

)٢(‏ اشار إلی أن مثل عذہ الحال تدل علی عیئة ألف بھیٹٹتھا فقط وھی المقارنة لطلوع الشمس وفیما ئحن فیه 
المقارئة العلم بالانفجار . 


٦ کۓ ۱ سور لبق الایة:‎ ٣٣ 
فُوله: 7 ع0 إلی ان کلا هنا لإحاطة النوع لا لإحاطةالافراد اإشخصیۃ‎ 
بقرینة المقام والمعنی قد علم کل نوع وصنف من الأسباط والقصة تدل غَلّأن المزاد‎ ۱ 
پاناس لیس جمیع الناس بل الناس الموجودون مع موسی عليه السلام وھم الأسباظإ رأبضاً‎ ۱ 
تدل ثنتا عشرۃ عیناً علی أن المراد وع سبط لا کل فرد فرد السہط ہو الحفید یرید يہ حقدۃ‎ 
یعقوب عليه السلام وھذا راد من قال السبط في بني إسرائیل کالقبیلة في العرْب وھذا‎ 
العلم خاصل لھم بتعیین موسی عليه السلام وما مر من شذذ إثبات ھمزۃ أَْاسَ إنما۔ھو مع‎ 
الالف واللام کالاناس إلا مینا وأما ہدونھا فشائع في قفصیح الکلام والمشرب اسم مکان‎ 
ویدلِ عليه قول المص عینھم وکوئه مصدراآً میمیاً بمعنی الشرب لا حاصل للقلم بھوجملة‎ 
قد علم حالیة وذو الحال اثٹتّا عشرۃ وھو کقولھم جاءني زید وألشمس طالعة مُلا یتاج إلی‎ 
تقدیر العائد ولو کان صفة لائنتا عشرۃ ة لاحتیج إلی: تقدیر العائد وأبضاً الحالیة تفد مقازنة‎ 
العلم بالمشرب للانفجار دونن الصفة وافراد العین في قوله عینھم لإرادة الجٹسس ولفظة منھا‎ ٣ 
. في منھا إما.للابتداء أو للتبعیض ٘يٴ من بعض ماٹھا (عیٹھم التي بشربون مٹھا)۔‎ 
قوله: (علی تقدبر اقو) آی تا لم بسان یھم وأم تقدیر قال لم موسی ند‎ ْ 
بلائم السوق:إن آرید من عنڈ نفسع.‎ 


قوله: ٠‏ لیرید ما رزقھمٴاللہ من المن والسلوی) ناظر إلی الاکل (وماء امیون) ناظر 7 


قولە: لی تقدیر القول أي قلنا آو مقولاً في حقھم کلوا واشربوا۔ 

قول: بد اھ وت ھمرس اش کے تک 
یقال رزق المال وائولد والعلم وغیر ذلك بحسب المقام وخص هھنا بالمأکول الذي مو المن 
زالسلری وہالماء من المشروب بقرینة قوله ٭إقد علمْ کل اناس مشربھم4 وقیل المرَاد من ززق اللہ 
الماء لائه ینبت مه الزرع والثمار فھو رزق یڑکل مئہ ویشرب وعلی ھذا کان مقتضیٰ الظاھر: ٭کلوا 
واشربواہ4 منە أي من المشربٰ لکن لما کان الماء.مما لا یڑکل کان استعماله في الماکول مجازاً 
وفي المشروب حقیقة ویلزم الجمع بین الخقیقة والمجاز فذکر الرزق الذي هو أغم لینا ولھما 
: بعمومه دفعاً لذلك وکان لفظ الرزق من وضع الأظاهر مرضع المضمر لکن مما یدل عليه اللفظ قبل 
وفي ھذا القول ضعف بوجھین أحدھما أنھم ما کانوا یاکلون في التيه من ڈرع الماء زثمرہ فلا 
ْ یکون ذکر ما یدل علیھما ملائاً للمقام والثاني آنە لو کان کذلك لما طلبوا ذلك بقولھم پخرج,ُلنا 
لإمما تنبت الأرض من بقلھا 4 ولا یلئٹم قولھم: لن نصبر علی طعام واحد4 [البقرةۃ: ]٦(‏ لا:آن 
: پحمل من رزق الل علی المن والسلوی وفيه نظر لنه لیس المراد أَنھم کانرا یأکلون۔ من ذلك وإنما 
ٰ یرہ جو رو سر سے لس ہہ 
لقوله تعالی: إوإذ استسقی مَوسٰی لقومه4 [البقرة: ٠‏ واآما نعمة الأکل فقد ذکر تہلھا بقولہ: ْ 
ٰ لإوظللنا عليکم الغمام وأنزلتاً عليکم المن والسلوی کلوا من طیبات ما رزقناکم 4 [البقرة: .]٥۷‏ 
فعلی ھذا کان مقتضی الظامرٗ ان یقال اشربوا الماء ولا یذکر معه کلوا والل أعلم إثبارة.إلیٴان 
الامتنان بنعمة الماء وشریه علٰی وجە الصحة لا یتم إِلا بعد الأکل وذکر الرزق مکان الماء وضعا 
للظامر موضع المضمر باعتبار؛آن: الماء منبت الرزق تعظیماً لشأنه کما فی قوله ظڑکلوا من طیبات ما 


سورۃ البقرۃ الايیة: ٦٦١..۔_‏ __ _ھ ..__.._.___. . ._ . چے- __ ۹ب۳ 


الشرب والأمران ھنا یراد بھما المعنی الشامل للمباح والفرض (وثیل الما وحدہ لأنه 
یشرب ویڑؤکل ما بنبت بە) وعذا مقتضی الکلام لعدم التعرض للمن والسلوی'قی عذہ 
القصة وجعل الماء مما یڑکل بالنظر إلی ما ینبت منه وھذا تکلف لا داعی لە إذ القصۂ من 
آولھا إلی آخرھا قصة واحدۃ فما المانع من اعتبار المن والسلوی وجمل الاکل علی الحقیقة 
وأما القول بأنه إذا آرید بالرزق الماء وحدہ یلزم الجمع بین الحقیفة والمجاز ولا یدفع 
بکون من للابتداء لن اہتداء الآکل لیس من الماء بل ما بنبت عنه فلیس بوارد علی المص 
لأن ھذا الجمع جائز في مذھیه وإنما یرد علی الزمخشري لنە لکونه حنفیاً لا یجوز عندہ 
الجمع بین الحقیقة والمجاز وإنما التغصي عن ذلك الحمل علی عموم المجاز والمعنی ح 
کلوا واشربوا مما پطلق عليه لفظ الرزق فیتناول الماء ومما پنبت منە فلا حاجة إلی الجواب 
بان من لا یتعلق بالفعلین جمیعاً وإتما هو علی الحذف أي کلوا من رزق اللہ واشربوا من 
رزق الل فلا جمع فإِنه التزام حذف کثیر بلا داع وعموم المجاز مما اتفق عليه الفریقان نحم 
یمکن أن یقال إنه مرضه لأنه لم یکن أکلھم في التيه من زروع ذلك الماء علی ما دل عليه 
ما بعدہ وھو قوله تعالی: ٭إوإذ قلتم یا موسی لن نصہر علی طعام واحد4 (البقرۃ: ]٢٦‏ 
الأیة والقول بأن هذا الماء کما یروي العطشان یشہع الجوعان ضعیف لآنه وإن سلم کون 
ذلك الماء مشبعاً أیضاً مع أن روایة کون الماء مشبعاً لیست بثاہتة ولو کوثراً لا پطلق عليه 
الاأکل لأنہ إبصال الجوف ما من أله أن یمضغ والماء لیس کذلك وأیضاً لو کان کذلك لما 
احتیج إلی إنزال المن والسلوی والاحتمال العقلي جار في المن والسلوی فإنھما کما 
یرویان العطشان یشہعان الجوعان علی طربق خرق العادة فما هو جواب القائل فھو جوابنا 
وفی قوله: ما رزقھم الل4 [الأنعام: ]٥٤١‏ تنبيه علی أنْ الرزق لیس بمصدر بل بمعنی 
المرزوق والعائد محذوف أي ما رزقھم عله. 

قوله: (لا تعتدوا حال إفسادکم) أشار إلی ان العثو کالاعتداء والإفضاء إلی الفساد 
لیس بداخل في مفھومه وضعاً نقل الإمام الراغب عن بعض المحققین أن العثٹي لیس 
بموضوع للفساہ بل هو کالاعتداء في أن معناہ مجاوزة الحد مطلقاً فساداً کان أو لا ثم 
غلب فی الفساد انتھی. وکفی بالراغب قدوۃ في مٹل ھذا المرام ومن وھم آن ھذا مخالف 
لما فھم من کتب اللغة من اختصاص العثي بالفساد بحیث لا یستعمل في غیرہ لا غالباً ولا 
نادراً فقد وعم والمص حمله علی الاعتداء بقرینة ذکر مفسدین فإنه لو حمل علی ما هو 
الغالب وھو الإفساد تکون الحال حالا مؤکدة وإن مجيء الحال المؤکدة بعد الفعلیة خلاف 
مذھب 'الجمھور وإن جوزہ صاحب الکشاف ومن تبعه والمص اختار مسلك الجمھور لآنه 
هو الفصیح المشھور ومن ھهذا قال وإئما قیدہ. 


رزقناکم4 [البقرة: ]٦۷‏ بعد قوله ڈوأنزلتا علیکم المن والسلوی 4 [البقرة: ]٦۷‏ لم یقل منھما 
لذلك أيٍ لتعظیم السلوی وإنھما من طیبات الرزق . 


٣ٔ 


۹ ۳8ھ جر 
قوله عو حر عفر رہ یس 
الظالم) المطاوع لامإفساد ففیْه تسامح والمعنی رہ وإن غلب فی الإفساد کمقابلة الظالم . 
المعتدي بفعله فإن تلك المقابلة تسمی اعتداء قال تعالی: طفمن اعتدی علیکم قاعتدزا 
عليه*4 [البقرةۃ: ]٣۹٤١‏ الایة لکن المص ذکر ھنا أن الاعتداء للمشاکلة حیث قال سمی جزام 
الظلم باسمه للمشاکلة فلا یٹم مرامه ھتا وإنما یتم مرامہً أن لو کان إطلاق الاعتداء علیہ 
حقیقة ولیس کذلك فعلی هذا یکون مختار الزمخشری حیث قال العٹی أشد الفساۂِ فحمل- 
االٹھي علی النھي عن التمادیٰ ٴفي الفساد والإفساد کیف ما کان منھی عنہ و 
الٹھيی عن الاعتداء فيه بالنظر لی حالھم لان المتھي عنه لیس إلا التمادی 'کذا فھم من 
الکشاف أو الإفساد لا یخلو عن اعتداء ما وہعحضھم دعا الفرق بین :العثی زالعٹو بأن . 
مختص بالفساد والثاني اعم 'ورد أنه بعد تسلیم الفرق بیٹھما باختصاص العئيبِالفساد دون . 
العثو بالواو لم لا یجوز ان یکون لا تعثوا من الواوي دون الیائي نعم إن الرِمَخشري جعلہ 

من الیائي وقال العٹي أشد الفساد فقیل لھم ہے سر لے إفشادکم توف 
. کانوا متمادین فيه وقال المحقق التفتازاني یعني' ورود [۹)ٰ "و" 
فالفساد منکر مٹھي عنہ کیف 'ما کان وقد ذکرناء آزفا'''. ٰ 


قوله سا تد تا الام تل خلا سی 0س رص اہی لہ 
أله في الظاھر یفسد الشيء بنفِےه الظاھر معناہ ولا تفسدوا مفسدین حمل معنی العثي علیٗ مطلق _ 
الاععداء الذي ھو أُعم الفْساد وغیرہ لیکون التمّےد بالحال نقمدا للعام پالخاص وقیل مفسدین حال 
مؤکدۃ لان لا تعثرا معناہ لا تفیٰدوا وھو فاسد لن الٹھی عن الفساد فی حال الفساد اثبات للفساد : 
ونفي لە وعوٴغیر جائز ولھذا حمل الکشاف معنی العثي علی التمادي في الفساد حیث قال والعٹی 
أشد الفساد فقیل لھم لا نتمادوا في الفساد فی حال فسادکم لأنھم کانوا متمادین فی قال بعض: شراح _ 
وہر یت تد شس سی جم ب٭ غلی أنه حال مؤکدۂ من جملة 

فا رات اترم ار 1لت اھر کس الا کرت تھھمرت گا اد لی ما 
صرح بہ في المفصل آراد بیان التغایٰر بین المعتی والافساد حتی لا یلزم التأکید وبقي الکلام فی أن نما 
اس بد رت آوالسی ونم الصادیٰ علی ال2 اتی الف اد وک اہی عبت انتا 
وارد علی التمادي في الفساد کأنھم لما کانوا علی التمادي علی الفساد تھؤا عما کانوا عليه کِما فی 
قوله تعالی: ڈیا ھا الذین آمنوا لا تأکلوا الرہا أضعافاً مضاعفة4 [آل عمران: ۰ء وبدلِ عليه 
اتعلیله بقوله لأنھم کانوا متمادیْن فيه فعلی ھذا بنبغی أن یکو المراد بھڈذہ الحال 'تعریفھم ہأٹھم : 


)١(.‏ وکذا الاعتداء تجاوز الحد المعتادٴفی کل أمر وبھذا المعنی أعم من تجاوز حد الشرزع ومن غیرۂ:ومعنی: 
الآیة أنە إذا ظلمکم ظلماً متجَاوزاً عن الحد المعتاد فقابلوہ بمثله المتجاوز عن ذلك الجد المعتّاد وإِذا . 
امکن الحقیقة لا بحمل علی المشاکلۃ کذا قیل وھذا لما صرح بە المصنف ولو حمل علی الاعتذاء علی 
ما ذکرہ ہ لا یلائم عليه قد قالِ في مواضبع ۶ إته لا یخب المعندین4 [الأعراف : ]٥۵۵‏ فالاععداء المذکزر 
پ سرت روہ رھ اوس سرد سور اہو و ھی وی ا کہ نا 
نی الاعتداء ولا فی الإفساد لاہ تعالی واللہ لا یحب المفسذیہ۹. 


سور؟ الفرۂ/ الاّیة: ٦‏ سپ پپی 

قوله: (المعتدي بفعله ومنە ما یتمجن صلاحاً راجحا) والشيء الذي یکون:لصلاح یه 
راجحاً علی الفساد کیف یؤدي من الاعتداء فإن ما یژدي إلی الصلاح صلاح وإن کان فی صورة 
الإفساد لخة (کقتل الخضر الغلام وخرقه السفینة) وهدم دور المشرکین وإھلاأك زروعھم/فإنہ 
إفساد لغة صلاح شرعاً لا إفساد شرعاً لن الإفساد الشرعي یختص مما یکون بغیر حق واللغويٰ 
عام لە ولغیرہ لکن المصنف نظر إلٰی صورۃ الاعتداء فقال ومله أىی من الاعتداء. 

ثولە: (ویقرب منە العیٹ) أي من العثی المدلول عليه بقوله تعالی: ولا نعٹرا4 
[البقرة: ]٠٦‏ (غیر أھ) مسٹٹنی مما فھم من السوق أي یقرب منە من کل الوجوہ إلا أنه أي 
العیث (فیما پدرك حسا) کالقتل وخرق الشیء بغیر حق بخلاف العثي فإنه اعم ممابدرك 
حساً وعقلاً کالشرك ونحوہ من الأمور الباطنة التی تدرك عقلا . 

قولە: (ومن أنکر أمثال هذہ المعجزات فلغایة جھلە بالل تعالی وقلة تدبرہ فيی عجائب 
صنعه فإنە حجر لما أمکن أن یکون من الأحجار ما بحلق الشعر وینفر الخل ویجذب الحدید 
ولم یمتنع أُن یخلق الله سحراً بسخرہ ہ لجذب الماء من تحت الأرض أو لجذب الھواء من 
الحوانب رر اود یق رای عن الراغب أنه قال أنکر ذلك بعض 
الطبیعیین واستبعدہ وھذا المنکر مع أنه لم بتصور قدرۃ الله تعالی في تفسیر الطبائع 
والاستحالات الخارجة عن العبارات فقد ترك النظر علی طریقته إِذْ نقرر عندھم أن الحجر 
المغناطیس بجر الحدید وأن الحجر المنفر''' للخل ینفر والحجر الحلاق یحلق الشعر وھو 
الئورۃ وذلك کله عندھم من آسرار الطبیعة وإذا لم یکن مثل ذلك منکرا اعندھم فغیر ممتنم أن 
بخلت اللہ تعالی حجراً پسخرہ لجذب الماء من تحت الأرض انٹھی۔ إذا عرفت ھذا فجواب 
المصنف من قبیل الجدل الذي أمر به رسوله عليه السلام حیث قال تعالی: '٭وجادلھم بالتتيی 
ھی أحسنگ [الںحل: ]٦۲١‏ الاّیة فمن غفل عن ذلك الأمر الجلیل قال ھذا رم بجی 
خطرات وساوس الفلاسفَة الذاھبین إلی إسناد الآثار إلی الطبائع ومذھب أھل الحق ان الکل 
مستند إلی اللہ تعالی والأسباب الظامریة عادیة انٹھی. إیراد خطرات وساوس الفلاسفة ودفع 
شبھات الفلاسفة أمر جید شائع بین الائمة الکرام ونطق بح القرآن المبین وإن کون الکل 
مستندة إلی اللہ تعالی مما صرح به المصنف في کتابہ في مواضع شتی وإن إلقاء ذلك إلی من 
لم یعتقد بە لا یجدي نفعاً والطبیعیون ینکرون ذلك فلا جرم ان إلزامھم لا یکون إلا 


علی الفساد لا تقیید العامل وإِلا لکان یمفھومه مفیداً معنی تمادوا فی الفساد حال کرنکم مصلحین 
وھذا غیر جائز أو یحمل علی الحال المژکدة کما قال أبو البقاء مفسدین حال مڑؤکدة لان معنی 
فوله لا تعثوا مفسدین لا تفسدوا لکن ھذا لیس مذھب صاحب الکشاف في الحال المؤکدة لما ذکر 
وأابضاً یلزم منه ما دکر من أنه إلبات للفساد ونفی له فی حالة واحدۃ. 


)١(‏ فإنه إذا آرسل إلی إناء فيه خل لم یتزل بل ینحرف فیه حتی بسقط خارجاً عنه ینفر من باب ضرب وینفر 
بضم العین لغة فیه فتعدیتہ بنفسه بالحذف والایصال أي ینفر عن الخل. 


سورة البقرۃ الاَیة: ٦٦‏ _ 
بمقدمات مسلمة فمن لم یفھم ذلك فلیتھم وجدانہ (والحجر الذي بسخرہ الله ٹکالی: لجذب ألماء 
من تحت الأرض) قد یتخلف عنہ لمائع فلا ضیر فیه بخلاف الحجر النافر من الیل فإنه ینفر 
عنه ما دام یلاقيه والحجر الحلاق والجاذب للحدید کذلك فان عادہ الله تعالی جرت فیا علیٰ ۱ 

دوام ثرنب تلك الخاصة علیھا وإن أمکن الہخلف ونحو ذلك من السبابٰ وحصول الماء وا 
کان ہمحضی القدرة 0 المسیبات بالأسہاب مما جرت عادۃ اللہ تعالی' غليه . 


اوس 


قوله تعالی: وَإ ذ وَإِذقلثم رت رت رر تا 
س پوس ہہ ایی ہو دک پاایف ہو خیڑ 
اقيطوا ء ِض٘ضًا فَإنَ نَم ما وو لیت ال اتک یکر پنش سے الد ذو 

تم کانوا یکفروت پقابّات او رٹکرک القِنِنَ نر الْعَقٗ1 23 عَسّوا وکانوا ن 20-س0. 

قفوله: رہم تا رای اضای ای ملری ور لغم رہ جا 
کٹولھم طعام مائدۃ الأمیر واحد یریدون أنە لا تتغبر ألوانہ وکذلك) عطف علی الضمیر _ 
المجرور فی بہ أي ُریدون بوحدة الطعام ففي التبدل والتغیر فکأنھم قالوا لن نصبر علی :طعام 
غیر متبدل ولا متغیر فذکروا الملزوم وأرادوا اللازم اذ عدم التغیر لازم ہبوت یی 
نھج واحد وعدم تبدله بحسب: الأوقات کما یقال طعام مائدۃ الأمیر واحد مع أُنہ نهِ لوان شتیٰ 
تشرینة ذکر الأمیر بمعنی أنہ لا بتبدل بحسب الاوقات 7,- کونہ راحدا باعتبار النوع وھو کوئی 
طعام اأھل التلذذ أو طعاعاً بلاٴ مؤنة کسب فخلاف انظاھر ولذلك اجموا ا فی وکرهتھم 
مستفادةۃ من قولھم: لن نصبں علی طعام واحد4 [البقرۃ: ۱لا 0" 

قولہ: (رلذلك آجموا أو ضرب) أَي وع (واحد) پا و ذکرت ,ھ84 زحدة 7 
مع تعدد شخضه قولہ (لآأنھما معاً) ای المن والسلوی (طعام أھل التلذذ) إشارۃ إلی أن منشأ 
وحدة النوع وصف عرضي لا:أنھما متحدان في النوع کما هو المشھور فالوحدۃ علٰئ کلا 
الوجھین مجاز والفرق بین الوچھین مع أن منشأ الوحدة وصف عرضي فیھما هو ان 
الوصف في الأآول عدمي ات ج التغیر وفی الٹانی وجودي 3 کونھما ناعمین لیذینِ ۱ 


قوله: یریدون أنە لا بتغیر ألوانە أی یقولرن مائدۂ الأمیر واحد وإن کانت الو اناً ندم کش 
ریت ہہ مر سم ریت 
یرم لا یبدلھا قیل لا یاکل فلان إِلا طعاماً واحدا یراد بالوحدة نفي التبدل والاختلاف وژن کان .ذلاٹا 

الطعام متعدداً۔ ۱ سپ 
ات قولەه: 0 +7 /) ٰ و 
قوله: ان سرپ راحداطلت غلی لایحخلت آی پریدزۃ بوحزن ال لا مضات ا و آنه ضرب 
واحد أی نوع واحد وھو نوع یختص بأھل التلذذ والتنعم قال بعض الأفاضل مذا أَخضْض من الأول 
لأنہ بالنسیة إلیه تسبة النوع إلی الجسن لن المراد من الطعام علی الأول نا یؤکلە ولا یختلف وعلی 
اثاني التوع مما یڑکل وھو طعام أھل گ"“8٣0"ھ۶‏ والفقیر 8-1 . ۱ 
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وکونھما طعام أھل التنعم قوله (وھم کانوا فلاحة) أي حراثین (فٹزعوا) أئاشتاقوا (إلی 
عکرھم) بکسر العین وسکون الکاف والراء المھملة العادة والطبیعة (واشتھو!) عطاف تفسیر 
لنزعوا (ما ألفوہ) من الالمٰة کالتفسیر لعکرھم فلاحة بضم الفاء وتشدید اللام والحاء 
المھملة والتاء جمع فالح من فلحت الأرض إذا شققتھا للحرث . 

قوله: (سلە لنا بدعاك إیاہ) لما کان الدعاء بمعنی النداء والرعبة إلٰی اللہ تعالی رھو 
بھذا المعنی لا یصیر سبباً لترتب الإخراج عليه ضمنە بالسؤال وجعل المضمن أصلا لیصح 
الجزم فی جوابه ولو عکس وقیل قادع لنا سائلاً لنا لا بظھر کون یخرج جواباً لە إلا 
بملاحظة المضمن وھو سائل وھذا غیر متعارف في کلامھم ولو قیل مراد المیصنف بیان 
حاصل المعنی لا التضمین فإن الدعاء لھم سؤال لھم والمعنی فادع لنا ربك آن بخرج لنا 
ولھذا قدم لنا علی ربك مع أنه لکونه مفعولاً به صریحاً یستحق التقدیم*''۔ 

قولہ: (یظھر لنا) فإن الإخراج تحريك الشيء من الداخل إلی الخارج فإن کان ذلك 
من الخفاء إلی الظھور کان إظھاراً ومن العدم إلی الوجود یکون إیجاداً وما نحن فيه کذلك 
لکن الجمع بین الظھار والإیجاد لا یخلو عن کدر إذ الإظھار یقتضي الوجود مع الخفاء 
والإیجاد یقتضی العدم فالأولی الاکتفاء بالإیجاد ویؤیدہ قوله التکوین إخراج المعدوم من 
العدم إلی الوجود ولم یقولوا إظھار المعدوم إِلا أُن یقال المراد بالخفاء العدم فقوله 
(ویوجد) عطف تفسیر لە وھذا أولی مما یقال إنه لما کان اللإاخراج بالمعنی الحقیقي یقتضي 
مخرجاً عنہ وما یصلح لە ھنا و الأرض وہتقدیرہ یصیر الکلام سخیفاً حمله علی المعنی 
المجازي اللازم لە وھو الإظھار وفسرہ بالإیجاد إشارۃ إلی آنه بطریق الإیجاد لا بطریق إزال 
الخفاء فإن الحمل علی المجاز غبر منفھم من کلام المصنف لأنه أشار إلی ان المخرج عنه 
هو کتم العدم فالإخراج علی حقیقتہ . ْ 

قولہ: (وجزمہ ویوجد بأنه جواب فادع) کما في قوله تعالی قل لعبادي الذین آمنوا 
یقیمرا الصلاۃگ4 [إبراعیم : ]٣٣‏ الایة فإن الشرط لا یلزم أن یکون علة تامة لحصول الجزاء 
بل یکفی في ذلك توقف الجزاء عليه وإن کان متوقفاً علی شيء آخر نحو إِن توضأت 
صحت صلاتك وإلی ذلك أشار بقوله (فإن دعوته) أي فإن دعوتهہ (سبب الإجابة) ورقفصد 
السہبیة ومفعول فادع محذوف یدل عليه جواہه أي فادع لنا ربك الآخراج . 


قوله: وھم کانوا فلاحة فزعوا إلی عسکرھم أي کانوا أھل حراثة فاشتاقوا إلی آصلهم تأنیٹ 
الملاحة باعتبار تأنیث موصوفه المقدر أي کانوا طائفة فلاحة والفلاحة بالکر الحراثة من فلحت الأرض 
أي شققتھا للحرث ومنه سمي الاکار فلاحاً أي نحن قوم فلاحون وأھل ذراعات وھذا طعام المترفھین . 

تولە: فإن دعوته سیب الإ٘جابه تقلیل الصحة انخرامه علی جواب ادعو المہني علٰی تقدیر 
الشرط المنبیء عن السة لان تقدیرہ ِن تدع تنا ربك بخرح لنا, 


. ومثل هھذہ الوحدة مجاز والصارف عن الحقیقةۂ کون طعامھم اثنین‎ )١( 


۲ سورةیقرۃاة: ۹ 


قولہ: (من الإسناد المٰجازي) زخر اتپرر یت (وإقامة مة القابل متام الفاعل وہ ومن 
للتبعیض) إشارۃ إلی الملابسة بین الفاعل الحقیقي والفاعل المجازي وتورضیخلاإنِ الانبات 
افعل اللہ تعائی علی علی المذعبٰ الحق فإن معناہ خلق الثبات وایجادہ فھو راجع اَل صفَة. 
التکوین حتی نص أھل الہلاغة ان قول الموحد أنبْت ال البقل مما یطابق الواقع والاعثقاد 
مع فمن قال الإنبات عمل طبیعة الأارض في تربیة الیذر ومادة النبات بتسخیر الله تعالی 
وتدہیرہ وذلك أمر آخر وراء إیجادہ وإیجاد أسبارہ والعمل إنما یسند حقیقة إلی من باشرہ لا 
إلی من خلقه وأاوجدہ فقد سُھی فإن ھذا باظ مات الطےن آد کرڈ لیے والمركن 
والمصور ونحو ذلك حقیقة المباشر لأسہاب ھذہ الأعمال لا الباري تعالیٰ مذھبْھم ل 
مذھب أھل الحق فالإنہات والتولید والتصویر کلھا أفعال اللہ تعالی بوقوع الأسباب الظاھرۃ 
وأما مثل القطع والقتل وغیرذلك لما کان صادراً عمن هو کاسب وللکسب مدخل ما في _ 
۔حصول الفعل صار نسبة ذلك من القطع وغیرہ إلی الکاسب حقیقة وإلی الخالق تعالیٰ 
سیئر وا دو اراہس مہاوہ ہم بی 
أن إسناد الفمل إلیھا مجاز عقلي وأما الاشکال بأن القابل للإنبات هو الحبَة لا الأرضْ 
والأارضں محل الإنبات فمدفوٰع بآن یجس سور سے مھ ہیں بت 
اوالارض قابلة علی أن القابل کثیراً ما یستعمل ۂ في المحل۔ 5 


اقوله: (تفسیر وپیان لما) عو المراد من الیعض الدال عليد من التبمیقمیة (وقع موقع 
الحال) فیکون ظرفاً مستقراً فیکون المعنی یخرج لنا بعضاً من بقلھا وغیرہ فیفید ان المطلوبُ 
إخراج بعض مژلاء لا جمیع ہژلاء لعدم استقامة إرادتہ وکذا الکلام في کون بدلا۔ 
قوله: : (وقیل بدل بإعادة الجار) فیکون الظرف لغواً متعلقاً بیخرچ نقل عن أبي خیان 
آنه ذا جعل بدلاً فلا بد من انحاد معنی من فیھما مرضہ لأن المبدل حینث یکون فی حکم _ 
نو ور وی ای پر ور جو سر مر وریہ یو شف 
ضعفہ (والبقل ما أنبتنه الأرضٗ من الخضر). : 


قوله: (والمراہ یه آطابيۂ) جم آطیب من الطیب (الن تڑکل) اي من شبانھا ان توکل 
لا الخضر مطلقاً بقرینة قولھم: لن تصہر علی طعام واحد*4 [البقرةۃ: ]1٦‏ فالمراد ما _ 
یؤکل مع الطعام من الخضر ویقرب منە ما قیل والبقل ما أنبتته الأرض من النجم أي لا ما ٰ 
ساق لەه وجمعه بقول والموم۔ 'الحنطة قاله العطاء ؤویقال للخبز إما حقیقة أو مجازا لکونه 
متخذاً من (الفوم وھو الحنطة) لکن ھذا لیس بمراد ھنا لان الإنبات من الأرض وذکرہ 2 


قولە: : ومن الإسناد المجاڈی فإن الائبات لتلبسە بالقابل وھو الأزمن کتلبےہ بالفاعل الحقیقی 
'وھر اللہ تعالی آسند إلی القابل ڑھو مکان النبت إسناداً مجازیاً کما یسند إلی زمانه في ترْلك ایت ْ 
الربیع البقل کذلك قولە تفسیر وییان أ٘يٴٗ بیان مما فی ثنبت. ۱ ۱ 

قوله: والموم الحنطة فال الزجأج لا اختلاف عند أھل اللغة أن لفرم مو الطۃ ر یسائز 
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البقل وغیرہ یہی عنه ولھذا قال (ویقال للخبز) ولم یقل وقیل إلا ان یرتکبا:لمہجاز فیصح 
أن یکون مراداً عنا قوله (ومنهہ) أي من الوم بمعنی الخبز قولھم (فُوْموا لٹا).أي الختبزوا إذ 
لا معئی لڑرادة الوم بمعنی الحنطة والظاھر أن المراد مطلق الخبز لا خبز الحنطة علق ما 
نقل عن حواشي الکشاف ولو آرید خبز الحنطة صرفاً للمطلق إلی الکمال لم یبعد (وقیل 
الثوم) فاله الکلبيی مرضه وإن کان ھذا أوفق بالعدس والیصل لان قولھم: فلن نصبر علی 
طعام واحد* [البقرۃ: ]1٦‏ یدل علی أن سڑالھم طعام آخر وإذا حمل علی الثوم کان 
المذکور کله من البقول والحبوب التی تخلط بالطعام فلا پلائم غرضھم فالمراد به الأحنطۃة 
والٹوم داخل في البقل ورجحہ الطیبي قائلا لأن العدس تطبخ بالثوم والبصل وقال النحریر 
التفتازائي أیضاً إذ یجمع مع العدس في الطبخ والأکل الثوم لا الحنطة وإن کانت من 
الحبوب کالعدس وجوابە ما مر وجه ترتیب النظم أنە ذکر أولا ما یؤکل بلا علاج نار وذکر 
بعدہ ما یعالج بە فی الأغلب وقدم الأولان لآانھما کالبسائط ٹم ذکر ما هو بمنزلة المرکب 
لما یعائج بالنار فقدم الأشرف ثم الأشرف فانتظم علی أحسن انتظام بلا اختلال في بیان 
المرام (وقریء وِثُنّاٹھا بالضم وھو لغة فيه). 

قولە: (اي الش) أي خاطبھم بواسطة النبي عليه السلام (أو موسی عليه السلام) قذدمه 
لأن الحکم لآن ھذا الطلب یستلزم الاستبدال الذي لا یلیق للعاقل أن یطلب إنما هو من الله 
تعالی ولیس من شأن موسی عليه السلام إلا ہالوحي من ال تعالی ثم جوز کون القائل 
موسی عليه السلام لما مر من آنه ما نطق في مثلە إلا بالوحي فالمعنی متحد لکن تعرض 
للاحتمالین بناء علی الروایتین کما نقل عن التیسیر وجملة قال استثناف کالہ قیل فماذا قال 
موسی عليه السلام حین قالوا ذلك فاجیب بذلك ولذا اختیر الفصل والجملتان وھما 
اتستبدلون واهبطرا محکہتان فالاولی للتربیخ وإنکار للواقع والٹائیة أمر لھم لا إعطاء 
مسؤولھم ولما تغایر الجملتان فی الغرض المسوق لە لم تعطف الجملۂ الثانیة علی الأولی 
وإن کانت الجملتان إنشائیتین والقول بأن الجملة الأولی خبر معنی لان الاستفھام للنکار 
ضعیف عذا إذا کانت الجملتان من کلام موسی عليه السلام أو من کلامه تعالٰی وعلی ھذا 
یکون الوقف علی خیر کافیاً وإن جعل أحدھما من کلام موسی عليه السلام والأخری من 
کا مه تعالی فوجہ الفصل ظاعر ویکون الوقف علی خیر تاما کذا نقل عن الکواشی الوقفف 
التام هو الوقف علی الکلام الذي لا تعلق لە ہما بعدہ لا مبنی ولا معنی وإن کاٹ لە تعلق 


الحبوب التی تختبز ومله فوموا أي اختبزوا وقال بعضھم یجوز أن یکون الفوم الٹوم وھذا لا یعرف 
وأیضاً ھھنا ما یمنعه وھو أن یطلب الفوم طعاماً لا بر فیە والأاصل في عذا کله البر . 

قوله: وقیل الثوم وفی الکشاف وقیل الئوم ویدل عليه فراءة ابن مسعود وٹومها وھو البصل 
والعدس أوفق أي حمل الفوم علی الثوم آرفق من الحنطة لاقتران ذکرہ بھما فإن العدسیة یطبخ بالثرم 
رالبصل قال الفُراء العرب تعقب بین الفاء والٹاء یقول فی المغائبر المغاثیر وللثبر حڈلف وجلدث یقال 


متس رر مم ےووہ آ٦‏ 
ہما بعدۂ معلی لا لفظاً قالرقف کافِ وقد مز مراراً أن حکایة قول.الآ ند حکایة قول 
قائل جائز عند عدم الالتباس افحکایة قوله تعالی ظ8 اہبطواہ [البقرۃ 7 تہ" قال ا 
موسی لا یورٹ التشویش لظهُور المقضود. ۱ 
قوله: (أقرب منزلة) وہٰذا یستلزم نس نیو بر بی لغ 
تفسیر وکأنه أشار إلی أصل المعنی فی الجملة مع المعلی المجازي (و) أصل (الدئو الترب 
فی المکان) أي هو أصله للتغاوت فی الأمکنة یقال لمن ہو اأحط مکاناً من الآخر دون ذللگ _ 
فھُو ظرف مکان مثل عند لکنە ینبیء عن دنو کئیر وانحطاط قلیل یوجد کلڑھما في قولە 
وأصل الدنو القرب فی المکان فاستعیرت في الخسة تشہیھاً للقرب الممنوي بالقربْ 
المکانی فی مطلق القرب لن الأمؤر الخسیسة قریبة التناول کما أن الأمور الشریفة بعید . 
الوصول وصعب تناول ومن ھذا شبه البعد في الشرف بالبعد في المکان (فاستعیر للخسة 
کما استمیر البعد للشرف والزفمة فقیل بعد المحل بعید الھمم) فقیل بعید الحل ا رف 
المحل والقدر وقیل بعید الھمم آ سس ہی سی پر سد 
عادات السادات سادأت العادات . ۱ 
قوله: (وقریء أدناء مَن الدناءة) أي هو مھموز من الدناءۃ کما أن الال 2 
الدنو آر مقلوب من الدون فأصل أدنا آدون فقلب فصار آدناً لکن المص اختار 7 
فاحتاج إلی :الاستعارۃ ولو اخْتار الثائی فلا حاجة إلی الاستعارۃ لکن القلب لکونه خلاف 
الظاھر لم یلتفت إليه وجە کون طلیهم استبدالاً مع أنھم طلبوا ضم ذلك إلیه:حیث فالوا: 
لن نصبر علی طعام واحد4 [البقرة: ]1٦‏ هو إشارة إلی أنە تعالی إذا:أعطاهم عا عینوہ 
آفی السڑو ال منع عنھم المن :والسلوی فلا یجتمعان وبھذا الامتبار کأتھم ظلبوا التبدیل 
فالاستبدال بالنظر إلی الواقمٴ ونفس الأمر وإن لم یقصدوا لکن لما کان طلبهعْ ذلكِ مؤدیاً 
إلی التبدیل عد ذلك استبدالا وله نظائر کثیرۃ کقوله تعاتی : لڑھل ینظرون إلا ان یائیھم اللہ 
فی ظلل*٭ [البقرة : ۵ ۸۶۹۹۶۸ ۳۳۷۳ی" وھ" متعاطیاً لأسباہه . 
افکأنە انتظر لفس العذاب فکذا ھنا بالذی هو حبز الباء داخلة علی المتروك .' پچ" 
ٹثوله: (یرید بە المن والسلوی) ار سر باعشار تعبیرھم ابطمام واحد 
(فانه خیر من.اللذة والنفع وعدم الحاجة إلی السعی) أي ي إلی السعي في حصوله وإن'احتاج _ 
آی یی تی فیض یھ ا کا ور رظان مکروا مئر السا علی الام 
والظاھر أن خیراً ؛ بمعنی أصل:الفعل أُو مخفف خیر بالتشدید. ۱ 
دج" : (افخلوا إليہ) قيه إثبارٰة إلی أن اٹھبوط لا بختص 'بالنزول من الِمکان اَعالی 
'اإلی الأسفل ہل قد یستعمل في الخروج من أرض إلی أرض مطلقاً وھذا الاستعمال مجاز إذ_ 
الظاھر أنَ الھہوط النزول من العلو إلی السفل وھبط یکون لازما ومتعدیاً وھنا استعمل 
لازماً والظاعر أن ھذا الأمر مِن اللہ تعالی علی لہان موسی عليه السلام سواء کان فاعل قال: 
هو الله تعالی أو موسی علیة السلام آو ھذا الأمر من موسی بالوحي لکن الأمر|ما أمر 


سور البقرۃ/ الایة: ٦٦‏ اک ہیں 


تمجیزي کقوله تعالی فآتوا بسورة من مثله4 [البقرة: ]۲٢‏ أي اھبطوا مصرألإل قدرتم علی 
الهبوط فإن المختار عن المص أنھم کانوا محبوسین في التیه في حیاۃ موسی عليْة السلام 
وأن موسی وھارون أما ماتا في التيه وإما أمر إباحة علی لسان یوشع کما قیل لکن الِتوق 
آب عنه حیث قال تعالی : ٭وإذ قلتم یا موسی لن لصبر علی طعام واحد* [البقرۃ: ]٦٦‏ 
الآبة فخطابھم مع موسی لا یوشع أو أمر إباحة علی لسان موسی عليه السلام إذ الروایة 
الصحیحة هي أنھم خرجوا (من الثیه یقال) في حیاۃ عوسی عليه السلام وھبطوا إلی أُریحا 
من الأرض المقدسة وھذا مختار البعض لکنه مخالف لمرثضی المص فی سورۃ المائدۃ لما 
ینا آنفاً وأما القول بانه ولو سلمنا أنھم لم یخرجوا من التيه في حیاة موسی عليه السلام فلم 
لا یجوز أن یکون علی لسان موسی عليه السلام فی أواخر ابتلائھم بالتیه وتوفی موسی عليه 
السلام فی أثناء شروعھم في الھبوط إلی المصر قبل الوصول إليه فضعیف إٍذ الاعتبار حال 
الأمر وفي تلك الحال کانوا محبوسین فيه فحینثذِ اشتمال عذہ الجملة علی النعم کالئجمل 
السابقة باعتبار أنھم کانوا ممنوعین عن مثل ھذہ المشقة في تحصیل المعیشة وھذہ نعمة بل 
نعمة جسیمة وإت کانت فی صورۃ التوبیخ وبھذا یظھر کون مذہ من تعداد النعم علی بني 
إسرائیل بل الحمل علی التعجیز أُولی من حمل الامر علی الإباحة في الإشارۃ إلی النعمة ۔ 

قولە: (ھبط الوادي إ|ذا ئزل بە) ھذا متعد (وھبط منە إذا خرج منه) ومذا لازم وقریء 
بالضم أي بضم الھمزۃ والباء من باب نصر والمصر البلد العظیم أي بلد کان وإلیه ذھمتب 
جمھور المفسرین فلذلك صرف (وقریء ہالضم والمصر البلد العظیم). 

قولە: (وأصله) أصل المصر علی تقدیر کونە عربیاً وھو الراجح عند المصنف (الحد 
ہین الشیئین) أي الحد الفاصل ہین الشیئین ولھذا قیل اشتری الدار بمصورما أي حدودھا 
فاطلق علی البلد العظیم لأنه محصور محدود بالسور ونحوہ وھذا من قبیل تسمیة الشيء 
اسم ما یشتمل ذلك الشيء عليه . 

قوله: (وقیل أراد بە العلم) وھو مصر فرعون الذي أخرجوا منھا نقل ھذا عن أبي 
مسلم لکنہ ضعیف ونقل عن الٹیسیر أنه قال الأظھر أنھم لم یژؤمروا بھبوط مصر فرعون فإنه 
تعالی: 'قال یا قوم ادخلوا الأرض المقدسة التي کتب ال لکم ولا ترتدوا علی أدبارکم4 
[المائدۃ: ]۲٢‏ یعني لا ترجعوا إلی مصر فلم یرجعوا إلیھا وإن ملکوھا انتھی. ولو سلم 
رجوعھم إِلیھا فلا یسلم کون ذلك في حیاة موسی عليه السلام والآمر بالھبوط علی لسانه 
کما عرفت وإنما قال صاحب التیسیر الأظھر لن الأمر کما عرفت کونهە للتعجیز أظھر 
فیجوز کونھم مأمورین بھبوط مصر فرعون إظھاراً لعجزھم فالمراد اھبطوا من التيه إلی 
العمران والی أي بلد من بلاد الشام ۔ 


قوله: بقال ھبط الوادی أي یقال عبط فلان الوادي بمعلی نزل پە. 
قتوله: رفری٭ بالضم أيٍ ہضم الباء علی الاتباع لحر کة الثطاء . 


٭٥٠۔س.ہ‏ مکےم۔ ہہ تو ڈسالومڈ9و گا 
٣‏ قولە: (و[نما صرفہ) جواب سنوال مقدر علی تقدیر العلمیة أي أن فی غاعبن العلمیة : 
والتأنیٹ علی کون المراد بە العلم علی علی والمصر المعین والظامر عدم الصرفاِقلِمَ ضرق _ 
اجاب بجواہین الأول أنه صرف (لسکون وسطہ) لحصول الخفة بسببہ کھند کما تزر نی 
'موضعہ والثاني (أو علی تأویل البلد) فلا تأنیث حینئذِ وإن:جعل اسم جنس فلا سبب یِف 
(وپؤیدہ) أي یژید آنه آراد بەٴ ألعلم وإنما صرفه لما ذکر (أئه غیر منون في مصحف ابنْ ١‏ 
مسعود) حیث لم یکتب الألف بعد الراء الدال علی الٹنوین في حالة النصب وما وتع نيٰ 
مصحف ابن مسعود رضي الله تعائی, عنه وإن لم یکن متواتراً لكته لا یتقاعد عن.التأیید: وت 

قولە: (وقیل أصله مصابیم):بیاءین علی وزن إسرائیل اسم اأعجمي لیاءیه وسُعي بہ 
المبئي کما قیل في مدین وھو بناہ مدین بن إبراھیم عليه السلام فسعي باسمۂ:(فعرب) أي 
جعل مستعملا في لغة العرب بحذف آخرہ وإنما صرف حیئثذِ لعدم الاعتداد بالعجمة 
لوجود التغییر والتصرف فيه وبخدشہ أله غیر متصرف في مواضع کثیرة من القرآن فالأحسنْ 
ن یقال هھنا إنہ راد بە غیر مُعین فلا یکون علماً فلا تأاثیر للعجمة,یدون العلغیة وَما وقغ 
غیر منصرف فالمراد بە المعین فیکون علماً حال نقله إلی العرب فیژثر العجمة مع العلمیة 
کرٹ غظر ضرف ومرضہ:لآن التعریب نخلاف الأصل فالأولی کونە عربباً اأصله الحذ 
المذکور کما في الصحاح والذصر الحد والحاجز بین الشیئین وأنشد: 
وک  ٌ_-_-‏ 098 بین الٹھار ربین الیل قد فصّلا 7 


رما هو معرب لا پتعرض لە آرباب اللفة لیانہ. ۱ 

قوله: (احیطت بھم) ٴوالإحاطة الأخذ بجوانب الشيء 0و "مم" 
الظامر أحاطت بدل اأحیطت: لأن الذلة محیطة بھم لا محاطة لکن المصض:قضد بھذا إما 
القلب فمعنی اأحبطت بھم حینئذٍ (إحاطة القبة بمن ضربت علیھم) واحیطوا بھا:کذلك :لنکكة . 
[ما لفظاً فمطابقة المفسر وإما معنی فالتتبيه علی أن المستعار لە حقیقة التثبیت لا الإحاطة 
گی صرح بەفي المفتاح وذا لا یتفاوت باعتبار کون الذلة محیطة و محاطة أو للتبیة علیٰ _ 
٦‏ بلغوا فی اتصاف الذلة والمسکنة مبلغاً بحیث یکونون محیطین بالذلة والذلة محاطة . 
مرو ساوت سورس مد رو ہشیت عجہ اون 


تکون لازمة والظامر الا المص حقیقة سم جس عر یسوی سا وہ 


قولە: وانما بات فا فو سس مت ۶-7 التائیٹ 9 
لسکون وسطذ نحو مند ودعد إذا کانا علما یعني علی تقدیر کونە علماً فإن آرید بە الٹغریفِ 
والنائیٹ فصرفہ لسکون الزسط )ران رید بە البلد فصزفہ لأنہ لیس فیهٴإلا سبب واحدٴومو التحریقب _ 
فقط وجوز صاحب الکشاف أنیکون صرفہ لاحتمال أن یراد بە مصر من الأمصار فحینث لا ایکون 
فيه إلا مہب واحد وھو التأائیٹ قال بعض شراح الکشاف ھذا الاحتمال أقویٰ غند کثیٔر من 
االمفسرین لقوله تعالی: فادخلزا الأرض المقدسة التي کتب اللہ لکم٭چ [المائدة: ]۲٢‏ وإذا وجب 
۔علیھم دخول تلك الأرض قکیفبِ ینجوز ذخول مصر فرعون. 


سورۃ البقرۃ/ الآیۂ : "٦‏ ۱ 
وإلی المحاط بھم بالباء فیفبد الترکیب أن الذلة محبطة لا محاطة کما سیانيی فی آل عمران 
فکان عین ما ذکرہ الزمخشریي جعلت الذلة محیطة بھم مشتملة عليھم فإذا جعلل الھمزة 
فی أحیطت بھم للتعدیة یکون المعنی جعلت الذلة محیطة بھم وھذا الکلام مما اخترعه 
الفاضل الخیالي وسرہ أن الھمزۃ لتعدیة حاط بمعنی أحاط الذي هو اللازم إِذ قد عرفت آأت 
احاط من ہاب الأفعال قد یکون متعدیاً کما یکو لازماً وما ذکر في تفسیر أحیطت بھم من 
قوله جعلت الذلة محیطة اسم فاعل من أحاط اللازم فالظامر أن یقال جعلت الذلة حائطة 
لکن لما کان الحائط والمحیط اللازم بمعنی واحد فسر ہما ذکر أَخذاً بالحاصل وللڑشارة 
إلی ھذا قال الفاضل الخیالي أي جعلت الذلة حائطة ومحیطة حیاطة وإحاطة مثل''' اِحاطة 
القبة فحینثلٍ الباء فی بھم للتعدیة لا للسببیة وما ذکر أولا بناء علی أن أحیطت في کلام 
المصنف من أحاط اللازم والباء للسببیة فحینثِ الظاھر أن بقال احاطت بھم لکن جعلت 
مبئیاً للمفعول بطریق الحذف والإیصال فیفید ان الذلة محاطة بسببھم فیحتاج إلی القول 
بالقثلب لتضمنه اعتباراً لطیفاً ولما کان اعتبار القلب مشتملاً علی المبالغة کما عرفت حسن 
حمل الإحاطة علی استعمال اللازم فلا وجە لما قیل ویکوں الإحاطة متعدیة أیضاً وقد غفل 
عله کثیر فوقعوا فیما وقعوا انتھی. ولم تقع الغفلة عن کثیرین بل نبھوا علی کوئہ متعدیأً 
أ٘ىضاً وقال مولانا خسرو إن قوله أحیطت من قبیل الحذف والإیصال إن لم یستعمل أحاط 
متعدیاً وإلا فعلی ظاھرہ والباء في بھم وبمن للسببیة لا للتعدیة إلی آخر ما قال مع آنه ممن 
وفع فیما وقعرا بل المناسب الحمل علی اللازم تحصبلاً لھذا الأمر اللطیف المشتمل علی 
البراعة والبلاغة وأما الحمل علی المتعدي مع أنه قلیل استعماله بالنسبة إلٰی اللازم فھو خال 
عن ھذہ اللکتة الأنیقة والدفة الرشیقة وأورد البعض علی الخیالی بأنه یتوقف علی ٹثبوت 
اأحاط متعدیاً بمعنی جعله حائطاً ولم نجدہ في کتب اللغةً گئیچسہ ذکرہ الفاضل الخیالي 


ضربت علی الشيء تکونِ مقتصرۃ عليه غیر متجاوزٰۂ عثنه ٹفیھا جھة المحیطة صررۂ وجیة المحاطیة معنی 
للتثبیت بجامع کمال الا ختصاص وعدم التجاوز باعتبار المحیطیة رالمحاطية والقرینہ الاڑسٹاد إلی الذله 
والمسکە واستعیرت الَة ونحوھا للڈلۃ والمسکہ بجامع الجھتین المذکورتبن ودل علی الاستعارة ہذکر 
لازم المستعار مته وھو الضرب المعدی بعلی لکن المقصود شدذہ الاستعارة والارلی تابعة لھا گما اختارہ 
صاحب الکشاف فتکون الاّیة من قبیل قولە تعالی: افلالڈین بنقضون عھد اللہ الایۃ فی اجتماع المکنیة 
والتشبعية وانعفاء التخبیلہے واصاله المكلة ونبعة التبعحیة فمعنی العبارة جعلت الله محاطۃ بھم لا مطلقاً بل 
گمحاطۂ القبة بمن فیھا فپإنھا محاطۃ بھم معنی ومحیطة صورۃ فکذا الذَلۂ فإن قیل إذا کان کل من 
المحاطیة والمحیطیة معتبراً فلم افتصر المصنف وغیرہ علی ذکر المحاطیة فلنا مناسبة بین احیطثت 
وضربت مع خفاء جھة المحاطیة فإِنھم لما آرادرا أن ینبھوا علی ھذہ الدقیقة بألطلف وج صرحرا بالشق 
الخفي واکتفوا بالآخر بانھامه من قرلھم إحاطة القیة ہمن نیھا فُإن الا حاطة ہمعنی المحاطیة لکن التة 
وقوله بمن فیھا یدلان علی المحیطیة انتھی ولا یخفی ما فیه من التمحل البعید والتکلف الشدید فالأحسن 
أن یحمل الإحاطة علی اللازم الکلام مقلوب آو المتعدي فلا قلب ولا تکلف . 


۳٣ 


سورة لبقرۃ/ لاڈ : 7٦‏ 

تر مر مساماعا و تا نے الأفعال إذا کانت للتحَدیقتضمن' معنی 
ہیی مسر وادخل جعله خارجاً داخلاً إلی غیر ذلكَ کت اللغة 
لم یبین فیھا المواد الجزئیة کلیاً ہل کثیرا ما یکتفي ہما علم من القاعدة الکلیة ولو لب ھا 
جو مہہ وہ عو ا رر لہ رت پت 
الاستعارۃ ان الاستعارۃ تمثیلییة شبھت الھیثة المنتزعة من ب: بٹي [إسرائیل وعروض المذلة 
والمسکنة علی وجہ الکمال بخیٹ 'لا یتخلصون عنھما بوجه ہالھیئة المنتزعة من القبة والَخیمة: 
وضربھا علی من فیھا بخیث لا یقدر علی الخروج عنھا ہسبب فقد المخرچ والنفوذ فاستعمل 
اللفظ المرکب الموضوع للمبٛبه بھا في المشبهہ فلا مجاز في مفردانہ رجہ الشبه الإحاطۂ 
المحسوسة في المشبە بھا والمعقولة في الھیئة المشبھة وقیل شبه تثبیت الذلة علیھم بضربُ 
القبة الثابتة علی المضروبِ علیہ ووجہ الشبہ الإحاطة والشمول وھذا ما فغي المفتاح حیثِ قال 
المستعار منہ ضرب الخیمة وما شاکلھا وإِنہ أمر حسي والمستعاز لە التٹبیت ون آمر عقليٰ ْ 
ومٹھم من قال مر الذلۃ ا لھم'' بإحاطة القہة ووجە الشبه الاحاطة سی ْ 
مفھومیھما آو اللزوم. ۱ ۱ 

تولە: (ار ألصتقت مم ذھب آکثٹر حواشی الکشاف أ تا الأول علں الاستعارۃ 


قوله: انت بے فات سی اسات ی انت ان بالذلة بأن شبھت الذلةبالقة ٰ 
المضروبة علی شيٍء المحیطة بهُ من کل جانب ثم حذف المشبه بە وأقیم المشبه مقامہ وأثبت لہ 
افضرب علی سیل التخییل فیکون استعارةۃ مکنیة مقرونة باستعارۃ تخییلیة وھي مھنا البات الضربِ 
للذلۃ وإما في الفعل وھو ضربتِ بآان شبه الصاق الذله ولزومھا بضرب الطین علی الحائط ولزوم 
ار ری حور ار فا رو اہب امت مر ریو و ہیں ْ 
الأیة من باب الکنایة في الائبات :وذھب بعضھم إلی أنھا منہ کما في قول زیاد بن الأعجم: _ 
إت اسم اح والمسروۃ والندی فيقبڈاضربتعلی ابن ہی ۱ 
ولیس کذلك ولو کانت التلاوۃ جعلت الڈلة في قبة ضربت علی البھود کائت منہ فتامل 'وقال 
بعض الأفاضل وإنما قال وضربْبَ بالواو 7ء ما طلی آھ یس ہي فی سڑالھم النوع 
لآخو من الطمام بل علی ما ذکر بسعث من فوہ الک ہانہم کانوا فرود4 لابا الا بش 
المتاخرین من شراح الکشاف یعني أن ۂ في الذلة استعارٰۃ بالکنایة حیث شبھت بالقیة أو بالطین 
وضربت استعارة تبعیة تحقیقیة تحقیقیة لمُعنیٰ الاحاطة أو اللصوق لا تخیلیة وھذا کما مر في نقض العھد 
وعلی الو جھین فالکلام کنایة عنْ کؤنہم اذلاء متصاغربن هذا أقول ھذا عو هو الصحیح لا ماٴذھب 
إليه الأولون بدلیل کلمة آو في قوله أو التصقت لانعدام المنافاۃ بین تشہیه الله بالقبة وتشبیه الصاق 
الذلة ےت الطین لجواز سوب سے ا بان کو التشبيه الڈارل استعارۃ مکنیة 


)١(‏ اڈ من ال کاتھا الینة والحال مصدز للنوع والذل ہضم الذال لصغار الڈیٰ کان عن قھر وبالکس را کان 
بعد شماس من غیر قھر کذا في إلراغب والمسکین مفعلة من السکونِ کأن الفقر اسکنہ والمسکین مفعیل مه 
پر مہو ٹ جب پب رہ یس ۱ 


سور البقرۃ/ الّیة: ٦٦‏ ڈس 
المکنیة بأن یشیه الذلة والمسکنة بالقبة المضروبۂ علیھم وإثبات الضرب استعاژق تخییلیة فلا 
استعارة فی ضربت أو ضربت استعارۃ تحقیقیة تبعیة لمعنی الإاحاطة والشمول وذ الوجه 
علی الاستعارۃ التبعیة بأن یشبه الزام الذلة والمسکنة لھم بضرب (من ضرب الطینعلی 
الحائط) واختار صاحب الکشاف کون کلا الوچھین علی الاستعارۃ بالکنایة أما الاأول فقد 
می بے سوج و جس رس سہں تہ 
سواہ وو مت دیما ورس و ا جال ۃ لا 
استعارة فی ضربت وھذا هو المشھور بین الجمھور وذھب بعضھم إِلٰی أنْ ضربت استعارةۃ 
تبعیة لمعنی الإحاطة والشمول فی الوجهھ الأاول ولاٍلزام والإلصاق في الثاني وقرینة للمکنیة 
کما مر توضیحه فی قوله تعالی : لالذین ینقضرن عھد اللہ [البقرۃ: ۲۷] الایة وھذا 
مختار الزمخشري ثم الاستعارۃ المکنیة علی مذھب صاحب الکشاف في کون المشبه بہ 
المرموز إلیه بذکر لازمه وھنا القہة المضروبة المرموز إلیھا بذکر الضرب مستعارۃ للذلة 
والمسکتة کما أن الأسد المرموز إليه بذکر الأظفار في قول الھذلي : 

وإذا ال ہنی انعبت أظفارما 


مستعار للمئیة والظاھر من بیان أرباب الحواشی أن المکنیة تشبیه الذلة ہالقبة غعندہ مع 

أنه خلاف مذھبه والمراد بالقبة الخیمة ھنا وإن کان أصلھا ما یکون فوق الحَیمة یتخذھا 

الرژساء وھنا احتمال آخر وھو کون الکلام کنایة عن کونھم أذلاء متصاغرین بدون اعتبار 

مجاز واستعارة فیکون من الکنایة المطلوب بھا نسبة وثبوت أمر لآامر کما فی قول الشاعر: 
ان السماحۂ والمروۃة والنتدی فی قبة ضربت علی | بن الحشرج 


وما قیل وعلی الوجھین فالکلام کثایة عن کونھم آذلاء متصاغرین فمسامحة ومیل إلٰی 
حاصل المعنی وإلا فجمع الکنایة المصطلحة مع الاستعارۃ مما لا یعرف في علم البیان ٹم 
فی قوله تعالی : طلٛوضربت علیھم الذلة والمسکنة٭ [البقرۃ: ٦١‏ لایة التفات من الخطاب 
إلی الغیبة تبعیداً لھم عن عز الخطاب وإن آمکن حمله علی العتاب کما في قوله طفإن لکم 
ما سألتم4 [البقرۃ: ]1٦‏ مع أن اھبطوا یعتضيه . 

قولە : (مجازاۃ لھم) علة لقوله ضربت وإشارۃ إلی خلاصة قوله تعالی : ٭لذلك بأنھم 


والثانيی مبتيی استعارةۃ ضرب الطین علی الحائط لإلصاق الٰذلة بھم استعارۃ مصرحۃ ھی قربنة 
للاولی کما ذکر فی تفسیر فولہ ٭وینقضون عھد ال [البقرۃ: ۲۷] فمعنی التردید باق علی القول 
الصحیح ناظرہ إلی منافاۃ تشییە الذلة بالقبة لتشبیھھا بالطین وعلی التقدیرین یکون لفظ القبة آو لفظ 
الطین مستعاراً للذلة استعارۃ بالکنایڈ ولفظ الضرب استعارة مصرحة واقعة قرینة لعلك الاستعارۃ 
الأاولی المکنیة قوله أو بالکتب عطف علی بالمعجزات پرید أُنه یحتمل أن یکوت المراد بالایات فی 
یکفرون بآیات اللہ 4 المعجزات للالاافان شرع ضرع ملف آہ سن رآہ کرت ام انبا 
آیات الکتب المنزلة ۔ 


نیت سور لیف لای: ۹ . 


کفروائ [البترۂ: ]٦‏ 72 اقوله ذلك بأنھم کفروا إشارۃ إلی الأمور الثلالة اہ حین ٰ 
ومجازاۃ علة لضرب الذلة والِمکنة فلا استغناء عنه وأیضاً الکٹر سے اس اگریمة ْ 
'الکفر الحقیقی وا ذکرہ الصمنف (علی کفران النعمٰة) فلا إشکال .. ۱ ۱ 
قولە: (والیھود في غالب الأمز أذلاء مساکین) إشارة إلی ان المراد 80 الفالت 
وإن کان سورس و سوہ رو ران یہس بوم القیاعة' 
إما لن من بعدھم ابناءھم وم لی آ ٹر آبائھم في الأغلبْ أو لأنھم سلکوا بٔسلك آباٹھم 
۔بارتکایھم ما یژدي إلی ذلھم: 'وفقرھم وقیل والیھود وضع موضع المضمر إشارۃ إلٰیٰ. نکتة 
إیراد الضمیر الغائب فے علیھم وھؤ أنه راجع إلی جمع الیھود شامل للمخاطبین فی قوله 
انان لکم ما۔ساألٹم4 [البقرة 7لم تا تي بعدھم إلی یوم القیامة ولی من قبیل 
الالتفات 'انتھی ولا یخفی ان هذا بخل بالارتباط إذ س ات التيه (ما علی ایت 
آو علی التکلف). ‏ 0 ٰ 
قوله: (مخافنۃ ان تضعف جزیٹھم) وفي اللباب ومن قال إن الذلة ي انوه ْ 
یصب لان الجزیة لم تکن مضروبة 'حینئذ وقال بعضھم عذا من باب المعحجزات لأله علیہ 
السلام اخبر عن ضرب الذلة ارالمسکنة عليھم وونع الأمر کذلك فکان معجۂة 8-5 
اختار قول ھذا البعض . ٦‏ .-٭ ۱ ۱ 
قولە: (رجعوا بہ)!”'' ھذا | إشارۃ إلی أن أصل البوء الرجوع في القاموس -.- 
إِليه وباء بذنبە بوعءأً آبواء احتمله قوله (أاو صاروا أحقاء بغضبه)''' إشارة [لی معنی آخرا فعلیٰ 
الاول الباء للملاسۃ رعا الثانی صلة الفعل والٹانی مجاز وفی الکشاف من قولك باء فلان 
بفلان إذا کان حقیقاً بن یقعل بە لمساواته له ومکافاأتہ أي صاروا أحقاء بغضبه نقل عنْ 
الکشاف نہ ال فی الأساس ٹی قسم الىحقیقة(من وباء فلان بفلان) حقیعۂة وقولھم باء 
نت جع إلی التجویز بتنزیل الغخضب منزلة شخص فالأولی ان تعیل الا ُ 
الكریمة من قولہم باء بدمہ أي احتمله کما ذکرہ في الأساس لکن جملە في الکشاف علیٰ _ 
المجاز لأہلغیته وفی اسان حمله علی الحقیقة لأصالتھا والمصئلف اختار ما فی وت 


)١(‏ وفي رجعوا بە 7 وج ھگگکووہورموعہٹ 
سیریر ضر ہے سی و ورس رد ہس خی 
قفلان بغضب یستاج إلی التجویزِ بئنزیل الغصب ملزلة شخص لا یلائمہ قتأمل . ۱ 

(۲۲) 8ئ 9ھ 
لی مصر ٹم رجموا لی اه شب وقد عرفت ان القادر لم وا من یه فرجوع اس عای 
حقیقتہ بل مجاز عن اللزوم اللازم للرجوغ. 

زد قوله وباؤوا بغضب آي حلوا مبُواً ومعۂم غضب واستعمال با للتئبيہ علی أن مکاٹھم المزآفق یلزمھم فبہ 
غضے اللہ فکیف غیرہ من المُکنة رعدا علی ما ذکرہ الراغب من أن البوء ٭ مساواۃ الآأجزاء غي المکان 
خلاف البنو الڈی هو منافاتھا کذا فی اللباب ملخصا وأشار إلیه المصنف بقوله راصل البوۂ او َ ٣‏ 
پذکر المکان واجزاءہ کانہ نو سیت :ٰ 


ھ وی ا جو و بتھاڈڑاسیکویھووسوسسسسسسھس“سپووشسسشھٹھڈ ۔(.اسسھیِ ں 


من آنه بمعئی رجع والباء للسبہیة وحاصل رجعوا ہہ انقلبوا ملابسپن ملازمین(يَعضبه تعالی 
ئم أشار بقوله أو صاروا إلی معنی آخر لازم لمعنی احتمله کما ثبت في القامَوْ أیضاً 
فیکون مجازاً ٹم صار حقیقة عرفیة وإلی ذلك أشار بقولہ باء فلان بفلان (إذا کان حقیقاًبان 
یقتل بە) وھذا لازم لقولھم باء قلان بدعه أي احتمله کما نقل عن الأساس وقد ذکرناہ انتا 
فقول المصنف (وأصل البوء المساواة)'''' إشارۃ إلی أن اأصل اللغة ذلك وما ذکر فی 
القاموس عرف اللغة وفيه تنبيه علی أنھم صاروا أحقاء بغضب مساو لما صدر منھم من 
الجنابات فحینثذ استحقوا غضباً عظیماً لعظم جنایاتھم فلذا نکر ولم بعرف بالإضافة مم أنہ 
آخصر إذ غضب من اللہ إطناب وغضب اللہ مساو قوله أہوء بنعمتك أي أقربھا وآلزمھا نفسي 
وھو من متفرعات معنی الاحتمال أي التحمل . 

قوله: (إشارة إلی ما سبق من ضرب الذلة والمسکتة والہوء بالغضب) لما کان المشار 
إليه متعدداً أوله یما سبق وصیغة البعد لعظم ذلك في بابه. 

ثولہ: (بسبب کفرھم) أي الباء للسببیة والجملة فی تأویل المصدر لکن الأولی بسہب 
کونھم کافرین لثلا یلزم إھدار کان بالکلیة فإنه یفید دوام کفرھم فلا وجه لاسقاطہه إِذْ اختیار 
المضارع مع کان لإفادة الاستمرار التجددي . 

ٹول : (بالمعجزات) تفسیر لقوله بآیات اللہ فأشار أولا إلی ان المراد بھا الآّیات 
العقلیة الدالة علی نبوۃ موسی عليه السلام وعي کثیرة (التی من جملٹھا ما عدا علیھم من 
فلق البحر) فإنھا من حیث إِنھا دالة علی رسالة موسی عليه السلام آیاٹ کما أنھا نعم 
جسیمة من حبث إنھم ینتفعون بھم واعتبر في النظم الجلیل حیثیة کونھا آیات لتعلق الکفر 
بھا من تلك الحیثیة وإن تحقق کفران النعمة أیضاً لکن الکفر الحقیقی وعدم الإیمان بھا من 
اُشنع اأحوال الإنسان. 

قولہ: (وإظلال الغمام وإنزال المن والسلوی وانفجار المیون من الحجر أو بالکٹب 
المثزلٰۃ) عطف علی المعجزات أي المراد بالآیات السمعیة قدم المعجزات لان إنکارھا وقع 
من أسلاف الیھود وم أصحاب التيه وغیرھم ممن شامد تلك المعجزات ولم یتبعھا 
والإنکار بالکتب صادر من أبنائھم کما نہە علیہ بقوله (کالإنجیل والقرآن وأیة الرجم والتي 
پیھا نعت محمد صلی اللہ عليه وسلم من التوریة). 

قولہ: (وقتلھم''' الأئییاء) تفسیر قوله تعائی وبقتلون البیین''' لکن القتل لم بقع من 


قولہ: رقئلھم الأنییاء علف علی کفرھم في قوله بب کفرھهم. 


() باعتبارہ في جمیع استعمالاتہ . 

. الأولی وکونھم قاتلین لألہ عطف علی یکفرون أي وکانوا یقتلون الین‎ )٢( 

(۳) وقریء اللبیئین بالھمزة فی القراءۂ المتواترۃ وقد روي أن رجلا قال للنبی عليه السلام یا يء اللہ بالھمزۃ 
فقال عليه السلام لست نبيء اللہ بالھمزۃ لکن ئي اللہ بغیر عمزۃ وقد منع ہعضھم من اطلافہ عليه صلی ے 


۳٤ 


" ۱ سورة ٰلقرة الَية: ٦٦‏ 
قدمائھم کما آشار إلیه المصٴبقول (فإنھم قتلوا شعیاء) لکنہ اسند إلی الْكَقيْعْ مجازاً کھا_ 
'مر من إستاد أحوال الاباء إلیالأبناء ا سر 7ر الذین_ 
فی زمن موسنی عليه السلام فإِنھم وإن کفروا بآبات اللہ في زمن:موسی علیہ الْسلاَمالکنھم 
لم یصروا عليه بل آمنوا ولم :یقتلوا في زمنە علیہ السلام أحد من الأنییاء کذا قیل وفیة توع 
بعد إِذ السوق آب عنہ فالظامز ان الذِلة ضریت علیھم منذزمن موسی عليه السلام إلیٰ یوم' 
القیام وأما القتل فلا یقع إلا بعد زمنه عليه السلام والاشکال ہین هذہ الایة وہین :قوله 
تعالی: ٛإنا للنصر رسلنا والذین آمنوا4 [غافر: ١‏ مدفوع بأنِ المراد بالنصرۃ اللصرة 
بکونھم غالبین بالحجة کما نبهِ عليه.المص فی قوله تعالی: ہؤکتب اللہ لأغلبن أنا ورسبلی 4 
[المجادلة : ]۲٢‏ بقوله بالحجة وفي عذہ الایة أیضاً حیث قال بالِِحَجةه والظفر والانتقام لیم _ 
من الکفرة فأشار إلی أُن النضرۃ 0 اکثریون وبالانتقام لھُم من الکفرة 
حین وقع الجولة وغلبة الَکفارٰ بخسب الظاھر فی بعض الأوقات ختی روي إعن ابن غباس 
رضي اللہ تعالی عنھما إن اللہ تعالی قدر أُنِ بقتل بکل نبي سبعین ألفاً وہکل خلیفة :خمساً ْ 
وٹلاٹین ألفا وبکل خلیفة خمسبًاً وثلاثین ألفاً وما نقل عن التاویلات من أن المقتول أنیاء لا ٰ 
رسل لا بلائم قوله تعالی: طأفکلما جاءکم رسول 4 [البقرة: ۸۷] إلی قوله ٭ففریقاً ذہٹم 
وفریفاً تقٹلون4 [الیقرة : ۸۷] إلا ان یقال إن مرادہ بە الرسل المأمورون بالقتال فإن أمرعم _ 
بالقتال وعدم عصمتھم لا یلیق بالزیز الحکیم کما قیل ولا یخفی عليك أن ذلبِ لو تم لزم ۱ 
ان یکون الأنبیاء''' ہل المؤمتون المأمورون بالقتال غیر مقتولین لان أمرهم بالقتال وعدم ۱ 
عصمتھم لا یلیق بالعزیز الحکیم مع أن کثیرً من المأمورین بالقتال لا سیما المؤمنین 'یقتلون: 
لحکمة دعت إليه کرفعة الدرنچات وإحراز مرتبة الشھادۃ مع منصب النبوۃ فالخق إن الأمز 
بالقتال لا بقتضي العصمة في کل حال فما نقل عن التأویلات لعله بناء علی الأغلبٔ:علیٗ . 
أن الرسل بالمعنی الأخص وھم الذین لھم کتاب رباني أو شرع جدید لم يَنقل قٹلہم _ 
بخصوصھم لم یعرف بالروایة الموثوق بھا والرسول المذکور في قوله تعالی: ۶ أنکلما 
جاءکم رسول٭ [البقرة: ۸۷] الاّیة یجوز أن یکون بالمعنی المرادف للئبي لا بالمعنی 
الأخص قول المص هناك کكقتِلِ یحییٰ شامد علی ما ذکرنام من کون المراد بالرسول نے 
وس بر پب رج 


- نعل سرد جچطا پ ملسو اہ تو سے با 
نتوھم آن معناہ یا طرید لہ الڈي اخرجه من بلدہ إلی غیرہ فتھاہ عن ذلك لإیھامہ ولا یلزم من اسْتعمال 
الله تعالی لہ فی حق نبیە عليه السلام الذي بریء من کل نقص جوازہ من الشر, ۱ ۱ 

(۱) جع التب علی النین لان نا قعیل بممنی فاعل لاہ من الب بسمنی الخبر والیي ای البخیر ات کلام ۱ 
في جمعه جمع مذکر سالم أو فعیل نمعتی مفعول فصحة جمعه کذلك بناء علی أْنہ خرج عن معناف ٠:‏ 
سر ہھ۔وری ‏ مس وہ مد یرے 
ہر جو یس و کو تب چو بہت ادفمت آز:اصلہ 
برس_ جو چجیڈ۔ ٰ ۱ 
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قوله: (وشعیا) بشین معجمة مفتوحة وعین مھملة ساکنة وباء تحتیة لف مقصورۃ 
وھو نبي قتل قبل عیسی'' عليه السلام بشر بہ ونبینا صلی الله عليه ورسلم فٹٹٹرہ قومہ 
بالمنشار وأما شعیب عليه السلام لحق بمکة بعد ھلاك قومه ومات بھا ولم یقتل فمَا(وقع 
فی بعض النسخ شعیبا فتحریف من النساخ (وزکریا) رفي فتله اختلاف (ویحیی) فتله ملك 
من الملوك . 

قوله: (بغیر الحق عندھم) بیان لفائدة التقیید بغیر الحق فإن قتل الأنبیاء لا یکون إلا 
بغبر الحق فإن القتل بحق إما بالردة أو بالقتل عمداً والزنی مع الإحصان والأنبیاء معصومون 
عنھا ولما کان القتل بحق منحصرا فی الثلاث والأنبیاء معصومون عنھا والظامر ان مذا 
شرع قدیم معروف''' بینھم لا یرد الإ(شکال بأن الیھود یقولون إنھم کاذبون وإن معجزاتھم 
تمریھات ویقثلونھم بھذا السبب بأنھم پریدون إبطال ما هم عليه من الحق بزعمھم لان ما 
ذکر لا یکون سہبا للقتل بالحق وإنما یکون سببا باتباعھم الھوی لا بانقیاد الھدی رھذامع 
وضوحه کیف تعرضوا لمثٹل هذہ السقطات ومن مذا قال الشیخ الزمخشري فلو سالوا 
وأنصفوا من آنفسھم ما وجدوا وجھا یستحقون بە القتل عندھم فظھر ضعف ما قیل إِئه 
لیس للاحتراز بل قید لازم نحو دعوت اللہ سمیعاً ثم لا فرق بین کون الغیر في ظبغیر 
الحق4 بمعنی النفی أي بلا حق وکونە بمعناہ أي بسبب آمر مغایر للحق أي الباطل في 
احتیاجه إلی بیان فائدۃ التقیید وفی عدم إفادته إلا بتأویل فإن قتل النبی کما لا یکون إلا 
بلاحق کذلك لا یکون إِلا بسبب مغایر للحق فاحتیج في الصورتین إلی عا ذکرہ المص من 
أن المراد بغیر الحق عندھم ولم یشاھدوا (إذ لم پروا متھم) أو لم بعرفوا منھم من النبیین 
(ما بعتقدون به جواز قتلھم) من الامور الثلاثة وھي الردة بعد الإیمان والزنی مع الإحصان 


قوله: بغیر الحق عندعم أشار بقوله عندھم إلی أن فائدة ذکر بغیر الحق مع أُن قتل الأنبیاء لا 
یکون إلا بغیر حق أنھم قتلوعم عارفین بأن قتلھم ظلم لا کمن اعتقد الإصابة وإن لم یطابق وذلك 
لأله جعل الحق معھودا حیث جيء بە معرفا باللام إشارۃ إلی ما کانوا یعتقدونہ ویدینون بە فإنہ 
الحاضر فی أُذھاتھم وحاصلہ أن في ذکر بغیر الحق زیادة تعییر وثقبیح لفعلھم وحالھم فإن قیل من 
لا بستحق القتل فی اعتقاد القاتل اشلم من فتل من عو مستحق لە عندہ ولو مخطتاً في اعتقادہ وأما 
التئکیر فی آل عمران فی قولە تعالی : هٛإن الذین یکفروت بآبات الل ویقتلون الٹبیین بغیر حق4 [آل 
عمران: ]۲٢‏ فللتعمیم والتعریض بأئھم حاولوا فتل نبینا عليه الصلاة والسلام ولذا لم بقل عناك 
وکانوا یقتلون فالمناسب أن یقال بغیر حق من الحقوق لئثلا یوھم أنه لو کان حقاً عندھم لما 
استحقوا زیادہ الڈم وقال بعضھم اللام فی الحق للجنس والحموم فتفنن فی الاآسالوب لکن غی إفادۃ 
المحلي العموم خلاف ۔ 


)١(‏ قیل قتل الیھود قائلھم اللہ فی بوم واحد ثلاثماتة نبي فی بیٹ المقدس. 
)٢(‏ یؤیده قول مولانا خسرو ربجوز أن کون اللام تللعید إشارۂ (لی ما عندمم من الحق اندی یتڈینون به 
وریعنشد و دہ ۔ 
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والقتل عمداً وما اعتقدوا منأ آنھم کاذبون وأن ماق مرراہ او ۔جواز قتلم 
عندھم شرعاً (وإنما حملھم علی ذذلك انباع الھوی وحب الدنیا) واللام : في الافق ٹلجنس . 
چھی وس پیغیر حق قطماً وھو الظاھر الموافق لما ٹی سوزۃ انااممران 
بغیر حق منکرا فی فیفید أنه لم یکن حقاً عندھم کما لم یکن حقاً في نفس الامر ولما کائیت 
ماھة الع سات عراف باام الجنس إشارۃ إلی معلوم الماهیة ولمالم : یکن الفردھ المراد 
مله غیر متعین نکر في سورۃ آل عمران ولم یعکس لنە بحتمل أن یکون نزولة بعد نما نزل 
ما فی سورۃ آل عمران أو النكتة بناء علی الرادة فارید هنا الإشادة إلی معلومیة ماھیثة وفی ٴ 
سورة آل عمران أرید تفخیمه بتنکیرہ نظھر ضصعف حمل اللام علی العھد أيٍ بغیر الحق 
الٰذي عندھم ِفي معتقدھم ما ولا فلفوات الموافقة بین ما وقع فی السورتین مع أنٴ القَصة 
واحدة وأما ثائٔیاً فان ما أریدِأبہ الفرد المعھود لا وجہ لتنکیرہ فی موضع آخر والقول بتغایر 
الحقین في الموضعینخروج عن الحق واختیرت صیغة الاستقبال في یقتلون إما لحکاة 
الحال الماضنیة أو للاستمرار وإِنھم بعد فیە لأنھم حاولوا قتل نبینا قچ لکن الله تعالیٰ غصمہ: 
قوله بغیر الحق حال من ضمیر یقٹلون سواء کان الغیر بمعتی المغایر ر بمعنیلقي وجملة 
ذلك ہأنھم الأیة استثنافیة جواب سژال مقدر.(کیا أشار إليه بقوله). 
قولە: (أي جرهھم العضہان والتمادي والاعتداء فيه إلی الکفر بالآبات)' و رتا و 
ما اختارہ می کون الباء في عاہما عصراہ ات ا مضدریة والمسبب کفرھم وقتلۂم 
ولما کان شآأن السہب الجر والتادي إلی المسبب وإن جاز تخلفہ قال طیب ال إثراء أي 
جرهم العصیان وانما آکدہ الأول دون الثانيی لأنه مظنة التردد لبْدہ دون العضیان واختیر ' 
الماضي والمستقبل فی عصوا ویعتدون لذکر کان في الثاني دون الأول وأریذ:الاستمرار نی 
الاعتداء ولزوم منە الاستمرار في العصیان إذ المراد الاعتداء فی العصیان وفيه المہالغة 
والبراعة والاعتداء أصل معناہ تجاوز الحد کالتمادي فذکر التمادي إشارة إلی معنی الاعتداء 
اظلر ار التمادی لکانِ أ و ویستعمل الاعتداء في ائعرف ؛ بمعنی الظلم وذکر التمادی 
احتراز عله والاعتذاء فی العصیان عنه مغاپر لہ فالعطف ظاھر وٹ تاسیساً لکن الظاھر إن 
الاعتداء والتمادي فی العصیان إصرار علی العصیان فیکون عین العصیان کعا أن التمادي_ 
فی الطاعة طاعة فالعطف لتغایر المفھومین وصحة العطف باعتبار تغایر سو ہہ ے: 
ا یہ في التلویح في بحث الإجماع قولە إلی الکفر متعلق بجزھم وقتل الین : . 00" 
قوله: (فغإن صغار الذنوب) أی الصغار بالئسبة إلی ما فوقھا وإن کائت کبیر؟ تاللسیة 
إلی ما تحتھا کالزنی فإنه صغیر بالنسبة إلی قتل النفس کبیر بالنسبة إلی اللمس والقبلة: 


ثوله: جرعم الحصبان والاعنداء فیه إلی الکفر باللّیات الخ تفسیر علی أن ثفظة ذلك ھذہ 
لیست تکریرا لذلك الأولی لات الہفغارز الے اہ گے ما اشرر ال بذلك فان ما تقدم |شارۃ إلٔی 
شرب اِلْذلَة ۲ وت اٰغضب وھذا إشار؟ ای الکفر بالایات رفغتل الیزے 
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وسائر دواع الزنی وقتل النفس صغیر بالنسہة إلی الشرك وکبیر ہالنسہة إلیٌ ھا تحته رقد 
صرح به المص فی قوله تعالی: ٭ٛإن تجٹنبوا کبائر ما تٹنھون عنه نکفر عنکم اکم 4 
[النساء: ]١۱‏ الآیة فالمراد صغار بالئسبة إلی الکفر بآیات اللہ وقتل الآأنبہاء معاذ اللہونی 
سے اق تا اکر کے سے ل2 و فو ابا الات حزداتثرھت ٣‏ 
وکبیرً ونی قوله صغار الذنوب (سہب یژدي إلی ارتکاب کپارھا) تنبيه علی أنْ مجموع 
صغار الذڈنوب سہب واحد لا کبر الکبائر وأما الطاعات فکل واحدة من صغارھا سبب 
مستقل لکبارھا تفضلا من اللہ تعالی علی عبادہ ولطفاً بھم ۔ 
قوله: (کما أن صغار الطاعات آسباب مؤدیة إلی تحری کبارھا). 
فوله: (وقیل کرر الإشارة) أي أن ذلك الثانی إشارة إلی ما آشیر إليه بذلك الأول 
بعیلە فیکون المقصود بیان سبب آخر مرضه لآنە لو کان کذلك لدخول الواو فی ذلك الثانی 
لٹلا یتوھم الإضراب ولشیوع العطف في ببان الأسہاب المتعددۃ ولان ات سے ارحقات 
ثر المعاصي بعد بیان سببیة الکفر وقتل الائبیاء لا یعرف لە وجە حسن ولو عکس لظھر 
اریت 9 الوجه أیضاً الباء للسببیة کما أشار إليه لکن الاعتداء ھنا یراد بە الاعتداء 
فٔي حدود الله لا الئمادي فی المعاصي ومغاہرۃ ھذا الورجه للاول من وجھین الأاول إن ذلكژ 
الثانی إشارۃ إلی الکفر وقتل الأنبیاء وفی ھذا الوجه إشارۃ إلی ما أشیر إليه بذلك الاول 
والمراد بالاعتداء فی الأول التمادي فی المعاصي وفي الكاني التجاوز عن حدود اللہ (للدلالة 


قوله: وغیل کرر الإشارة الخ قال بعض الأفاضل إن فی الاّیةٌ اسمی إشارۃ وباءین واسم 
الاشارۃ الثائیة |ما أن یکون تکرارآً للاولی أو لا وعلی کل من التقدیرین کل واحدة من الباءین 
إما أن تکون سیببیة أو بمعنی مع وإما أن تکون الأولی ہمعنی مع والٹائیة للسببیة أو بالھکس 
فإان کانٹ الاشارۃ الثانیة تکراراً للاولی فلا پجوز أن تکون الباءان سببیتین کیلا یتوارد سببان 
علی سہب واحد بالشخص ولا أن تکونا بمعنی مع لكثلا یبقی المشار إليه بذلك في الموضعین 
بلا سبب ولا یجوز أن تکون الأولی سہبیة والثانیة بمعنی مع لان الکفر وقتل الأنبباء تامان في 
کوئھما سببین للذلة والمسکنة والبوہ بالغضب فیستغنی بھما في السببیة عن غیرھما فتعین أن 
تکون الأوئی بمعنی مع والشانیة للببیة ونقدیرہ تلك الذلة والمسکنة والبوء بغضب من اللہ 
بب ارتکابھم أنواع المعاصی واعتدائھم حدود اللہ مع کفرهم بایات اللہ وقتلھم الائبیاء بغیر 
حق فإن العصیان والاعتداء في الحدود لیسا کالکفر وقتل الآنبیاء فی الاستقلال بالسببیة فضما 
إلیھما تکمیلاً لھما فی البیة وإن لم یکن تکرارا للاولی بل یکو إشارۃ إلٰی الکفر وقتل 
الأنبیاء کانت الباء الأولی للسہبیة لا غیر وفی الثانیة جاز الأمران ومعناء علی السببیة ذلك أي 
الکفر والقتل بسہب عصیانھم واعتدائھم لأئھم انھمکوا فیھما وغلوا حتی فست قلوبھم 
فجسروا علی جحود الاآبات وقتل الأنبیاء ومعناہ علی المعیة ذلك الکفر والقتل مع عا عصرا 
فذلك مہتداً ومع ما عصوا خبرہ أي کفرھم وقتلھم الأنبیاء مقرون بأنواع المعاصي والاعتداء 
فی الحدوہ کأئه قیل ضربت علیھهم الذلة والمسکنۃ لأنھم کفروا وقتلوا وما اکتفوا ہھما بل 
ضموا إلیھما العصیان والاعتداء قپل فعلی ھذا هو کقوله کانه علم فی رأسهہ ار. 


ء۳ " سوزة القرۃ/لَة: 5 
علی آن ما لحَقٹھم کما هو سیب الکفر وائلنل فھو سیب ارنکاہھم المعاص یآ واتداہھم ج 
الف تعالی) . 


اقوله: (وقیل الإشارۃ إلی الکفر والقتل ایس سا و ار الاول 
الکن الباء بمعنی مع''' وإنما جَغل العصیان والاعتداء سواء کان بمعنیٰ التمادی لی 
المنامي أو التعدي عن حدود اللہ أصلاً لما مر من أنھما سہب الکفر والقتل وإن لم 
بعتبر اُنھا سبب لھما وھذا,الوجه وإن شارك الوجه الأول فی أمر الإشارة لکنه مُشارك 
اللتوجیه الثاني في ان یکون:العصیان والاعتداء سیباً قریباً للضربٰ والبوء کالکفر والقتل : 
ٴا سہبا لسببھما ولھذا آخرہ عن الٹاني ولم یذکرہ عقیب الاول کذا قیل ولا یخفی ما فیْه 
'فالڈولی ان بقال أخرۂ تنبیھااعلی ضعفە بالنسبة إلی الثاتي لان حمل الباء علی معنی مع 
خلاف المتبادر الظاھر والإشکال بآنه علی ھذا التقدیر یلزم توارد العلتین علی' معلول 
واحد شخصي لیس بشيء إِذ العلل الغائیة التي علل بھا أفعال الله تعالی یجوز تعددھا 
الا یری أن قولنا آکرمت دا لعلمه وزهدہ وفقرہ صحیخ حسن وعدم جواڑ ذلك 
التوارد ئی کر تو تو وو ری بج وأنت 'خبیر بأن الکفر ونحوہ 
لیس من قبیل العلل الغائیة بل من الأسباب التي ت تغضی إلی الشيء فی الجمّلة ولا یلوم 
کون کل سبب علة وتعدد الأسباب الناقصة کلام فیه وأما یو می 
سبیل البدل قال المصئلف فی سورۃ طه في قوله تعالی: ڑولولا کلمة سبقتِ من رب ك4 
ایوئس: ۹ الاَیة والفصل أي فصل لکان لزاماً للدلالة علی أن کل. واحدۃ من سبق _ 
الکلمة وأاجل مسمی مستقل في نفي العذاب''' ونظائرہ کثیرة لا تحصی وھذا الإشکال 
مع دفعه وارد علی الوجه الُثاني بل هو أظھر ة بجت مہ سید شر 
ىے ہو پب ہے 


قوله: :(وإتما جوزت الإشارۃ بالمفرد إلی شیئین) استثناف جواب سڑال - بان 
ذلك إشارۃ إلی المتعدد مع أَيه مفرد فما وجہ صحتہ فأجاب بأنە 97 ۶*0" تقدم : 
وما ذکر وما تقدم صادق علیٰ المتعدھ ولو کان غیر مثناہ هذا وجه الصحة وأما 2-۳ 

صیغة المفردِ علی المتعدد فما نہ علمه بقوله للا ختصار فوله (فصاعد١)‏ لاٴشارة إلی نہ لا 
0 وبین ما فوق الائنین في صحة الإشارۃ بالمفرد إلیھما بائتاویل المذکور 7- 
المشار إليه بذلك الأول أمران الضرب والبوء و یت متعدداً لا یقتفبي کون 


(1) وبرعا حیث اٹل ابا معتی می علھما فان مع تدخل فی الاکر علی المبوع مع قب اھر آن جمل 

ہت الکفر والقتل أصلاً لکونھما قویین في السبییة وسرہ ما ذکر فی أصل الحاشیةء 

ْٰ)( فیجوز کون الکفر والقتل سبباً مستقلاً مفض إلی الضرب والبوہ لی حیالہ وکون العصیانہ والاعتتاء سیا ‌ 
۱ مستقلاِیھما لو رض استقلانھما فلا اشکال سوی آئه لا معنی لاعتار سییة العصیاث والامتداء پند 
اعتبار سيِية الکفر رالقتل . ٍ 


سور البقرۃ/ الأیة : "٦٦‏ کی 
المشار إليه أموراً ثلائة حتی یقال إن قوله فصاعداً إشارۃ إليه (علی تاویل ما ذگو). 

قولە: (أو تقدم للاختصار ونظیرہ في الضمیر) فیہ إشارة إلی ان ذلك غیرنخختص 
باسم الإشارۃ ہل الضمیر قد یرجع إلی المتعدد مع أنه مفرد بالتاویل السابق حملا علی ام 
الإاشارۃ ولھذا قال ونظیرہ لکن قوله والذڈيی حسن ذلك أن الضمیر واسم الإشارۃ سیان في 
ذلك لا یحمل أحدھما علی الآخر وأما قوله ونظیرہ فلان الکلام لما کان فی اسم الإشارةۃ 
تعرض لبیان الضمیر تطفلاً بعد بیان أحوال اسم الإشارۃ فلا یفھم منە ان اسم الإشارۃ اأُصل 
نی ھذا التأویل والضمیر محمول عليه . 

قوله : (قول رؤبة یصف) الخیل علی ما اختارہ بعض المحشیین أو غيی وصف (بئرة 
شعر) وحشیة علی ما نقل عن المصنف لکونھما مذکورین فیما سبق ونقل عن اہن درید إنما 
هو في صفة أنان. (فیھا) أى الأفراس أو البقرۃ (خطوط من سواد وبلق) والہلی أصله بیاض 
وسواد لکن المراد ھهنا الہیاض فقط بقرینة عطفہ علی السواد وإن عطف علی الخطوط فھو 
علی أصله فیکون إشارۃ إلی النوعین . 

قولہ: (کأنه فی الجلد تولیع البھی) أي السواد والبلق وھو محل الاستشھاد وعن أبي 
عببدة أنه قال قلت لرؤبة إِن اأُردت بالضمیر الخطوط فقل کأنھا وإن أُردت السواد والبلق 
فقل کأنھما فقال أُردت کان ذاك ویلك یعنی یجوز أن یکنی باسم اللإشارة عن آشیاء کثیرۂ 
باعتبار کونھا في تأویل ما ذکر وما تقدم وقد یقع مثله في الضمیر وفي ھذا الکلام نوع 
إشارة إلی أن اسم الإشارۃ أصل في عذا الباب والضمیر محمول عليه لکن کما عرفت قول 
المصنف والذی حسن پأہی عنه وأردفه بلفظ ویلك علی عادۃ العرب من أنھم لا یقصدون 
بە الدعاء عليه بل یرید التعلطف علی عادئھم وما ذکرہ بعینه ذکرہ صاحب الکشاف في 
توجیه ذلك پی قوله تعالی عوان ہین ذلك ہچ [البقرة: ]٢۸‏ وذکرہ المصنف ھنا لآنە أول 
موضع مست الحاجة إليه وأما الزمخشري فأخر بیانە لأن الإشارة إلی المتعدد هناك منفھمة 
من منطوق الکلام حیث أضیف بین إلی ذلك وأنه لا یضاف في مثل مذا إلا إلی المتعدد 
بخلافه هنا إذ یحتمل أن یکون ذلك ھنا إشارۃ إلی واحد من المذکور وإن کان بعیداً فلا 
بحسن أن یقال إنه أشار إلی أنە غفل عنەہ صاحب الکشاف في ھذا المقام فإنه احتاج ذلك 
إلٰی توجيه کیف لا وقد سك المصنف ھذا المسلك فی مواضع عدیدۃة حیث آخر بیان 
اللطائف من أول موضع احتیج إلبھا إلی موضع آخر والإنکار مکاہرۃ والتولیم استطالة البلق 


قولە: علی تأویل ما ذکر أي ذلك الذي ذکر أو تقدم من القتل والکٹر ٭ہما عصرا*4 
[البقرۃ: ]١٦‏ الایة. 

قوله: کانه فی الجلد تولیع وبھق فإن الضمیر فٔي کَأنه ضمیر مفرد راجم إلی شیئین وھما 
السواد والبلق وعو لون مشوب ہالسواد والبیاض التولیع اختلاف الالوان أي کان ما ذکر من سواد 
ذلك البقرة وبیاضھا علی جلدھا اختلاف ألوان البھق في جلد الآدمي . 


ا ولسشسسشستبسشھشلسوسسشسسسشسا رہ ۳ 


واللویع بقال شي٭ مولع إذا کان فیہ ألوان مختلفة والدمنی کائہ اي ماافکر من السواد 
والبیاض تلویع البھق أي تلوینه والبھق بیاض یغیر الجلد یخالف لونه لون البزكَلاء_ 
قوله: (والذڈی حسن ذلك) أي وضع اسم الإٴشارة المفرد والضمیر المفرد مَوِض 
المتعدد ولقد أ٘صاب فی العدول عن عبارۂ وس چ جورم ہو 
وفي من ھذہ شائبة تبعیض کما فصله البعض . و 
قوله: (إن تثنیة المضمرات والمبھمات وجمعھا 7 رو میم رم ا 
کأسماء الأجناس حیث لم تثن بالالف والنون أو الیاء والنون ولم تجمع بالواو:والنونِ 2 
:تأنیٹھا لیس بإلحاق الھاء بل وضعت لھا صیغ مخصوصۃ بھا کذا قیل ولا یفید ھذا عدم حقیقة 
التثیة والجمع والتأنیث ہل یفھم منہ کونھا حقیقة لان کل حقیقة موضوعة لمعنی مفرد:آز تثلة 
او جمع فما هو للمٹنی کلفظة ھما واللذان وھذان فھو للمثٹنی حقیقة وکذا ما ھو موضوغ 
للجمع کلفظة ھم والذین فھو للجمع حقیقة کما نبە عليه البعض فما معنی أنھا (لیسٔت علی 
الحقیقة) ولذلأك أي ولأجل أت تثنیتھا وجمعھا لیست علی الحقیقة جاء الذي بمعنی الجمع _ 
من غیر تأویل عند بعض النجاۃ وبتاویل مر بیانه عند بعض آخر کما سبق تحقیقه فيٴتفسر 
قوله تعالی: فمثلھم کمٹل الذي استوقد ناراچ [البقرۃ: ۷ الایة وسیجيء في قوله ٹعالی: 
ظوخضٹم کالذي خاضوا4 ڑالتوبة : ]٢۹‏ الاّیة (ولذلك جاء الذي بمعٹی الجمع). فيه نوع 
خدشة فإنه یتضح بە کون الذي یعم وضعاً المفرد وغیرہ کمن ویتعین المراد بمعونة القرینة 
ولا کلام فیه وإنما الکلام في أن تٹنیتھا وجمعھا لیست علی الحقیقة ولا دلالة لھذا البیان علي 
ذلك إلا أُن یقال إِنە لما:کان المفرد من المبھمات یعم الواحد والجمع لثبت أن ٹٹنیٹھا واجمعھا 
کذلك یعم المفرد والمتعدد وضعا وبھذا یتضح ارتباط ھذا الکلام ہما قبله ویندفع الإشکال 
المذکور من أتہ لما کانت صیغة النثنیة والجمع موضوعة للمثتی والجمع فما معٹی أٹھا لیستت 
علی الحقیقة لکنه بعید ولما أنجز الکلام إلی ذکر وعید الیھود قرن بە ما یتضمن الوعذ جریا. 
علی عادتہ ہبحانه وتعالی فقال : ه٭لإن الذین آمنواچ [البقرة: ]٦٦‏ الابة والتأکید للمہالقة 7 
اتحقق مضمونه أو لکمال العنایة بشأن مدخولہ. 


قوله تعالی: ات لے وامٹی مالیک کاڈوا ری کوک کن بات با ا بازر 
الین وَعَيلَ صلِحَامنهمَ أَِْرْهُمْ عند رَيھم وَلا حَوفٔ عَلہمَ وَلا هُم عغزقت (لنکا أ ۱ 


قوله: (ہالسنتھم) 2 إلی ان لفظ المؤمن یطلق علی المقر باللسان وحدہ عند مل 
اللغة واللسان لقیام دلیل الإیمان الڈی هو التصدیق فإن أمارة الأشیاء الباطتیة کبافی فی 


قَوله: والذی حسن ذلاك الخ أي والذدی حسن آن 09 - - 0 دس 
الترد اامواسر ا ماریر سیا جا کت ملی تحفد لال اہ علے دا ہا نی 
آسماء الأجناس فإن ڈان موضوٰع ثلتثنبة ولو کان خلی قیاس اسماء الأجناس لکات و ڈرانا سا 
ویرن رکذلك الڈی واللذان ے سوو جد پس سیت ۱ 


بر او ان اہ پےے ا سسكےے۔ے۔ممےمے ےم ےہ لات ہے ےت ۴9۹ 
صحة إطلاق اللفظ علی الحقیقة لا لکونە حقیقة فی الإقرار کما فھم مُن؛كِلام صاحب 
المواقف ولما کان إطلاق لفظ الایمان علی الإقرار حقیقة لکونە أمارۃ وخلامة علی 
التصدیق الیقیدي وإن لم یرجد التصدیق فی نفس الأمر لجواز تخلف المدلول عنآمارتہ 
فسر الإیمان بالإقرار فقال بالسنتھم فکأنه قال تعالی إن الذین أقروا بدین محمد صلی الله 
تعالی عليه وسلم سواء صدقوا بالقلب آو لا فلا مجاز في النظم الکریم بطریق المقید 
وإرادة المطلق کما توهمه بعض المحشیین . 

قوله: (یرید بھم المتدینین بدین محمد قَلُ المخلصین منھم والمنافقین) فطع کون 
ھذا مراداً مع أنه لیس داب إذ الاطلاع علی مراد اللہ عسیر وکثبراً ما زاد في مثل ھذا لعله 
آراد کذا لکنە بالغ فی توھین القول الٹاني فجزم بأنه یرید الخ وإنما جعل المتدینین اعم من 
المخلصین والمنافقین مع أن المتبادر من إطلاق المؤمن المخلص فیصح قوله من آمن منھم 
لکن من آمن منھم في انتظامہ للمخلص محل تاآمل فالظاھر ما اختارہ صاحب الکشاف من 
تخصیصۂہ بالمنافقین إِلا أُن یقال المعلی من ثبت علی الإیمان ومن أحدث الإیمان منھم ولا 
یخفی بعدہ وضعفه لأئه مع ما یلزم منە الجمع بین الحقیقة والمجاز لا یظھر لە کثیر فائدۃ . 

قولە: (وقیل المنافقین لانخراطھم فی سلك الکفرۃ) أي لذکر إت الذین آمنوا في 


قولە: پرید بە المتدینین بدین محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم المخلصین والمئافقین لم 
یفسر ٭الذین آمنوا 4 بالمؤمنین الخلص فقط بل هو اعم منھم ومن الذین نافقوا لثلا یلزم من قوله 
من آمن تکرار المژعنین الخلص وترك تعظیمهھم بذکرھم فی سلك الکافرین ولّذا فسرھم صاحب 
الکشاف ہالمنافقین الذین آمنوا بالسنتھم من غیر مواطأة الوب . 

ثوله: وثیل من آمن من ھؤلاء الکمرة ودخل فی الإسلام عذا الوجه أولی لنە لو کان المراد 
بالوجه الأول لکان الأئسب أُن یقال من آمن بالہ لأن ذلك الوجهھ تفسیر للاٌیة علی المعنی وإذا رید 
حفظه معنی المضيء عند ذکر لفظ الماضي في حیز کلمة الشرط أو ما یقوم مقامھا کالموصول لا 
بد أن یجاء بلفظ کان لیحفظ ذلك ولذا قال رحمه الل فی بیان الوجه الأول من کان منھم في دینه 
قال بعض الفضلاء مذا العام یعنی الحکم العام لجمیع الکفرۃ من المنافقین وآلیھود والنصاری 
والصابثین بعد ورود الکلام في قوم مخصوصین دلیل علی أن الکلام فی ھذا المعنی العام مستطرد 
وکذا ما قبله وھو قوله: ٭ضربت علیھم الذلة والمسکن ة4 [البقرۃ : ]1٦‏ الایة بیان ذلك أن الل تعالی 
لہا حکی انکار موسی عليه السلام علی الیھود واستبدالھم الأدنی ہما هو خیر الناعي علی مھانة 
أنفسھم جاء بقوله ٭ٛضربت علیھم الذلة والمسکنة** [البقرة: ]٦‏ وحکی سوء صنیعھم بالکفر وقتل 
الأبیاء واعتدائھم فی حدود اللہ إشارۃ إلی أھم قوم معکوسو الرأي في سائر الامور فلیس ذلك ببدع 
منھم فإنھم قد ا٭(ضربت علیھم الذلة والمسکتة وباؤوا بغضب من ال4 [البقرۃ: ]١٦‏ بسبب الاعمال 
السیثة الصادرۃ عن سوء اعتقاد وفساد فی الرأي ئم ضم إلی ذلك ان ھؤلاء واضرابھم المتمرنین في 
الکفر من آمن منھم إیماناً خالصاً ودخل في دین الڑإسلام دخول ذي رأي صائب فاز بما فاز بھ 
الخلص من المؤمنین وصار بوء الرحمة بدل یوء الغضب ترغیباً قي الإیمان ویدل أیضاً علی 
الاستطراد الرجوع إلی خطاب الیھود بقوله وذ أخذنا میثاقکم4 [البقرۃ: .]٦٦‏ 


555 - َ ۱ سور الیقرۃ/ الأیة: ۲٢‏ 
بعد وعبارۃ المصنف لیست بطظامرۃ فی ھذا المعنی .ولا متعارفة فیە والظاھر تاذ کرتار _ 
توله: ۔(تھودوا) أي دخلوا فی دین الیھود آأي ماد بہمعئی تھود وکون الثلاٹیی معن 
جو وہ قال (یقال, شاد ۷ دخل فی الیھودیة) أي في دین اس ولمٴبَطلم 
ا جج رحاصلم الدخول فی الیھردةإ لدخول محلم للطلب راتا کرتھا می 
و سس تد الموادۃ إلا أن یقال إئه منقرل من هذا المعنی لی رو 
الیهوديیة ویژیدە قول البعضْ (والیھود إن کان عربیاً) فی الأصل (من اد إذا تابٰ) لأن ۔ 
الاشتقاق المذکور من الاسم بعد النقل کتنصر (سموا بذلك لما تابوا:من عبادة المجل)۔ !_ 
ْ ْ قوله : (وأما معرب يهوٰذا) بذال معجمة وألف مقصررة فعى ب اوغیر من المعجمة ال 
المھملة (وکأنھم سموا باسم آکبر أولاد یعقوب عليه السلام) فجحیٹئذ یلزم ان بکون اسم 
الیھود مختصاً بالموجودین قئٰ ذٰلك 'الزمان والتوجیه الأول یقتضي أن یکون المسمی' بالیھود 
من تاب من عبادة العجل وہٰن بعدھم إلی یوم القیامة وُھم في زمن موسی عليه السلام 
رہین التوجیھین بون بعید ومخالفة ظاھرة والظاھر أن الیھود من تدین بدین موسی علیه . 
چو وباب دید ارچ ہوں پا پر پریجھوم او شور دہ ہی 
آریاب التوریة 7 ٦‏ فسموا کو 7-7 وتحقق سہب وج التسمیة فی 


بعض الأفراد کاف فی تسمیة جمیع الآفراد بذلك الات ۳ 


قوله (والنصاری جم نصران) نقل عن الصحاح. آنہ ال جمع نصرانة بنا و ٣‏ 
قول سیبویە فإله قال لآنە جا فی مؤنئہ نصرانة قال أي الشاعر:_ ۱ 
فکلٹعامھمماخرت واسجند رأسها کا سجدت نصرانةلم تحنف 
وإذا کان المؤنٹ نصرانة فالمذکر نصران (کالندامی) وأما عند الخلیل التصار یئ جمع 
نصری کمھری ومھاری حذفٴت إحذی یاءیة وقلبت الکسرۃ فتحة للتخقیف فقلبت الیاء ألفْأً 
کذا نقل عن السیرافی والمصنف اختار قول سیبریە لاستغنانه عن العمل الذي :فی نصری لکن 
الظامر أن نصنران بمعنی نصزاني (والیاء في نصراني للمبالغة) کما یقال للأحمر (أحمري) . 
تاشارۃ إلی آ آنه عریق في وصفہ فقول المصنف والباء فٔي نصراني سید سی بی 


کے فأصل النصاری ج2ت حذفت اخلاقٰ پاءیە نصار نصاري بکسر الراء وقلبے لکسرة حة رونا 
للخفف ٹقلے الباء ألما ۲ 

۲( ومسمرا بذڈلك الٹےۂ الیٰ قريیة ُقال لھا ناصرۃ کان ینزلھا عیسی عليه السلام قاله ابن عباس رضي, 4 تعالی 
عنھما وقتادة وجریح فنسب عیسی لھا ققیل عیسی الناصری فلما نسب اصحابہإلیہ قیل النصاری وقإِل 
الزمخشري ونصاری ئکرہ ان دخلت عليه آل وروصف بالنکرة . ۳ ٴ 
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ذکرناہ وفیه تلویح إلی رہ من قال إِن الیاء لیست للمبالغة بل للفرف بین الال والجمم 
کالعرب فإنه اسم لہذا الجیل المخصوص والواحد عربي وکذا المجرس والمخوسی 
والیھود والیھودی وجە الرد أنہ لا یقال نصران بلا یاء لطائفٰة النصاری کما یقال العرثت 
والمجوس والیھود بل یقال نصران للواحد منھم فالنصران والنصرائي ہمعنی واحد والیاء 
للمبالغة لا للفرق بین الواحد والجمع فکون النصاری جمع نصران علی القیاس کندمان 
جمع ندامی فقول بعضھم النصاری جمع نصری کمھری ومھاری وألفه للتألیث ولذالم 
ینون یخالف ما سلف من أنه حذفت إحدی باءیة. 

قولە: (سموا أي طائفة النصاری بذلك لأھم نصروا المسیح) أي نصران بمعنی ناصر 
سموا (بذلك لتھم نصروا المسیح) عیسی ابن مریم حین قال من أنصاري إلی الل قال 
الحواریون نحن أُنصار اللہ [آل عمران: .]٤٤‏ (او لآأنھم کانوا معه في قریة) بالشام وکان 
المسیح منھا ذکرہ الراغب (یقال مھا نصران أو ناصرة فسموا ہاسمھا) أي باسم القریة علی 
کون اسمھا نصران ثم جمعته العرب علی ثصاری کسکران علی سکاری (أو من اسمھا) أي 
أو سموا باسم مأاخوذ من اسمھا علی کون اسم القریة ناصرۃ فجعلوا منسوبین إلبھا فقیل 
لھم نصران بمعنی منسوب إِلی ناصرۃة ثم جمع کمھری ومھاری وقد عرفت أن وجود وجه 
التسمیة فی بعض الآفراد کاف فی تسمیة جمیع الآفراد بذلك الاسم فھذہ التسمیة وقعت في 
زمن نبیھم کما ان تسمیة الیھود وقعت في زمن نبیھم علی الصحید*''. 

قوله: (قوم بین النصاری والمجوس وقیل أصل دینھم دین نوح عليه السلام) قال 
قتادۃ ومقاتل هم قوم یقرون باللہ تعالی ویعبدون الملائکة ویصلون إِلی الکعبة فأخذوا من 
کل دین شیئاً وفی المعالم یقرؤون الزہور بدل بقرون بالل وما ذکرہ المص أولاً منقول عن 
ابن عیاس رضي ال تعالی عنھما ومعنی کونھم بین النصاری والمجوس أنھم أخذوا من 
دین النصاری والمجوس شیتاً فتدینوا بە فإذا کان بیٹھما فحکمھم حکم المجوس فلا یحل 
ذہائحھم ولا تنکح نساؤھم وھو قول أبي یوسف ومحمد رحمھما اللہ تعالی وأما إمامنا 
الأاعظم فعندہ تجوز مناکحتھم وتحل ذبائحھم إذ عندہ أنھم لیسوا بمشرکین وإنما یعظمون 
النجوم تعظیم المسلم الکعبة فھم من أھل الکتاب عندہ وقال إسحاق لا باس بذبح 
الصابثین لأنھم طائفة من''' أھل الکتاب وقال أبو حنیفة لا باس بذبائحھم ومناکحة نسائھم 
وقال الخلیل عم قوم یشيه دیٹھم دین النصاری إلا أن قبلتھم نحو مھب الجٹوب ویزعمون 
أآنھم علی دین نوح عليه السلام نقله القرطبي کذا في اللباب فائضح معنی قول المصنف 
وقبل أصل دینھم دین نوح عليه السلام . 

قوله: (وقیل ھم عبدۂ الملالكة) وھو قول قتادة أي قوم یعبدون الملائکة ویصلون 


9 رعیل سموا یھودا لمیلھم عن دین الإسلام وعن دین موسی عليه السلام فعلی مذا إْما سموا بیودا بعد 
أبیاٹھم وھذا ضعیف۔ 


ٰ وہوسیھوشوسگفوںوسوسوسیسسق ا ہہ :آ٦٦‏ 
۱ إلی الشمس کل یوم خمس بصلوات والمجوس یعبدون النار والذین آشرکوا'یَغیدون الأوٹان 
٠‏ (وقیل عبدة الکواکب) وقد:مر أن عبادتھم لآاجل التعظیم کتعظیم المسلم الْكُعََة فلیسوا 
بمشرکین عند الإمام الأعظمٌ وأما عندھما وعند الشافعي فھم مشرکون قال الکلبي غيقوم 
بین الیھود والنصاری یحلقون أوساط رؤوسھم ویحبون مذاکیرھم وبالجمَلة قد اختلفوٰا 
فیھم اختلافاً کثیراً - تو سوب تے ررہت والل 
تعالی اأعلم بصحتۃ . ۱ 
قوله: (وھو إن کان ریباً) إشارة إلی الاختلاف فمنھم من قال إله عزي ومنھم من 
قاله إنه معرب'''“ فعلی تقدیز کونہ عربیاً (فعأمحوذ من صبا إذا خرج) مھموز اللام یقال ضبا 
۱ ناب البعیر إذا خرج سموابه لخزٴوجھم عن الدین الحق علی ما في بعض التفاسیر او 
۱ لخروجھم من الظامر إلی خلافہ حیث جعلوا النجوم قبلة الصلاة والدعاء اوادعوا ان اللہ 
تعالی خلی.ھذا العالم وأمرٴ ہتعظیم الکواکب فإن ھذا خروچ عن الظاھر إلی خلافہ ون 
کانوا موحدین کما ذخب [ليە إمامنا أہو حنیفة , ْ ْ 
ھہازڑزآتھ رسیتاہ اہ سر رت تہ گن 
مأخوذاً من المھموز فأبدل من الھمزۃ حرف علة إما واو أو یاء فصار من المنقوص مٹل قاض 
أورام فواحدہ صاب بوزن فاع ئم جمع کما یجمع القاضي فصار صابین وإليه أشار یقوله (إما 
لأنہ خففت الھمزة وآبدلت یاء أو لأنہ من صبا إذا مال لأنھم مالوا عن سائر الأدیان إِلَ دینھم 
أو من الحق إلی الباطل) والثاني أنە من صبأً معتل اللام یقال صبا یصبو إذا مال سموا بذلك 
لأنھم مالوا من سائر الأدیان إلی دینھم وإن لم یکن باطلكٌ بقرینة المقابلة لقوله آو من الحق 
ٴ إلی الباطل ولما اختلفوا في تفسیرمٰم أشار إلی کونھم موخدین أولاً والی کونھم مشرکین ثانیاً 
لکن قوله في سورۃ المائدة لأنھم موی وہس می و یہ 
أٹھم مالوا من الحق إلی الباطل فقظ وہذا عو المختاز عندہ لکن أشار [لی مذھب أبی حنینة 
هنا وتقدیم الصابئین منا والتآخیر في سورۃ المائدة سَیجيء إن شاء اللہ تعالی وجھه فی سوٰرۃ 
رس وسر ہو رام ا و ہی بی و 
فوجھه لبه عليه المصنف مفصلاً في تلك السورة. ۱ 
قوله: (منْ کان مٹھم في دینہ) نبه بذکر لفظ کان علی أك المراد بن آمنالإيسمَان 
٣‏ القدیم لا الإبمان الحاذدث وحاصله من ثبت علی إیمانه قوله فی دینه خبر کانِ قولہ (قبل أن 
ٰ سو پیٹ ںہ و یپ ہس یو ےہ 
ومعلوم أنه لا صلاح ۂ في العمل بعد النسخ فالمراد من ثبت علی دینه قبل اه ینسخ 
والمصنف لما نقل ھنا کون الصابئین علی دین صحیح من الادیانْ کدین نرح علیة السلام 
. آمکن لە ھذا التفسبر فإنه یمکن أن یقال إن الصابئین من کان منھم علی دینہٴ قبل أنْ پنسٰشخ 
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الخ کما یمکن ان یقال إن المخلصین من ُھل الإسلام والبھود والنصاری مری‌کان منھم 
علی دینه الخ وأما المنافقون فإمکان ذلك في حقھم مشکل مع أنه جعل الذین امتوإ عاما 
للمنافقین إلا أن یقال هذا من قبیل الحکم علی الجمیع بحکم البعض فالمراد ما ہا 
المنافق لکنه حکم علی الجمیع لظھور المراد لکنە بعید جداً في مثل ھذا المقام ولم 
سو مشیر ہیں سی یں سو من أھل الکتاب فلم یصح أن 
یقال من کان منھم فی دیله قبل أن بن ینسخ إلا ان یقال ما مر في شأن المنافقین مع بعدہ 
وفبل من کان منھم فی دینە أي الدین الذي بنتسب إليه مخلصاً کان فيه أولا فیتناول 
المنافق والمخلص من المسلمین قبل أن ینسخ ذلك الدین کلە کالأدیان الماضیة أو بعضه 
کدین محمد قلكُ أو المعنی قبل ان ینسخ إن قبل اللسخ وھذا ضعیف إذ لا کلام في تناوله 
اتالقعلی با اغازہ ایس راتا کلم کی سد آذ رنال کی حتر امن کاؤائی 
دینه قہل أن ینسخ الخ |ذ لا دین للمنافق یٹاب به ویٹرتب عليه عدم الخوف والحزن 
والتفصی عنه بما ذکرناہ وإن کان بعیداً وأما قوله وکذا المنافق إذا ترك اللفاق وآمن باللہ 
والیوم الآخر وعمل صالحاً ومات ٹم نسخ بعض الأحکام نھو داخل في ھذا الحکم أیضا 
أي کما أن المؤمن المخلص داخل فی ذلك الحکم فھو غریب جدا إذ المعنی علی مذا 
التوجیهە الأول أن المنافق إذا ثبت فی دینە الظاھر کما ثبت المخلص والیھود والنصاری 

فی دینھم وماتوا فیل [ن ین ینسخ دینھم فیثابون وبترتب عليه عدم الخوف والحزن ولا یخفی 
ام نی سی با سس یی سان فی با خرو عل کی ایق مر 
معتبر فی التوجیه الثاني کما ستعرفه علی أنه إن ترك النفاق وآمن بالل والیوم الآخر یکون 
من جملة المخلصین الداخلین فیھم فلا وجهە حینثذِ في جعلھم مقابلین للمؤمن المخلص 
ولا یخفی أن بیان حال من مضی علی دین سماوي قبل أن ینسخ ومدحھم بإثبات الأجر 
لھم والامن من الحزن فيه کمال ترغیب في دین الإسلام لان من کان علی حق وعلی 
انقیاد لکتاب ونبي ممن مضی فی القرون الخالیة وإن صاحب ھذہ الملة إذا کان حاله 
اتباع الحق في سرور وأمن ونعمة وراحة یحصل التنشیط والٹرغیب في اتباع القرآن ودین 
الإسلام ألا یری أنە تعالی مدح أھل الکتاب في أول هذہ السورۃ الکریمة علی توجیه 
وبالجملة القرآن الحمید مشحون بہیان أحوال السعداء والأشقیاء من الأمم الماضیة ترغیباً 
لہذہ الأمة فی دین الإسلام وترھیباً لھم بالمقایسة علی الفریقین والعجب من صاحب 
الارشاد أنە اعثرض علی المص اعتراضاً یتحیر فيه العقول ویخالف النقول نعم یرد علی 
المص أن الأولی عدم التعرض للمنافقین بل الصابثین وقد عرفت وجھه وشید أرکانە إذ 
الحکم علی الجمیع بحکم مختص بالبعض کثیر شائع في کلام البلغاء لا سیما في کلام 
جو ہو نی سھجشوی- سج وسر ہ۔۔ سو سوا 
توبیخاً لھم وتھکماً بھم قال المص في سورۃ طہه في فوله تعالی: لوقالوا اتخذ الرحمن 
ولداہ4 [مریم: ۸ بحتمل الوجھین لآان ھذا لما کان مقولا فیما بین الناس جاز أن 
ینسب إلیھم سواء کانوا سعداء أو أشقیاء وھذا لیس ببعید من ذلك . 


۸ 


۱ مورة را الایة: ۲ 
٣‏ قوله: سار سی ارہ ر کر اسر تر سا 
الرضي ولیس خبرا انیا إذ هو لیس بحکم علی حدة وفائذته توضیح اللہ تعالیٰ ثباتھم علی 
الذین بات المراد جاتھم ریس وس سو ہو ہر کو سیت 
نراف حلات ارات را لاعتقدت اٹیل الخ اد رکا شرع تن علیہ 
في جمیع الأدیان کحرمة القتل بغیر حق والزنی وغیر ذلك مما لا یختلف باختلاف الشرائمغ 
فظھر القول یان والنراہ سخ ذلك الدین کله آو بعضہ کما فی شریعتتا بناء علی النسامیم 
اد لا دین من الأدیان منسوخ کله کما عرفته اوارغنتا ان المراد بالنسخ نسخ الأدیان الماضیة 
لا نسخ بعض أحکام الإسلام فإنه وإن صح ذلك لکن لا معنی لن یقال إن الفائز بالڈجر ‏ 
من آمن قبل ذلك فإن من آمن بعد علی السویة في الإیمان والأجر المذکور فیکون من باب _ 
الحکم علی الجمیع بحکم البٔغض ویمکن ان یقال إن المومن المخلص إذا مات قبل النسخ 
ثم نسخ ذلك الحکم بجوز آن یٹوھم أن الذین ماتوا قیل النسٰخ لا یٹابونإعلی الحکچ _ 
المنسوخ فازیل ذلك الوم بأنھم ماجورون بذلك ااقبل الای کے بعد مماتھم کالیھوذ 
والنصاری والصابئین علی تفسیر فإنھم ماجورون بالعمل قبیل قبل النسخ فکما لا :یضر النسخ 
یر در ابو مر رر ار یو سر رہ اس سن 
مع الیھود اتا وتسویتھم ہدز ان "7 وہل عاع ال اف کی سد را 
ٌَ لاوما کان اللہ لیضبع إیمانکم4 (البقرة: ]٣٤١‏ أي صلاتکم إلی القبلة المنسوخة 
رز راز رد رووا دی زھر فا ساد .رر ٰ 
الاسلاء لا بناسب اعتبارہ ھنا إذ لا کے سر متاغے ثابت اضاقت ا لا مفھوم 
في مثل ھذا المقام وإن قال ہہ الشافعي لکن شرطه لیس بمتحقق ھنا قوله بالقلب للْأكِڈ 
لان التصدیق لا یکو إلا بالقلب وھذا مٹل رأیته بعیئي احترازاً عن إرادۃ المجأز ولم بذک 
الاترا رمالا او لان ائیکتا عندہ الإیمان عو التصدیق والإقرار شرط لإجراء أحْکام 
الإسلام وقد مز الکلام فیه فيٴ فولہ تعالی : ٹڈالذین یژمنون بالغیب44 [البقرة: ٣‏ لایة: 
قولە : (ہالمہدا) أشازيے به إلی أن المراد بالایمان باللہ الإیمان بە وصفاتہ وأفعال ْ 
ٰ ہن والایمان الیرم ! 2 الإیمان بما پتعلق بالتشأۃ الثانیة الي هي مہدٹھا سس ٰ 
الاعتقادیات قال فی تفسیز قولہ تعالی: ون الناس من بقولہ کم الہ ونالڈوم ال خر ٴ 
1البقرة: ۸] واختصاص الإیمان بالله والیوم الآخر ہالذکر تخصیص لما هو المقضود الأعظم ٰ 
من الإیمان وادعاء بأنھم احتازوا اللإیمان من جانییه وأحاطوا بقطریه والظاھر ان ما اشار ا 
ھنا غیر عا ذکر ھناكه فان انار نہ جعل یمان باللہ کنایة عن الإیمان بائمبد! وا ٣‏ 


سور البقر/ الآیة: ٦٢‏ 
والإہمان ہالیوم الآخر کنایة عن المعاد ویحتمل أن یکو مرادہ ھٹا ما ذکرہ عثالف۔ 

قوله: عاملا بمقتضی شرع وھو معنی وعمل صالحاً أي عاملا بہ قبل اللخ وقد 
عرفت توضیحه فتذکر وعرفت أیضاً أن النسخ عام نسخ بعض أحکام شربعتنا وإن من لات 
قبل النسخ فھو مأاجور لا یضرہ منسوخیتہ بعد وفائه. 

قولە: (وقیل) قائله صاحب الکشاف (من آمن) أی من أحدث الإیمان (من ھڑلاء 
الکفرۃ) لما حمل الذین آمتوا علی الإقرار فقط وهھم المنافقون وحمل الذین ھادوا الخ علی 
الکفرة الذین ہم في عصر رسولنا عليه السلام ولم یؤمنوا به بعد حمل من آمن علی معنی 
من أحدث الإیمان باللہ والیوم الآخر إیماناً معتداً بہ کما أشار إليه بقوله. 

قوله: (إیماناً خالصاً ودخل فی الإسلام دخولاً صادقاً) فإن أمل الکتاب آمنوا باللہ 
وبالیوم الآخر لکن إیمانھم کلا إیمان والمنافق من الیھود في الاکٹر الأغلب ومرادہ من قوله 
من مؤلاء الکفرۃ الطوائف الأربع سواء کان کافراً مجاھراً وھو ما عدا المنافق أو غیر 
مجاھر وھو المنافق قوله من ھؤلاء الکفرة کقوله منھم في التوجیه الأول لکن المراد فیه 
اأھل الکتاب الذین لم یدرکوا زمن الرسول قٌل آو ادرکرا وماتوا قبل الدعوۃ إلی الإسلام!'' 
وھذا الوجه أسلم من التمحل الذي ارتکب في التوجیه الأول لکن أرباب الحواشی قالوا 
وجه تمریضهہ صرف اللفظ عن العموم الظاھر إلٰی تخصیص الذین آمنوا والذین عادوا 
والنصاری بالکفرة منھم وتخصیص من امن با والیوم الاخر وعمل صالحا بالدخول في 
الرھبان الذین صحبھم قال النبي قٌٍَ ماتوا وھم فی النار فأنزل اللہ تعالی مذہ الایة ٹم قال 
عليه السلام من مات علی دین عیسی عليه السلام قبل أُن سمع بي فھو علی خیر ومن سمع 
ہي ولم یؤمن ہي فقد هلك فإنه یدل علی أن المقصود من الایة بیان من کان علی دینە قبل 
النسخ فإنه ماجور وحال من کان علی دینە بعدہ فإنه محروم لا بیان من أخلص منھم في 
الإسلام ومن لم یخلص انتھی وفيه نظر لا یخفی أما أولاً فلأن صرف اللفظ عن العموم 
إلٰی التخصیص عند ظھور القرینة شائع ذائع حتی قیل ما من عام إلا وقد خص من البعض 
والقرینة هنا أن مقتضی الظاھر الترغیب فی دین الإسلام صریحاً وأما بیانذ حال من مضی 
علی دین آخر قبل انتساخه فلا تظھر لە مناسبة للمقام مناسبة الٹرغیب في دین الإسلام 
صربحاً ولزوم الترغیب في دین الإسلام من بیان حال من مضی علی دین الحق کما بیناہ 
سابقاً یقتضی صحة اعتبارہ لا أولویتہ والکلام فی الأولویة وأیضاً أن المنافقین لا یتاتی في 


۳۹ 


١(‏ فتناول الإیمان بالل تعالی وصفاتہ العلیة بالملائکة والرسل والکتب والقدر والثائي یتناول جمبع ما یتعلق 
بالمعاہ . 


کیویسسسلسشسسسشسسشس وہ ٦٦٦‏ 
حقھم ما ذکر المصنف ال بُٹاویل -- 0 ولا داعی له وکذا ااجماہئنون لا یمکن 
في حقھم ما ذکر إلا علی القول بأئھم في دین نوح عليه السلام وھو غیزطرضی عید 
المصنف وإن ذکرہ ھنا إذ فيٴ سورة المائدۃ جزم بأنھم صبوا إ إلی اتباع الشھوات وَللیتبعوا 
شرعاً ولا عقلاً وأما انبا فلان قولہ إضربت علیھم الذلةہ4 استطراد بعد ذکر النخم التیٰ یَطْب 
شکرھا وھو مما ینبھھم علی الشکر لوخامة عاقبة الکفران کما صرح به المحشْون فلا یضرۂ 
فوات مناسبته للوعید وأما ثالٹاً فلان عدم مناسبته لسبب النزول لا بضرہ الله خیر واحلہ: 
وکثیراً ما یختار الشیخان معنیٰ لا یلائم سبب اللزول لعدم إفادتہ القطع وأیضاً في ھذہ الروایة 
نوع اشتباہ لأن جزمه عليه السٰلام بأئھم في النار لا یکون إلا بالوحي''' ولا یکون بالاجتھاد 
ٹم نبە علی خلافه وجریان الاجتھاد في مثل ھذا غیر معلوم علی أنە عليه السلام أخبر بأن. 
ورگۂ بن نوفل في الجنة مع آنه من الرمبان وبالجملة آخز الخبر المذکور اي کے 
أولە لا یوافق القاعدة ظامراً ولھذا لم یعتمد عليه الزمخشري والل تعالی اعلم. 5 
قولہ : (الڈي وعد لھم) إشارۃ إلٰی وجه إضافة الآجر إليھم وأنه عطاء وتفضل من - 
تعالی وإطلای الأآجر ہمقتضی الوند والتقیید بعند ربھم للتنبيه علی مُخامة ذلك الأجر 
والتعرضن للربوبیة لمزید اللطف وکمال العنایة لھم وعند ربھم استعارة تمثیلیة ویَحتمل' 
الکنایة (علیٰ إیمانھم وعملھم) والإیمان وإن کان کاناً ني أصل الإأآجر ودخول الٰجٰة لکن 
کمال الأجر والوصول إلی الدرجات العالیات بمجموع الإیمان والعمل العنالح والٹرولك: 
. داخلة في العمل وقد مر الکلام فيه مفصلا في تفسیر قوله تعالی : فلریشز الذین آمنوا: 
وعملوا الصالحات4 [البقرةۃ: ]٥٢‏ الآیة فإوَلَاحَوَفُ عَلَِمم۹ لعموم السلب لا لسلب العموم 
. لکن المراد بالخوف المنفیٰ خوف العقاب کما أشار إليه المصنف وأما خوف الاجلڈل 
فثابت لھم ٭ولا ھم یحزنون4 'اختیرت الجملة لاسمیة وخیرھا جملة اسعقالیة'؟ لتفید 
الاستمرار التجددي ولرعایة الفواصل. . دج 
نت قولہ: (حین یخاف الکفار من العقاب) رھلذاالحین ,ھ؛+"'" اشکال ر بن ہذا. 
. التقیید ینافی العموم المستفاد من الجملة الاسمیة وتخصیص الخوف الکثار لما عرت می 
ان الم اد حرف العقاب الدائم الغیر المتنامي والمنفي ھذا الخوف''' فلا یوجد قيٰ المؤمن 
۱ 2“ 080“* یرجب استیلاء س سی تی ایر المَتناھیة 


)۱ فإن کون دہ لت اوت ام النار معرفته بالاجتھاد غیر مببن وإنما حیر ست 
والقول بأنە أخبر ولا بالوحی ؛ المتلو:ثم آخبر ثانیاً خلافہ ہالوحي سد تو کت وم 
نحن فیه لا یقبل اللسخ. ۱ 

)۲( ا یعد آن یقال ِ تقدیم المسند إليه علی الخیر اقعلی یفید القصر فیفھم منہ ان الحوْن ثابثٰ لغیرم 

۱ وعو المؤمن المقتصر والگافر :الفاجر . ۰ 

(۳) ولك آن تحمل السلب علی سلب العموع یلا نایم الخوف فی جمی الارقات وان می بعض 
الأوقات وأما الکفار فینالھم الخوف في عموم الْأوقات . ۱ 


سورۃ البشرٴ الأیڈ: ٦٦‏ کسی 


(وبحزن المقصرون) من المژؤمن الفاست الکافر الفاجر فإنھم یحزنون (علی )ا فات (من 
تضییع العمر في الھوی وتفویت الثواب) الباقی فی العقبی وھذا بناء علی ما مر نان أو 
ا کسی ال سی توم رن رہ مو سورد عم من ن المطصر 
إذ المقصر عام لە وللکافر وذھب الاکٹرون إلی التخصیص فبعفھم اعترض علی المص 
واجاب بعض آخر بأن علمھم بالعذاب المخلد یوجب استیلاء الخوف علیھم بحیث لا 
یتصورون الثواب لیحزنوا عليه بخلاف المقصرین فإنھم یعلمون أنھم من أھل الجنة آخر 
الأمر فیحزنون علی تفویت الثواب مدۃ بقائھم في النار وھذا کما تری فإِن استیلاء الخوف 
علی المتوقع لا ینافي الحزن علی الواقع في الماضي بل جمعه أشد عذاباً روحائیا وھو 
اللائق للکفار فلا معنی ثتفي الحزن عنھم والمقصر لفظ عام للفریقین وإِن سلم آنه ظاھر 
فی المؤمن المقصر وأما التخصیص فمما لا وجه لە وحمل المص الخوف والحزن المنفیین 
لے اِلْترَف ہج تی پت ھمو الکامل لا یزال فیھا خائفاً محزوناً 
فن الواجب أن یکون ہین الخوف والرجاء فلو أرید بالخوف الخوف الدائم الخالي عن 
الرجاء لکان الحمل علی الخوف فی الدارین مثعیناً ولھذا ذھب البعض إلی ذلك وفي قوله 
وتفربت الثواب إشارة إلی أن الحزن علی تفویت الدرجة الرفیعة ہزیادة الأعمال الحسنة 
ثابت للأہرار غیر منفی عنھم کما ورد فی الخبر اللطیف وقال في تفسیر قوله تعالی : ٹرلا 
أقسم بالنفس اللوامة4 [القیامة : ]٢‏ التفس المتقیة التی تلوم النفس المقصرۃة في التقوی یوم 
القیامة علی تقصیرھا أو التي تلوم نفسپا أبداً وإن اجتھدت فی الطاعة الخ . 
توله (ومن مبتدأ خبرہ قلھم أجرھم) أي من موصوفة مبتدا والرابط محذوف أي من 
آمن منھم أشار إليه بقوله من کان منھم في دینہ في التوجیه الأول وقیل من آمن من مڑلاء 
الکفرة فی التوجیه الثاني لکن وضع الظاھر موضع المضمر فی التوجیه الثاني لیعین أن 
المراد بھم الکفرة الذدین یکفرون بالقرآن وبرسالة نبینا عليه السلام وجوز ان تکون شرطيیة 
و ےس مت سا سی تس سن رر کات خرف کان اس ضا 
الاستقہال ولم یحتج إلی تقدیر العائد إذ عموم من یغني عنه کأنه قیل مؤلاء وغیرھم إذا 
آمنوا فلھم أجرھم ولا یخفی أن ھذا لا یلائم تقریر المص لانه في الوجھین قیدہ بھؤلاء 
والقول بأن کلام یشعر بأنه جعلھا موصولة إذ الشرطیة خبرھا الشرط مع الجزاء لا الجزاء 
وحدہ منظور فيه. 
قوله: (والجملة) أى الجملة الصغری (خبر إن) أي الخبر السببي لتقویة الحکم (أو 
یدل من اسم إن) أي بدل البعض من الکل ولا بد فیە أیضاً من الضمیر الراجع إلی المبدل 


قولە: أو بدل من اسم إن فیکون بدل البعض من الکل إن أرید بالڈین آمنوا من هو أُعم من 
المؤمنین الخلص والمنافقین وإما إن أربد بھم المنافقون فقد قیل یکون بدل غلط لالە لیس من جنس 
الذین آمنوا لتفسیرھم بالمنافقین ولا من البھود والنصاری فإنك إذا قلت رأیت العالم الجاھل وقلت 
الجاھل یدل لا یکون إلا بدل الغلط وبدل الغلط لا یکون في کلام فصیح فضلاً عن کلام اللہ تعالی 


٦٢ ٦ سور الیقر/ لایة:‎ ۹٣) 
رت مرمإھا ایی لے سھرر کس یی ہم ئۃ‎ 
زعم (وخبر إن) علی بدلیة:فإمن ن آمن با4 الایة جملة (فلھم أجرھم) کو المؤمن‎ 
الخالص بعضاً من المنافقین والکافرین المجاھرین باعتبار ذواتھم وتبل إحداٹھم الایما0 ولا‎ 
ایلزم أُن یصدق عليھم ذلك الوصف بعد إحداث الإیمان فظھر منه أُن البْدلیة ناظرة ائٹی‎ 
'الوجه الثاني والخبریة بالٹبة إلی الوجه الأول نی من آمن بالل ہ4 نقل عن اللحریر‎ 
التفتازائی أئه قال کان یتبغي أن یبین وجە ذکر هذہ الآیة وما قبلھا من ضرب الّذلة في اثناء:‎ 
اتعدید النعم استطراداً انتھی یمکن أن یقال إن ذلك مما ینبھھم علی الشکر لبیان وخامٰة‎ 
سی درو و یہ چا ہی وس‎ 
ومحنة وسألوا أطعمة الأخساء وأھل الذلة استحقوا من اللہ تعالی الغضب والعقوبة بسبب‎ 
ترك الشکر وکفران النعمة فلا جرم في عطف مهذہ القصة علی تلك القصة ٹ ٹم الؤجه فن ذکز‎ 
ان الڈین آمنوا دفع ترهم ُتهم ماتوا علی الکفر بسیب الحکم علی اصحاب الیة ومن بحذ‎ 
حذوھم أٹھم کانوا:یکفرون بابات ال فبین أن ھذا الحکم غیر عام لعامة الیھود بل .مختصٰ‎ 
 ًفلاختم بمن لم یژمن وأما من من من بثبیْه وکتابہ المنزل عليه وعمل بمقتضی شرعه فحكمھم‎ 
لحکم ذلك الکافر باللہ ھذا'علی ما اختارہ المص وکذا من آمن بالقرآنِ وہمحمد علیه‎ 
السلام من ھؤلاء الطوائف الکفرۃ لیسوا داخلینٴفی مذا پوریں ساس بھی‎ 
جسیم علی ما اختارہ الزمخشري علی أنه قد عرفت مرۃ بعد آخری أن عادۃ القزآن ا نا یشقع‎ 
التزغیب بالترھیب تنشیطاً لاکتساب ما ینجي وتثبیطاً عن اقتراف ما بردي وهذا کا في‎ 
حسن دکر لن ان مو4 الإآیة ولا بیختص مذا بمؤمن أُصحاب التوریة بل یعم الکل من‎ 
الیھود والنصاری والصاہئین زالمنافقین وأما في الوجه الاول فیحتاج پور و‎ 

المنافقین والنصاری والصابئین إلی ان ذکرھم لتعمیم الحکم إلیٰ کافة المؤملین ۱ 
ا قولہ: (والفاء) آئي الفاءٴ في فلھم أجرھم4 [البقرۃ: ]٦٦‏ (لتضمن المسند إليه) وھو 
وی ہار وا موی سپا ریت ویر 
ابزینة قوله (وقد منع سیبویة) فإنه صریح في أن المزاد بالمسند إليه ., الأون وھو 
لالذین عادوا 4 والکلام مربوظ بقوله أو بدل من اسم إن وخبرھا أي خبر اف : 
نا کان مبندأ خبرہ فلهم غالامر زاضح وان کان بدلاً من اسم إِ وخبرھا فلھم أجرهٰم نما : 
هذہ القاء فاجاب بآن الفاء لتضمن المسند إليه وھو الموٴصول الآأؤل إذ المُوصول الثانیٰ 
بدلا من المسند إليه لا مسندا إليه معنی الشرط لآنە مبتدأً موصول صلته فعل.وکل ما مز 


764 ‌ ٭٭" متاح کات ری سو ۱ 


زان ان دا بدل البعضٰ من الکل ون وزانه وتاق الجاعل می العالم قإن من آمن وبعد النقاق ْ 
:والبھودیة کان من الذین کانی سے وعھو ذا بخلاف 'الجامل فإله لیس من جٹس العالم۔ . 


١(۰‏ حیٹ ‏ قیبل 7 لثضمنٔ المسند إلیہ سواء جعل ۰ دا آو خی وذلك لان اسم ان مھ علہ ج1 


سور البقرۃ الأیة: ١٦‏ ...سس ا 
(دخولھا فی خبر إن من حیث تھا لا تدخل الشرطیۂة ورد بقوله تعالی) کدخولھا.غی خبر لیت 
ولعل لیس بتام لأله مخالف لکلام الفصحاء لا سیما فی کلام اللہ تعالی مثل قولہ'تعالی : ٭إن 
الذین فتنوا المؤمنین والمؤمنات ثم لم یتوہوا فلھم عذاب جھنم4 [البروج : ]٠١‏ وقولثمالی: 
لن الذین کفروا وماتوا وھم کفار فلن یقبل احدھم ملء الأرض ذھباًہ4 [ال عمران: +5] 
الایة وقول سیبویە عنا لا یعبا بە وإنما تعرض لھذا البحث مع ظھورہ لرد قول سیبویه ٭وإذ 
آخذنا میثاقکم٭ [البقرۃ: ]٢٦‏ ھذا هو الإنعام العاشر علی بني إسرائیل لم یجیء مواثیقکم مع 
آنه مقتضی الإضافة إلی الجمیع تنبیھاً علی أنه عھد واحد مشترك بین المجموع واإلی ھذا 
أشار المص بقولە باتباع موسی عليه السلام والعمل بالتوریة کالتفسیر لاتباع موسی عليه 
السلام فلا تعدد فی العھد فی الحقیقة واتباعہ عليه السلام لکوئە وسیلة إلی الفوز الدائم نعمة 
عظیمة والآمر باتباعه إنعام جسیم . 

قوله تعالی: وَإذاخذنا مِككمک ورقمنا ومک الطوز خدواما ٭ائینکم بغوڑ واد ہروا ما 


س ى ہس رھ سس پھر 
ہےں ہہ مد 


فیه لَعَلْکم تنفوت لیا 

قوله: (باتباع موسی عليه السلام والعمل بالتوراۃ) . 

قوله: (حتی أعطیتم المیٹاق وروي أن عیسی عليه السلام لما جاءھم بالتوراۃ وقرؤوا ما 
فبھا من التکالیف الشافة) فیە إشارة إلی أُن رفع الطور مقدم علی أخذ المیثاق لکن قدم في 
الذکر علی رفع الطور لآلہ نعمة کما عرفته والرفع وسیلة إليه والواو لما کان لمطلق الجمع 
حسن العطف عليه وقیل الواو للحال ہتقدیر قد وقیل إن أخذ المیثاق کان متقدعاً فلما نقضوہ 
بالامتناع من قبول الکتاب رفع فوقھم الطور لقوله تعالی: ٭ورفعنا فوقھم الطور بمیٹاقھم4 
[النساء: ]٥٥١‏ وقول المصنف حتی أعطیتم المیثاق بلائم الاول وأما قوله تعالی: هورفعنا 
نوقھم الطور بمیثاقھم4 [النساء: ]٥٥١‏ معناہ بسبب میٹاقھم لیقبلوہ کما قال المصنف عناك 
فلا ینٹھض حجة علی مدعاھم إذ المراد السبب الغائي المتأخر عن المسبب . 

قوله: (کبرت علیھم) بضم الباء أی ثقلت وشفث عليیھم (وأبوا) عن (قبولھا) أْي 
امتنعوا عن العمل بلا إنکار کما هو الظاھر المتبادر أو أہبوا قبولھا مع الإنکار فیکون 
خارجین عن دینھم (فأمر جبرائیل) أي فامر اللہ جبرائیل (عليه السلام فقلع الطور فظلله 
فوٹھم) أي من مکانه وکان علی قدر عسکرھم فرسخاً في فرسخ فرفعه جبرائیل عليه السلام 
فوق رژوسھم قدر قامة الرجل کالظلة قال تعالی: ٭وإذ نتقنا الجبل فوفھم 0 
[الإأعراف: ۱۷۱] الاّیة وقال عطاء عن ابن عباس رضي ال تعالی عنھما رفع الل تعالی 
فوق رژسھم الطور وبعث نار من قبل وجوھھم وأناھم البحر المالح من خلفھم والطور _ 
لایتضمن معنی الشرط لفقد السببیة للآخر فاعتبر الثضمن فی البدل الدی هو المقصود انٹتھی وقد ذھل 


عن قول المصنف وقد منع سیبویە الخ فإنه لا مساس لە لکونە مبتدا فلھم آجرھم خبرہ والسببیة في 
الجملة کافیة ولا بشترط کولھا ثامة ولا اشتباہ فی سببیة اسم إن والمعطوف عليه للآخر في الجملة. 


یس ٰ ع2ا ۳ 


سم جیل معلوم وھو جیل المناجاۃ ویجوز آن قلمہ الله تعالی إلی مک ہم ید فیجنہ 
فوقھم وإن کان بعیداً مٹھم فاللام للعھد أ و جبل من الجبال إذ الطور اسم لکل جبل وقیل 
لما أنبت فیھا خاصة دون ما لإٔم ینبت وھل هو عربي أُو سریانی معرب فيه قولان فعَلی عذا 
اار تی ظورر اقید ای نا سآ اداد رس اداد دای ضر اتا ان 
الأمر ویژید ھذہ الروایة کون الرفع متقدماً علی أخذ المیثاق . 
ا قولە: (حتی قیلوا) وذا لیس جبراً علی الإسلام لأن الجیر ما سلب الاختبار ولا 
یصح معہ الإیمان بل کان إکرْاماً وھو جائز ولا یسلب الاختیار کالمحاربة مع الکفار کذا ٰ 
نقل عن تفسیر الئیسیر ولا یخفی أنە من قبیل الآیة الملجئة إلی الإیمان والقیاس علی _ 
المحاربة قیاس مع الفارق قاللحسن ما قیل ھنا فحصل لھُم بعد هذا القھر والإلجاء قبول 
اختیاري پدل علی ذلك استمرارهم 'علی القبول بعد زوال الایة الملجئة وأیضاً الظافر من . 
سوق الایة ہتا وفي سائر المبواۃ ضع أٹھم آبؤا عن قبولھم عملاً لا اعتقاداً کما تدل عليه ٣‏ 
الروایة المذکورة حیث قیل کبرت علیھم وحتی قبلوا ولم یقل حتی آمنوا والإلجا إلی _ 
العمل مما لا کلام في جوازہ:وأما القول ہأنہ کان یكفي في الأمم السالفة مثٹل ھذا الإیمان 
'فضعیف إذ اللصوص دالة علیٰ عدم قبول الإیمان المضطر مطلقاً قال تعالی: غفلولاً :کانٹ . 
قریة آمنت فنفعھا إیمانھا إلا قؤم یونس4 [یونس: ۸ الآیة وقال تعالی : نم یك یہٰعھم ٰ 
[یمائھم لما رأوا باسنا4 [غافْر: ]۸٥‏ الایة والعلة*'' التي تقتضي عدم قبوله مشترکة فلا 
وہ لقبول مثل مذا الإیمان مُن الأمٰم الماضیة وفوقکم ظرف مکان .ناصبه رفعنا وأما:کونۂ 
کرو رر رو مر رود رس ای ا رہ 
الرفع وإنما صار فوقھم بالرفعٴفیصح کونە حالاً مقدرة لکن لا حاجة إلیە - 
توله: (علی إرادة القول) أي قلنا ا قافلین بلسان الرسول خذوا لی تناک 
[البقرۃ: ]٦٦‏ (من الکتاب) بیان لما أي التوریة ہقرینة المقام . " ٦‏ 
ا قوله: (بجد وعزیمة) أيٴ علی تحمل مشاقہ من غیر تکاسل وتغافل یقال ٴعزمت علیٰ 
کذا عزما وعزیمة إذا ُردت فعله وقطعت عليه ولیس المراد بالقوة القدرة والاستطاعة التیٰ _ 
بھا الفعل لا قبله بدلیل بین في محلە فیکوت الجراد بھا العزیمة مجازاً فإن العزیمةٴیبٰ ٴ 
۰- لحصول القدرة فتلك العزیمة متقدمة علی الفعل ولو أرید بھا القدرۃ ال یلم تی ٰ 
شرائط التآثیر عي متقدمة علٰی الفعل اتفاقاً لم یبعد لکن لا یکون لە کثیر فائدة ۂ في الأمز 
بالأخذ بھا إذ الآخذ لا یکوت إلا بالقدرۃ فإك الماجز لا یؤمر بە فاتضح بھذا البیّان ان خل 
القَوۃ علی القدرة مطلقاً لا یتاسب جزالة النظم الجلیل لعدم الفائدۃ فلا یدل مذا علیٰ 
مذھب الجبائي ومن تبعه ممنٴ المعتزلة من أن الاستطاعة قبل لسل فو یقانِ 
أخذہ هذا بقوة إلاأ والقوة حاصٔلة فی 


0 ری کرو سنا الات رسات اکر افششرل اف افہاقفب: 


سورۃ البقرۂ/ الاَیة: ۳٣.۵ ٦٦‏ 


قوله: (ادرسوہ ولا تنسوہ) الأول إشارة إلی أُن المراد بالذکر الک اللِسان المؤدي 
فی الأکثر إلی الذکر القلبي فلذا تعرض للذکر القلبي وقیل یحتمل الذکر السساتی والقلبي 
والأھم منھما وما یکون کاللازم لھما وھو العمل فإن کان للاکر تی نی لا "ػجے دکز 
اللسائی والقلبي کما ذکرہ المحقق التفتازاني فالأمر ظاھر وذلك المعنی الاتیان بالشيء 
سواء کان لساناً آو قلباً فارادتھما معاً في إطلاق واحد صحبحة بلا تکلف إذ المراد المفھوم 
الکلي وإت کان الذکر حقیقۃ فی الذکر اللساني مجازاً فی الذکر القلبي فیجوز إرادتھما عند 
المص لٹجویزہ الجمع بین الحقیقة والمجاڑ واما عنذ صاحب الگشاف فیجوز إرادتھما معا 
بطریق عموم المجاز وإن قیل ان المراد الذکر اللسانی وھو یؤدي إلی الذکر القلبي کما 
اأشرنا إليه آنفاً فالمراد واحد وھو الذکر اللسانی وأما الذکر القلبي فلازم لە فالذکر اللساني 
هو الدرس والذکر القلبی هو الحفظ ثم قال (أو تفکروا فيه فإنه ذکر بالقلب) کما قاله لکنە 
غیر الحفظ بقرینة المقابلة وھو أمر بأن یرتقوا من الحفظ إلی التفکر في دقائق معناہ 
واستنباط الأحکام منە فحینثذِ یکون أمرأً للأحبار خاصة فإن ذلك شأنھم ولا یناسب المقام 
ومذاق الکلام إلا آن یقال إنە عام لھم ولا سافلھم بالتعمیم بالذات وبالواسطة . 
ٹولە: (أو اعملوا بہ) مذا مجاز من سبیل ذکر السبب وإرادة المسبب ولھذا آخرہ 
لکن الظاھر أنه المراد لموافقته لما روی من قوله قرؤوا ما فیھا من التکالیف الشاقة الخ إذ 
مجرد الذکر لساناً وقلباً لا یفید بلا عمل وکم من عالم یکون علمه وبالاً عليه قال تعالی : 
(افرأیت من اتخذ إلھهه ھواہ وأضله اش علی علم4 [الجائیة: ۳] الایة فلا وجە لما قیل 
إله لا حاجة إليه إذ بمجرد العلم یکون مرجی التقوی لن العالم پرجی عنە العمل . 
توله: (لکی تتقوا المعاصي) قد مر تفصیله في قوله تعالی: ٘لعلکم تشکرون4 
[البقرة: ]٢‏ وآنه حاصل المعنی لا ان تعل! ؛ بمعنی کی فإنه لم برض بە في قوله تعالٰی : 
لیا آیھا الناس اعبدوا ربکہ4 البقرۃ: ]۲٢‏ إلی قوله تعالی : فٌلعلکم نتقون 4 [البقرۃ: ٢۲]۔‏ 
قوله: (أو رجاء منکم) أي لعل للترجي من المخاطب وعلی کلا التقدبرین متعلق 
خذوا أو اذکروا أو بھما تنازعا والمعنی خذوا واذکروا راجین (أآن ئکونوا) في زمرة 
(متقین) فائزین بالفلاح وإنما رجح الوجه الڈول مع أنە مجاز والثاني إما حقیقة کما اختارہ 
البعض أُو مجاز قریب إلی الحقیقة إذ لا معنی لرجائھم لما یشق علیھم وھر التقوی إلا 
باعتبار تکلف أنھم سمعوا مناقب المتقین ودرجاتھم فلذا کانوا راجین للانخراط في سلکھم 
او الأخذ بالکتاب والعمل بە عین الاتقاء من العصیان فیحتاج إلی تکلف وھو أُن یقال 


قوله: لکی تتقوا هذا ضعیف إذ لم یثبت في اللفة مجيء لعل بمعنی کي کما ذکر قوله آو 
رجاء منکم حمله علی رجاء المخاطبین لامتناع حمله علی رجاہ المتکلم . 


)١(‏ أي لعل منا مجاز والکلام استعارة تمثیلیة شب صورۂ منتزعة عن ذرات بنی إسرائیل وأخذھم ما في 
الکتاب والعمل بە مع تمکنھم یفعل والترك مع رجحان الفعل . 


1ػٍى سسبمممےےےچ۔ سے ہے _ ہ.۔ سور اقرہلاة: 4 
ٰ والمعٹی خذوا ما آتیٹاکم زأجین المرتب العلیا من التقزی أو الوسطت واعملوا ہما تی 
الکتاب واجتنبوا عن المعاص راجین أن تکونوا من المثقین غیر جازمین لکَوٰلْکم مثقین فان 
لعابد بیغی ان یکون بن الخوف والرجاء ولا پٹر او اصلاً ویجوڑ مند مئود آن 
یتعلق بالقول المحذوف). ۔ تھی پا 

قوله : (أي قلنا خذوا واذکروا إرادة ان تتشوا) وجواز تعلقه بالقول المحذوف مم تقالا 
الرادة نے 9 بالمعتزلة وٴٰلذا قال ویجوز عند المعتزلة ولو تعلق بالقول المٰحذرفِ لکان 
اس سوب ہہ سم سی یو سور برع 
سو عو الحاجة اليه ا غناء الو جھین الاولین عنه . 


تولہ تعالی: خ تر وک بد ٥ل‏ ولا مل الہ عَليَکم وو شر 


اکقبیۃ لن 


قوله: کر رد می رٹ انا رد تا ری اقور را ك٥‏ 
'ترکوہ وھو الموافق لاروایة المڈکورۃ حیث قیل فظلله فوقھم حتی قبلوا وأصبل الإعراضی 
والتولي الادبار المحسوس ثم استعمل استعارۃ في الادباز المعنوي والجامغ مطلق الادبار : 
کلمة ثم لتفاوت ما ہین التولي وہین أخذہ المیثاق برؤیة معجزۃ باھرة فلا یکون من بعد 
ذلك تکراراً قال الإمام قیل انتھی. . الخبر عن أحوالھم عند قوله بعد ذلك ثم ابتداء '٭فلولا _ 
'فضل اش علیکم* (البقرۃ : ہ] ویؤید ذلك توحید ذلك بالکاف فإن مقتضی اتساق الکلام ۱ 
ان یقال ذَلكَمْ وعلی ھذا یکون المراد ہی اش ماکاوان جی این نی ھی 
مبدث وسولنا علیہ لسلام لا ما کان في حق باتہم من ایق ند تھں والیصنف . 
لم یلتغت إليه فقال: ْ پٗ٭ 


قوله: ویجوز عند المعتزل أن یتعلق بالقول ائمحڈوف فحیْعذ یجعلونہ مجازاً فی معنئ الارادہ 
,وعندھم إرادة الله فعل غیرہ أمرہ بە فلذا یجُوزون تخلف :المراد عن الإرادۃ في فعل غیرہ لاق الیاموز 
الا یجب أن یکون مراد الامر وأبا إذا تعلقت إرادته تعائی بفعل ذاته اقضنت إليه اتفاقاً قالِ بعضن 
'الفضلاء ٭ من شراح الکشاف إِن لمُلکم إذا کان تعلیلاً لقوله خذوا واذکروا کان لعل علی حقیقتہ من 
امعنی الرجاء لان الرجاء حینئلٍ راہجع إلیھم وإذا علق بقلنا المقدر المعطوف بالواو علیٰ رفعنا المذکرز 
یت بالإرادۃ علی .مذھب المعتِزله وأما عندنا فھو من الاستعارة التبعیةٴ 
فسوامسیمت عو مہو ص-سس و بی ْ 


۰ لما عرفت من أن تخلف إرادتہ تعالی عن مرادہ جائز عند المعتزلة دوت أھل الَنة. ا‎ )١( 

)۲( لما مر أيضاً من أن تخلف المطلوب عِن طلبه تمائی جائز اتفاقاً وأما قول النحریر التفتازالي جو علی 

تقدیر کونهہ ۔مجازاً عن الرادة تلقه بخذوا ار واذکروا علی أن یکون قیداً للطلب دون المطِلوب لا یخلوٴ 

عن اشکال ولو قَبل علی تقدیر العاویل بالڑرادة سواء کان تعلقه بقلنا آو بخذوا سیت رید بالآرادۃ 

لب بجوز عد ام لن ا ٹا رق اك کی کم یسل می ۰ ۱ 
۶ سس ہف ع لت سد 


مور الفر ایا ہے جتےےےےتےئکسےے ‏ ھتہ ے۳۹۷ 

قوله: (بتوفیشکم للتوبة) إشارۃ إلی أن المخاطبین فی قولہ: ٭فلول فطل الہ عَکم >> 
أما ال٦ہاء‏ فیکون المراد بالفضل التوفیق للتوبة وأما الأبناء المعاصرون لرسولنا عليهەالسلام 
فیکوٹ المراد به إرسال الرسول عليه السلام وإليه أشار بقوله (أو بمحمد ق یدعو کم إلی 
الحق وبھدیکم إليه) ومراد القائل بانتھاء الخبر بذلك أن ذلك من نتمة خطاب تولیتم فیشمل 
جمیع الیھود سواء کانوا من المتولین الماضیین قبل مبعث رسولنا قللُ أو لا وأما توحید 
ذلك فلما مر من أن توحیدہ وجمعه جائزان علی السویة . 

قوله: (المغبوئین بالاھهماك فی المعاصی) ناظر إلی الأول وھو توفیقھم للتوبة (أو 
بالخبط والضلال) ناظر إلی الثاني قوله (ٰي فترۂ من الرسل) أي علی فتور وانقطاع من 
الوحي فإن ما بین عیسی ومحمد ققچهُ ستمائة أو خمسمائة وتسع وستین سنة وأربعة أنبیاء 
ثلاثة من بنی !سرائیل وواحد من العرب خالد بن سنان العیسي وفیه بیان مزید فضل ال 
ورحمتہ بأن بعث إلیھم حین انطمست آثار الوحي وکانوا آحوج ما یکون إليه وسیجيء 
التفصیل إن شاء اللہ تعالی فی سورۃ المائدۃ . 

قولہ: (ولو في الأصل لامتناع الشيء لامتناع غیرہ) أي لانتفاء الاول لانتفاء الثاني أو 
بالعکس لکن الأول مصرح بە في کلامه في تفسیر قوله تعالی: ل٭ڑولو شاء اللہ لذھب 
بسمعھم وأبصارمم* [البقرۃ: ]٠٢‏ الأیة وفی ھذا المقام تحقیق أُنیق ھناك والمراد بالامتٹاع 
الانتفاء أي الامتناع مطلقاً سواء کان امتناعاً بالذات أو بالغیر (فإذا دخل علی لا) النافیة (آفاد 
إثباتاً) لأنه حینئذٍ یکون نفی نفی فیقتضي الاثبات (وھو امتناع الشيء) وھو جوابہ لوجود 
غیرہ وھو مدخولھا وھذا مذھب الکوفیین'' فإنھم ذھبوا إلی أن لولا مرکبة من لو 
الامتناعیة ولا النافیة وعند البصریین أُنھا کلمة برأسھا وضعت لامتناع شيء (لوجود غیرہ) 
ولم یتعرض لە المصنف لأن المختار عندہ مذھب الکوفیین ولا یعرف لە وجە وجیه إِذ 
الأصل فی الحروف البساطة وعدم الترکیب حتی رجح کون لن حرفاً بسیطاً في تفسیر قوله 
تعالی: ٭لفإن لم تفعلوا ولن تفعلوا 4 [البقرۃ: ]۲٢٢‏ الایة . 


فوله : (والاسم الواقع بعدہ عند ت0 مبعدا خہرہ واجب الْحذف) وقد یکون عندہ 


قول: رھو امتناع الشيء الثبوت غیرہ فھھنا آفاد امتناع الخسران لثبوت فضل اللہ ورحمثه . 
قولہ: والاسم الواقع بعدہ عند سیبویه مبتدأً خبرہ واجب الحذف تقدیر قولك لولا زید لھلك 
عمرو لولا زید موجود. 


)١(‏ ویرد علی مذھب الکوفیین أآنە لو کان کذلك لم تدخل إلا علی الجملة الفعلیة لن حرف الشرط لا یدخل 
إلا علی الفعل وأیضاً لفظ لا لا تدخل إلا علی الماضي في غیر الدعاء وجواب القسم مع لو مکرر في 
الأاخلب ولا تکریر بعد لولا والکل ضعیف إذ حال المرکب قد یخالف حال البسیط ألا یری أت معناما 
مغایر لمعتی مفرداتھا. 

(۳) مبتد إذ اضمار الفعل وجوباً یستدعی العفسر ولا مفسر بعد لولا وإذا کان الواقع بعدہ مبتدا یکون کلمة برأسھا 
لظھور أن حرف الشرط یفتضي الفعل انٹھی وقد عرفت جوابہ بأن لو بعد توکیبە لا ببھقی حرف شرط . 


۰٥ ٥ غورة البقرۃالاية:‎ ۳۸۸ 


حرف چر اتا ٹل عل العضعر کم فی لوا وھٹا مذفب البصرین تحص یرہ 
ابالذکر لعلو شأنه. ۱ ٰ 
قولہ: (لدلالة الکلام علیہ) ا لرلا کما عرفت لامتاع الشی+ لوجود فی رلک 
الو جوٹ (وسد الجواب) مصذر معطوف علی دلالة الکلام أي رك الجواب وجب حِلْفٰة " 
لقیام قرینة آشار لھا بقوله لدلالۃ مت والتزا م قائم مقامے وقد ئبه عليه بقرله 01]. 
الجواب مسدہ لکن ھذا إذا کان الخبر عاماً وأما إذا کان خاصا''' فلا یجب حلفه وقوله _ 
لدلاله الکلام عليه بفید ذلك: وقال (الکسائی الاسم بعدھا فاعل لفعل مشدر أي لوڈ اوجد 
زید) وقال الفراء لولا هي الرافعة للاسم الذي بعدھا ولم یتعرض لە لضعفه.. را 
تولە: (سد: وعند الکوفبین فاعل بفعل محذوف)''' وھذا هو الموافق لمختارہ نہ أولٗ : 
علی مذھب الکوفیین في کوبھا مرکبة من لو ولا ثم آشار إلی مذھب البصریین في إطراب 
الاسم اي بغدھا وبعدہ ہین علی مذعب الکوفیین إعراب الاسم الٰذي بعدما ولعل المختٹار - 
عندہ مذھب الکوفیین في کوٹھا مرکبة والمختار مذعب البصریین في إعراب الاسم الذي بعد 
فلا وجه للقول بأن ما ذکرہ القاضي لیس موافقاً لمذھب البصري ولا لمذھب الکوفي . 
قولہ تعالی: لئ نٹ الین لنکنا نک ن اکہے نٹ تیم کُفا3ةا کبیر لا ٰ 
قوله: : (اللام موطئة للقسم) قال الفاضل السعدي فی حل قول المص میں ید ْ 
موطئة للقسم في قولە تعالی: للوإن کلا لما لیوفینھمچ [ھود: ]۱١‏ الاآیة ولا یلزم أن 
یکون مدخولھا حرف شرط کما یفھم من ظاھر کلام المفصل وتقریر ابن الحاجب فيٰ _ 
شرحه انٹھی وبقر بە إما قیل:من أنھا أي ممھدۃ بالقسم ومؤذئة بە.أي للقسم المحذٰوف 
ویؤیدہ ما وقع في بعض النسخ توطئة للقسم بلفظ المصدر ؤلم یرد بالموطئة المعنی 
المصطلح عليه أعئي ما یدخلٴ علی شرط نازعه القسم في جزائه لیجعله جواباللقسم نحوْ 
واللہ لٹن آکرمتني لقد أکرمتك :انتھی وما فھم من ظافر کلام المفصل فمحمول علی المعلیٰ 
وت می شہراں ور زی سی و فروساپ دی او ×یے ْ 
والتقدیر وبا لقد علمتم :رس و و یہ عو ید 
رع سر ر یو یجہت ۱ 
ٹولہ : (والسبت وس و نہیں سی السبت واصلہ لقع آمروا 


قولە: وعند الكوفیبن فاعل فعل محذوف أي لولا وجد زید: ٣‏ ×× 
ٹول : الست رت ای وَشی التت ر67 لمٹھي عنه الاعتداء في تعظیم ذلك ۰ 
سی سی ب مم سو سد سی سی وت ۱ 


١)‏ کما فی ٹوله رلولا الشعر بالعلماء سس بد 
)ر٢‏ والتقدپر ولا وجلد وید . 


سور البقرة/ الاأیة : نع 


بان بحردوہ للعباءة) فالمعنی کما نقل عن القرطبی فی یوم السبت واشار إليه التطنف بقوله 
فاعتدی فیه أي في یوم السبت وقیل ولیس السبت اسماً بمعنی الیوم إذ المقصوہ إٔنْھم 
اعتدوا فی تعظیمه وھتکرا حرمثہ لا ظرفیة الیوم للاعتداء لان الاعتداء والتجاوز علیٌھا 
ذکر لم یقع في یوم السبت بل وقع فی حکمهہ وانت خبیر بأنھم لما حفروا أحیاضاً في 
یوم السبت وکان حبس الحیتان في الحیاض التی حفروھا کان اعتداژھم واقعاً في یوم 
السبت ولھذا قال المص (واشتغلوا بالصید) فاأطلق الاشتغال بالصید علی حفرهم 
الحیاض وحبسھم الحوت فکید یقال إن الاعتداء لم یقع في یوم السبت وتکلف بعضہم 
فقال نعم من قال في آخر القصة إنھم فعلوا ذلك زمانا فلم ینزل عليھم عقوبة 
فاستبشروا وقالوا فداخل لنا العمل فی السبت فاصطادوا فیه کما روي فیصح جعل یوم 
السبت ظرفاً للاعتداء وھذا مع ضعفه لا یکون شرحا لکلام المص لأنله صرح بأئھم 
یصطادونھا یوم الأحد فما وقع في یوم السبت الاشتغال بالصید والاشتغال بالصید 
اعتداء وتجاوز فی یرم السبت علی أنە لما وقع الاعتداء في تعظیمه وھتك حرمته یکون 
یوم السہت ظرفاً للاعتداء لآأن ظرفیة التعظیم للاعتداء مجاز ولا ہد لە من ظرفیة حقیقیة 
له وھو یوم السبت فالفول بأن الاعتداء لم بقع علی ما ذکر في یوم السبت بل وقع في 
حکمہ لا بعرف لە وجە إذ الزمان من حیث إنه زمان لا یکون الاعتداء فيه إلا بھتك 
حرمته وترك تعظیمه ولا یتصور الاعتداء فيه بدون ملاحظة ذلك من جھة ذاته تعالی قال 
تعالی : ٭الشھر الحرام بالشھر الحرام والحرمات قصاص8ہ [البقرة: ۱۹۰] الایة . 

قولہ : (وأصلہ) أي معناہ اللغوي (القطع) سواء کان قطعاً حسیأً کقطع الاشجار أو 
معنویاً کقطع النفس وتجردہ عن الشواغل الدئیویة لعبادة اللہ تعالی سمي یوم السبت ہە لان 
الیھود (أمروا بأن یجردوہ للعبادة) ریشعر بآن ھذہ التسمیة وقعت في زمن موسی عليه 
السلام ولا یخفی ضعفه نقل عن أبي عبیدة أنە قال السبت آخر الأیام سمي سبتا لأنه سبت 
فیه خلق کل شيء وعمله أي قطع قال ابن عطیة والسبت إما مأخوذ من السبوت الذي هو 
الراحة والدعۂۃ وإما من السبہت وھو القطع لان الاشیاء فیه سبت وتم خلقھا ومنه قولھم 
سبت رآأسه أي حلقه وقیل فی قول المصنف والسبت مصدر سبتت الیھود إذا عظمت یرم 
السبث نظر فإن ھذا اللفظ موجود واشتقاقہ مذکور فی لسان العرب قبل فعل الیھود ذلك 
اللھم إلا أن برید عذا السہت الخاص المذکور فی عذہ الایة والأصل فیه المصدر کما ذکر 
ٹم سمي بە ھذا البوم من الأسبوع لانفاق وقوعہ فیە کما تقدم ان خلق الاشیاء قد تم وقطع 
قیه کذا فی اللباب ولا یخفی ما فيه فإنه کان في زمن موسی عليه السلام وتسمیة العرب 
بھذہ الأسماء حادثة بعد عیسی عليه السلام وأسماڑھا قبل ذلك غیر هذا. 


۹ 


فی آمر آخر واقع في یوم السبت من صید الحیتان إذ لیس فیه حد مشروع لیکون هو مباحاً وما 
وراء ذِلك الحد حراماً مٹھیاً عنه بل ذلك من أصله کان حراماً لھم في ذلك الیوم وتعظظیم یوم 
السبت عبارةۃ عن ترك العادات آأو الاشتغال بالعبادات . 


۳۴۰ 


سورۃالبقرۃہ الایة: ۲ 
:لو در و جوہ رھد ضس راس 
المصئف ورجوع ضمیر یجزدوہ إلی الیوم یژؤید ما ذکرنا: في زمن داود عليه الیّلام 
ْ واشعفلوا بالصیا وڈلك أھم کنا بسکنرت قریة علی الساحل بقل یا یه قب ہمرس 
سزلط لو ارچ یراز یو ر۰ ہت سوہ را زا ا 
ہیں ہو موی سی رر پیر وریہ سور ود ےو 
ورع خروم لا فی طرات ریا جادًرلشلرم الف کی ساد × ما الہ 
ومٹھم من صبر فقط ومٹھم مُ تصدی للامبطیاد شوقبوا۔ ت0۸ 


قوله: (وشرعوا إلیھا إلجداول) وفي نسخة فیھا قال المحقق الظتازانیمعلی ذبرعوٰا 
و و ہد ا ا وف ٢‏ وسر او اور اوس دجو 
ٴ إليه ولیس من اللغة والأحسن أشرعوا من أشرع الباب إلی الطریق وأشرعتہ وشرع المنزل 
إٰذا کان بابه علی طریق ناف والجداول جمع جدول وھو الْقناة ومعنی شرغوا الجداول: 
جعلوھا متصلة بالحیاض وموٰاجهھة لھا فیکون من قولھم شرع باباً إلی الطریق أي فتحہ کا 
روي عن الخلیل کما قیل (وکانٹ الحیتان تدخلھا یوم السبت) وفعلھم هذا عین المنھي عنە 
الأنھم نھوا عن اخذھا وحبس الحینان في الحیاض هو الأخذ حکما فلا یتم تمسك الإمام 
مالك بھذہ الاّیة علی تحریم الحیل:في الأمور التي لم ت تشرع کالربا فإنھا لا تجوز عندہ قال 
الکواشي وجوڑھا اکٹرھم ماہلم یکن فیھا إبطال حق واحقاق باطل ولك أن:تقول الحیلة لا_ 
تخلو عنھما فإن الحیلة في إسقاط الزکاۃ فیھا إبطال حق الفقراء وفي الدور الشرعي وھم 
منوس مین مہ مسر سر راغ 
.ٹن یتکلف فتامل . ٰ ٰ 
۱ قولە : (فیصطادونھا) ۲ اسر 3 ۰ اسسوات 7 7 ئان: 
بادخال الموج أو بسوقھم الخیتان إلیھا أو بنصبھم الحبال والشصوص ذذا قال المصنتف 
فیما مر واشتغلوا بالصید ولوزلم یکن ذُلك سس سو یرب قیاخذوتھا یدل 
فیصطادونھا لکان أوضحء۔ ۱ : ا "٣‏ 


قوله: (جاممین بین صورۃ رد - 29 رظرت اشاز بھا لی : 


قوله: واشرعوا إلیھا الجڈاول آي اظھروھا۔ ۱ ا 
قوله: : جامعین : ہین القردیْة والخسوء ء یریلد آن فردة خاسٹین4 کلاھما خبرا کا میزلة خی 
واحد مثل ھذا حلو حا أي جامع ہین الحلاوۃ والحموضة۔ 


سورۃ البقر:/ الإأبة: ٦٦‏ ك۳ 
خاسئین خبر ثانِ لکان ولو کان صفة لوجب أن یقال خاسئة لامتناع الجِّغ یالواو والنون 
لغیر ذوي العقل بلا تأویل فمثل قوله تعالی: ٭رأیتھم لی ساجدین* [یوسفن ]٤‏ مأول 
وجعلھم من ذوی العلم إما تأویلا أر باعتبار أنھم کانوا عقلاء علی ما روي أن کن واحد 
مٹھما کان یأالف أقرباءہ مما لا حاجة إليه مع ان تلك الروایة لا تلائم ظاھر الأیة ولن 
القردةۃ خاسثة ذلیلة فلا فائدۂ فی التوصیف بھا سوی الذم والتاکید أو المراد أذلاء عند الله 
تعالی لدفع توھم ان المسخ يکمٰي في عقوبتھم ولا عذاب لھم فی الآخرة ولا بدا من 
ملاحظة مذہ النکتة فی جعلە خبراً بعد خبر لکن کلام المصنف وإنما المراد بە سرعة 
التکوین یقتضی کوئھم خاسئین فی الدنیا سواء کان خبراً بعد خبر أو صفة بالتاویل المڈذکور 
فالصواب کون المراد صغارھم في الدنیا لتاکید الذم القردة جمع قرد بسکوٹ الراء وقد 
یجمع علی القردہ کالقردة مثل فیل وفیلة والخسوء وفي بعض النسخ والخساء وھو لیس 
بمناسب ھنا لآن خاسئین لیس ہمشتق منہ لأنہ متعدد معناہ دور کردن والصغار بفتح الصاد 
مصدر صغر بکسر الغین المعجمة الذلة والطرد ہمعئی الإبعاد لكله مبلی للمفعول بقرینة 
عطفه علی الصخار فیکون بمعنی المطرود لا بمعنی الطارد فإنه لا یصح هھنا ولعل عطفه 
عليه للتنبیه علی صغارہ وحقارتهہ حاصل بالجعل فإنه أبلغ من الصغار في نفسه وئي 
القاموس الخاسیء من الکلاب والخنازیر المبعد الذی لا پترك أن بدلو من الناس . 

فوله: (وقال مجاعد ما مسخت صورهم ولکن قلوبھم نمٹلوا بالشردة کما مثلوا 
بالحمار ٹی ٹوله ٭٭ٛکمٹل الحمار یحمل أسفاراہ4) [الجمعة: ]٥‏ فیکون المقصود منە 
تمثیلھم بالقردة فیکون تشبیھأً بلیغأً وقال الإمام إنه غبر مستبعد لأن الإنسان إذا أصر علی 
راد قال:آته ختار رت ہرم اشجازات الظبورة ر4 نی بعدہ آیا اؤلا تلانہ 
مخالف لإاجماع الٰہفسربن وللأحادیث والاآثار الواردةۃ فی کرنھم قردة وأما انی فلانہ 
بخالف قولە تعائی ظاھراً ٭فجعلناما نکالامچ4 [1البقرۃ: ]٢٦‏ الاأیة والنکال لا یتحقق إلا 
ہالمسخ حقیقة کما أنه مخالف لظامر قوله تعالی : ۶ؤفقلنا لھم کونوا قردة خاسٹین 4 
[البقرةۃ: ]٥٦‏ فإنه أمر تکویئي لا موجب لحمله علی عدم حقیقته أو علی ما یقرب من 
حفیقتہ وفرق ما ہین قوله تعالی : گ٭مئل الذین حملوا التوراۃ4 [الجمعة: ]٥‏ الایة وہین قوله 
تعالی : لفقلنا لھم کونوا4 [البقرۃ: ]٣٦‏ الاآية . 

قوله: (وقولہ کونوا لیس بأمر) أي لیس أمرأ تکلیفیاً بل أمر تکویني کما في قوله 
تعالی ف٭ؤکن فیکون* [البقرة: ]٣١۷‏ (إذ لا قدرة لھم عليه) أي علی جعل أنفسھم قردة 
وعلی صورۃ القردة فیکون تکلیفاً ہما لا یطاق والأمر التکویني أیضاً لیس بمراد حقیقة ہل 
المراد بە تمثیل حصول ما تعلقت ہبہ الڑرادة العلیة بلا مھلة بطاعة عمأمور مطیح بلا تلعثم ولا 
تأاخیر وفيه تقریر للعظمة المستفادة من نون الجمع فلیس قول ولا أمر تکویني أیضاً بل 
الکلام محمول علی الاستعارۃ التمثیلیة وھذا قول البعض من أئمۃ الأصول واختارہ 
المصنف وسیجيء التفصیل إن شاء الل تعالی ني تفسیر قوله تعالی: ٭وإذا قضی آمرا فإنما 
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ایقول لە کن فیکرن 4 [البقرة:۱۱۷۰] وأشار إليہ إجمالاً بقولہ (وإنما الم رأئ:به سرعة التکویٔ ۱ 
'وأنھم صاروا کذلك کما آراہ بھم) والکاف فی قوله کما آراد للقرآن فيالوقوع قوله 
ا(وقریء قردة بفتح التاف 7 الراء خاسشیٰن) جمع قرد أیضأ ۰ ید مرف و 
إہدالھا یاء وحذفھا. ٰ 

قولەہ تعالی : چڑُچجچھوھک یت ٰ 

قولہ : (أي المسخة) المفھومة من قوله تعالی: ٹڈڑکونرا قردۃ [البقٰة: ہی 
العقوبة) تردیذ في العبارۃ والمٰآل واحد وإنما احتاج إلیھا زلم یرجع إلی الکون فردۃ مح آنہ ۱ 
الظاعر لتأئیثٹ الضمیر ونقل :عن الاخفش ان یجعل الضمیر للامة المدلول عليھا بقوله: 
لإولقد علمتم* [البقرۃ: ]٥٦‏ الاأیة ولم یلتمت إليه المصنف إٍذ العبرة بالفعل والضفات 
دوت الذوات وجوز رجوعه رم وصیرورتھم ٹُردة وھذا معن المسخة لا بغار ا 
في اثافظ . "8*9 
٣‏ توله: (عبرة) کہ والنکال واحد الإنکال وھي القیود .7 ار با 
أي تمنعہ) قال القفال العقوبۂ الغلیظة الرادعة للناس علی الإقدام علی مثل تلك المُغصیة ْ 
تسمی نکالا تمنع الناس علیٰ الإقدام علی مثلھا فإن أصله المنع والحبس قاستعمل فئ 
المانع مجازاً أو نقلاً والمئاسبة ظاھرة وفوله أي تمنعه [شارة إلی ما ذکرنا (ومنه) أي منْ 
ھذا المعنی أخذ (النکل ہالکنر للقید) لمنہ عن الحرکة ومن ھذا القبیل النکول عن الیمین . 
لامتناعه عنه ٹوله تنکل من الْفعیل المعتبر بھا أي بتلك المسخة والعقوبة وأما من لم:یعتبر 
بھا فلا تمنعہ عن الإقدام علیٰ مثل تلك المعصیة المؤدیة إلی العقوبة الخلیظة ومن هذا قال _ 
تنکل المعتبر بھا والاعتبار الاتعاظ بحال غیرہ فجعل النکال مفعولاً ثانیاً فججلناء باعتبار آئه 
ہمعنی منکلاً والمعنی فجعلنامٰا منکلة مانعة لمن رآھا أو سمعھا فاتعظ بھا. “. 
قولە: الما قہلھا وما بدھا می الأأمم) حمل لفظة مااعلی من أي نکالاً لمن بین یدیھا 
ولمن خلفھا وإنما وقع ما موقع من لن المراد الوصف أي نکالا للمعتبر الذڈي قبل المسخةہ 
وبعدھا فإن لفظة ما بعبر بھا ٴعن ذوي العلم إذا أرید الوصف کقوله تعالی : لوالسماء وما 
بناھا 4 [الشمس : ٥ی‏ 0 بناھا سو سی دو سی 


قوله: تنکل لیر ھا المتیر علی لفظ اسم القامل آی منج من اعتر بھا مآ یشمل . 
افعلاً یوجب العٔسخ. :ُ 
قوله: جفلواو سد ائے یکر کے امہ الام وا حا قسدر 
وقولہ أو لمعاصریھم ومن ابعلہُعم علی أن بین مستعمنل بمعلیٰ القدام وٰخلف مستععار لمعنیٰ بعذ 
ویر سم ات رر س ریز ہر رو سو پر وچ ے پ ہج 
سور یسر بہ و ویشو رر جو ویو ہجوت 
واقع فی موقعة حیٹ آرید یہ غیر آولی العقل. ۱ ۱ 


سورۃ البقرة/ الأّية: ٦٦‏ را 


مقام العظمة والکبریاء ضعیف في مثل ھذا وجعل بین یدیھا مستعاراً لوان الماضي 
وخلفھا للزمان المستقبل بجامع احتیاج کل حادث إلی الزمان والمکان فالغوضوعان 
للجھتین المکائیٹین أعنی القدام*' المنفھم من بین یدیھا والخلف مستعاران للزمان . 

قوله: (إذ ذکرت حالھم ٔي زبر الأولین واشتھرت قصتھم في المتآخرین) إشارة إلیٰ 
دفع إشکال بأنه کیف تکون المسخة نکالا لمن قبلھا من الامم الماضیة والاتعاظ والاعتبار 
إنما یکون بعد الوقوع فدفعه بأن الاعتبار بالشيء یکون بإخبار وفوعه من المخبر الصادق 
واستماعه مله کما یکون بالرژیة أو ہالسماع بعد الوقوع والمعتی نہ ذکر في کتبھم آنه تکون 
تلك المسخۂ بتلك المعصیة ونحوھا فاعتبروا بھا فصح الفاء في فجعلناما لأن جعلھا نکالا 
للفریقین جمیعاً إنما یتحثق بعد القول ولا والممتحنة ثانیاً وقد عرفت أنە لا قول ھنا ولا 
أمر فلا مجال لھذا التوجیه ولو سلم تحقق ھذا القول فالجعل للامم السالفة کان قبل ھذا 
القول وإن کان بعد إخبار ھذا القول فالتفریع علی نفس القول لا الإخبار به ولھذا قیل 
وغایة التوجیه أن یقال فجعلناھا تفصپل لما علموا والفاء للتفصیل لا للتفریع وأنت خبیر بأَن 
التفصیل بعد الإجمال ولا إجمال'''' ھنا فالاولی ان یقال إن التفریع صحتہ باعتبار أحد 
شقيه کافیة فی التفریع ولا یلزم من تفریع المجموع تفریع جمیع أجزائه کما لا یلزم من 
استثناء المجموع استثناء ء جمیع آجزاله کما صرح به المصنف في سورۃ المسخة في قوله 
تعالی: ڈإلا نول [براھیم لابیە لأستغفرن لك 4۴ [الممتحنة : ]٤‏ الاآیة والظاھر أن المراد ہما 
فبلھا الڈولون وما بعدھا الآخرون وعکسہ بعید وإن امکن لأنىك مستقبل المستقبل ومستدبراً 
الماضی کما سیجيء فی تفسیر آیة الكرسي . 

قوله: (أو لمعاصربھم ومن بعدھم) ھذا کالأول في کون ما أٗ فیم مقام من والظرفان 
مستعاران للزمان إلا ان ہین یدیھا مستعار نا لزمان المسخة رت ارک متا للزمان 
المتقدم علی زمان المسخة والخلف مستعار للزمان المتاخر عن المسخة في کلا الوجھین 
فحیندٍ أمر التفریع ظاہر وفي هذا الوجه لا یتناول ما بین یدبھا الأمم الماضیة مع أنھم من 
المعتبرین لما ذکرہ أولاّ کما أنە لا پتناول المعاصرین في الوجه الاول إلا آن یقال إنھم 
داخلون فیھا قبل المسخة باعتبار أنھم عارفون لھا من الکتب آو داخلون في ما بعدھا لأنھم 
عارفون لھا بالمشاعد: أو بالسماع تواتراً أر یعلم حالھم بدلالة النص فإن تلك المسخة إذا 
کانت عبرة لمن قبلھم ولمن بعدھم فکونھا عبرة لمعاصریھم یعلم بطریق الاولی وھذا 
الوجہ هو الأحری إِذ دخول المعاصرین فی الأمم الماضیة والمستقبلة فیه لوع بعد وآما عدم 
تناول عذا الوجه الأمم الماضیة فلا یضر لن الاستیعاب لیس بمقصود وقدم الوجه الاول 


)١(‏ فیہ إشارۂ إلی أن ہین یدیە مجاز عن اللإامام وھو مجاز عن الزمان الماضي کما هو الظاھر آو المستقبل 
فیکون مجازاً عن المجاز وھذا شائع مشھور فکیف ینکر من انکر المجاز من المجاز . 

)٢(‏ والقول بأن قوله تعالی: (نقلنا لھم کونوا ٹردۃ خاسثین4 یتضمن إجمالاً أن یه نکالا قوله ٭٭نجعلناھا 
نکالام٭ [البقرۃ : ]٣٦‏ الَیة تفصیل لهذا الإجمال بعید. 


سور البقرۃ/ الَرة 1 
لان ہین یدیه کزنہ مستعاراًملزمان الماضي واضع بخلاف استعارتہ لان الحانز خی 
تمحلوا فیه فقالوا إِن اللفظ ینبیء غُن القرب وکون الجهة مدانیة لجهة من أظکّیفت إليه الید 
وإٹ الاول عام للجمیع کماإ عرفت بخلاف الثاني ولھذا رجحہ المصنف وإن کَان الثاٰی 
اس راہ اور یت و یں زی دو سواہ ےی ہیں 
آن الروایة لکوٹھا خبراً واحداً لا یفید الجزم . ْ ٰ 9 ٰ 
ثوله: (او لما بحضرتھا من القری وما تباعد عنھا آو لأمل تلك القریة:وما حزَالیھا) 
الفرق ہین ھذا الوجه وما بمٰدہ هو أن عا.في ھذا الوجه عبارة عنن القریبة والبعیدة الفعتر 
وسور رت محر ہو بد رم ہاو یو سید کین مود 
عارة عن أ٘ھل تلك القریة ھی قزیة أ یلة وأھل ما حوائیھا من القری فاللفظان یراد بھما 
ارتا الگا 0مان لس ریا ریا راس ای اق دی ارمیں کی 
با بمعناہ في الأول من مذبن الوجھین لأنه عبارۃ عن القری وإِن کان مجازاً آ رني الٹاتی: 
منھما بمعنی من لکونە عبارۃ عن أاھل تلك القری وفي ھذین الوجھین تخصیض للمعتبرینِ 
بتلك القری وحوالیھا وھو'خلاف الظاھر ولھذا أخرھما وفي الوجه الثائيٰ منھما زبادۃ 
التخصیص ولذا آخرہ عن الأول ملھما وأما الوجه الثاننيی فعام لما آرید بھذین الؤجھین 
وغیرہ والوجه الأول عام لم بجسب التاویل لأن أھل القری من الأمم ال ذکرات لھلم 
او تاب وو وی خواہ ری سی ھری ا ہیں س وسر ری 
وسواء کانوا:من أھل القریة أر أھل القریبة فتأنل في الوجوہ التي ذکرت أَیهَا أعم تناولاأً 
وأیھا داخلة فی الآخر دون العکس او مع المکس اي وجه حسن التقایل ابیٹھا وبا نا پبذٰۃ 
منه فإن الاستیعاب بڑدی إلٰي: الااطتاب . ۱ ٢‏ 

تولہ: (ار لاجل ما تقدم 'علیھا من ذنوبھم وما 7 مٹھا) اللام ة وو تک 
المذکورۃ للصلة للصلة وفي الوجه الخامس للتعلیل ولفظة ما قي بابھا والضمیر راجع إلی المسخةٴ 
وائعقوبة والمعنی فجعلناھا نکالاً لأجل ما تقدم''' أي.ما عملوا من الذنوفِ أولاً وممَا' 
سو بش سر ید تن رہ و روے بس 


۳٤ 


قوله: شر هك رشحرتما ارت و طاالیصرس ماف 01+) 
کل واحذ مٹھما کونھا نکالا لمن فیھا لاول علی النجوڑ فی التصہة ولثاتي علی الحذت 
والتقدیر۔ 

قولہ: 980 و ھ+۶ و 
بخلاقھا في الوجوہ تی و سشستتے تقوبة له علی العمٰل في نفعول 
وھی المسماۃ , بلام الدعامۂ, 


المسخة تکالہ عقویة لال ارب : 


سور البقرۃ/ الأیة؛  .... .  ... ٦٦‏ ._ے. ‏ صے__ ۳۷ 
بقاء أثرھا بنسب الذنوب إلبھم باعتبار السبیة والحاصل أن المراد ہالذنوب الْمأبرۃ ذنوب 
التسبب وھو ذنوبھم لا مباشرۃ الذنوب فإنھا ذنوب غیرھم لا تنسب إليھم مثلاہصیبیة 
اصطیادھم معصیة لھم والعقوبة والمسخ لاأجل تلك الماضیة ونفس الاصطیاہ ذنب غیرھم 
ولم یقع المسخ لذلك الذنب فلا إشکال بأنھم کیف یؤاخذون بذنب غیرھم''' وقد قال الل 
تعالی: ل٭ولا تزر وازرۃ وزر أخری4 [الأنعام: ]٦١‏ ولما کان ھذا الوجە غیر ملائم لقوله 
تعالی: (وموعظة للمتقین4 [البقرة: )]1٦‏ اخرہ إذ اللام في للمتقین صلة الموعظة 
نالأآولی کون لام ما ہین یدیھا صلة للنکال لا علة لە. 

قولە: (من قومھم) بناء علی أن اللام في لمتقین للعھد (أو لکل متق سمعھا) فتکون 
اللام غيه للاستغراق شاملة لقومھم وغیرھم من الأمم الماضیة والاّتیة والقریبة والبعیدة 
رالحاضرۂ والغائبة غلو قال أو لمن رآھا بعد قوله أو سمعھا لکان أشمل وعذا الوجه الأخیر: 
سر سی ےک و ا ا ا 
کما هو الواقع مع أنه لم یقرأ ولم یکتب ولم یخالط القوم دل ذلك علی أنه نه إنما عرفه 
بالوحی وأبضاً یه تھدید لھم بأنه ینزل بھم ما انزل باباثھم إذا تمردوا وتجاوزوا الحق فلا 
یختروا بالإمھال والظاھر أنھم بعدما صاروا قردة کانوا فاھمین عالمین ھا نزل بھم من تغیر 
الخلقة بسبب المعصیة وکانوا في غایة من الخوف والخجل ولو أنھم بعدما صاروا قردۃ لم 
یکونوا عالمین ہما حل بھم لم یکونوا متالمین بکونھم قردۃ فلا یظھر کون المسخة عقوبة 
والصحیح أنھم مکثوا ثلائة أیام ثم ھلکوا ولم یاکلو ولم بشربوا ولم یبق لھم نسل قال 
زور ےی روا سی ہو لوسرای راو نیت ا و ا 
سمخت وھذا حدس وظن قبل أن یوحی إليه أن الممسوخ لا یعیش ولا ینسل وما روی 
البخاري عن عمرو بن میمون أنه قال رأیٹ في الجاھلیة فردة فزنت فرجموعافرجمتپا 
معھم لن الیھود غیرت الرجم فأراد الله تعالی أن یقیمه في مسوخھم حتی یکون أبلغ في 
ترلووسو می سس جو سس سب دبع س وم ھی سیت 
عنه بأن بعض الروایات لم یڈکر فیھا انھا زنت وإنما ذکر الرجم فقط وإنما أخرجه البخاري 
دلالاعلن آنضرر ہے سوت 7 اعائلاو لے بقال لع التی طس السابت وک 
ابن عبد البر أن عمرو بن میمون کان من کبار التابعین من الکوفیین وھو الذي رای الرجم 
فی الجاهھلیة من القردۂ کذا نی اللباب''' المقصود مجرد بیان نوع من فبائحھم رتو 


قوله: من قومھم آو لکل مثق سمھھا فاللام فی للمتقین علی التقدیرین للاستغراق العرفي . 


)١(‏ کذا حقق شراح الحدیث ومو فوله تعالی: فإمن سن سنة سیئة ثعليہ وزرھا ووزر من عمل بھا4. 
8ج قوله و حلدبٹ الفاء وٹي اللباب واحتع ابن العر بی وغیرہ أن الممسوخ یعیش وینسل بقوله عليه السلام إِن 
أمة من بٹی إسرائیل لا یدریي ما فعلت ولا أراھا إلا الفاء آلا تروتھا تھا إذا وضع لھا البیان ہل لم یشتریه > 


0س و سس مسب ساس ۷ 


الاستھزاء بالأمر کما أشار إليه بقولہ لاضتقلاله بنوع آخر من مساوئھم وأما تمْداد الٹعنم وإن 
آمکنە بأن پقال إن:ھذہ نعمة دنیویة بیان القائل وظھورہ ودمٰع الخصومة فیما بیٰنھم وآخرویة 
لکونه معجزة لموسی عليه السلام لکن مذاق الکلام ظاھر في کونە بیاناً لمساوثِهّم کنا 
اختارہ المصئف فمناسبة هذہْ القصة لما قبلھا لان ذکر النعم السابقة لما کان مشتملا عللئ 
حکایة تعنتھم کقولھم: : ہآرنا اللہ جھر ة4 [النساء: ۳] وکقولھم: لن نصبْر علی طعام 
واحد٭ [البقرةۃ: ]٤٦‏ وإعراضھم عن المیٹاق ذکر بعدہ تعنتا آخر صدر منھم في شأن سا 
او فور کر تس ماج اسر من ان پخفی ۔ 8 


ھ۸ 


فوله تعالی: زَإذضَلَ ثوی إِكَروہ ا کہ اک ان نذا 6لا ام16 
و ذ پادان آہوں بج ایک نیا ۱ 
۱ قولە: (أول عذہ القصۃ :قوله نمالی: طرإذ قتلكم نف فادارأئم فھا4) [البقرۃ ۷۲ هذا 
خلاصة ما في الکشاف مع التنفیح والتھذیب لما فیه من الاضبطراب الذي تیر ہنة أولو 
الألباب فإنه فقال فإن قلت فيا للقصة لم تقص علی ترتیبھا وکان حقھا أن یقدم ذکر القتیل 
والضرب ببعض البقرۃ علی إلأمر بذبجھا وأن یقال ٭وإذ قتلتم نفسآ فادارآتم فیھا4 [البقرڈ: 
٢‏ قفقلتا اذبحوا بقرۃ واضربوہ ببعضھا فورد عليه المؤاخذٰۃ المشھورۃ وھي أن لیْسْ حق 
القصة علی تقدیر أن تقص علی .ترتیبھا أُن یقدم ذکر الضرب ببعض البقرۃ علی الأمرٴ پڈیجھا : 
بل بالعکس ویمکن دفعه بإن قول صاحب الکشاف أُن یقدم ذکر القتیل الخ حکمْ علی 
المجموع ولا یلزم من:الحک ہتقدیم المجموع''' الحکم بتقدیم کل واحد لا سیما عندْ ظہؤر 
القرینة کما لا یلزم من استثناء ؛ المجموع استثٹاء ء جمیع أجزائە لدی قیام القرینة قال المص في ۱ 
"اسورة الممتحنة في قولە تعالیٰ: ٭رما املك لك من اللہ من شيء4 [الممتحنة : 6 الگ مر 
تمام قوله المستثنی ولا یلزم :من استثناء المجموع استثناء جمیع أجزائه فمن فرق بینھُما فقد 
کابر وقول العلامة وآن یقال ٭وإذ قتلتم نفساً فادارأنم فیھا 4 [البقرۃ: ٢‏ ققلتا اذبحوا بقرۃ 
واضربوہ بیحضھا قرینة قویة کنار علی علم علی کون عرادہ ما ذکرناہ وأیضاً عدم إغادة لفظ 
الذکر ۂ سر ای لی سیر نس بی مو مب یں و 
وضربه بہعض البقرة بقوله علیٰ الآمر بڈبحھا مع ظھور المراد, 
قوله: (وتما کت اي القصة مہ) من آرلھا (وقدمت علیہ آی ہنی القصة علی آول 


قوله: وإنما فك عنہ کت عليه لاستقلائه بنوع آخر س مساوثھم ا لاستقلال وع آخر 


- ان وضع لھا ابا شاء تٰریھا ویقرل جابر آئی النبي علیہ السلام بب فابی ان با متھا الا 
أدري لعله من القرون التيی مسلخت قولہ قال القرطبي وحدیث الفار جواب لاحتجاج اہن العربي: 
)١(_‏ وھذا کثیر في کلامھم حیث قالوا الحکم علی المجموع یغایر الحکم علی کل واحد وبزلك توسلوا پٔی 
دفع اشکال یرد علی مثل ذا آو الاستثناء × المذکور فی فوله تعالی: والتفریع المذکرر في قوله تعالیٰ: 
ط(نحملناھا نکالا٭ [البقرة: 777+آھ! و" وذر ما فیم جغدغةء 


سور الیقرۂ/ الآایة : ٦۷‏ ۷ 
ففی الموضعین مسامحۂة إڈ القصۂ عبارۃ عن المجموع وکلامه خلاصۂ ما ڈکر فی الکشاف 
لکنە عدل عنه لما ذکر وعبر بعبارۃ موجزۃ مختصرۃ بحیث لو فسرت لامکن تفَلیوما بالفاظ 
لا یرد ما یرد علی ما فی الکشاف کان یقال وکان مقتضی الظاھر أن یقال: ۶وإذ قتلتی نفسا 
فادارأتم فبھا [البقر: ۷۲] فقلنا اذبحوا بقرة واضربوہ ہبعضھا کما ذکرہ صاحب الکشاف 
ٹانیاً لکن فکت باقی القصة عن أولھا وقدمت عليه لنکتة دعت إليه وھي التنبیه (علی 
استقلاله بنوع آخر) فکان مفتضی الحال ما اختیر فی النظم الجلیل قوله (من مساوئھم) أيٍ 
من معائبھم وفي ھذا الکلام [شارۃ إلی وجه الارتباط إلی ما قبله فالمراد بنوع آخر کونه 
مغایراً للاعتداء فی السبت وسائر ما تقدم من مساوئھم وأما کرن المراد به نوعاً مغایراً 
لجنایة القتل فضعیف إذ لا مدخل لە فی الارتباط إلا أن یقال إن مرادہ آنه لو کان النظم 
علی مقتضی الظاھر ولم یفك القصة عن أولھا لکان بحسب الظاھر ین آنه جنایة واحدة 
ولا یفھم أن ذلك نوع آخر مستقل من مساوئھم فقد وقع في النظم من فك الترتیب ما 
یضاميه فی بعض القصص ومو من المقلوب المقبول لتضمن اعتباراً لطیفاً قیل أُقول إِن 
قصة البقرۃ لما کانت متضمثة لأمور عجیبة وآیات پاھرۃ ولذا سمیت السررۃ بھا آراد تعالی 
ذکرھا مرتین علی وجه یتضمن کل من اللذکرین فوائد ومقاصد تخرجھا عن التکرار وزاہ 
لك بأن حذف من کل وطوی فیه ما یدل عليه الآخر علی طریقة الاحتباك إلی آخر ما قال 


غیر النوع الذي تضمنه أول القصة القابلة: ٭وإذ قتلتم نفساً4 [البقرۃ: ]۷٢‏ الایة فإن ول القصة 
آفادت تقریعھم علی قتل النفس المحرمة وما یتبعہ من الاّیة العظیمة وآخرھا وھو قصة الأمر بذبج 
البقرۃ أآفادت التقریع علی الاستھزاء وترك المسارعة إلی امتثال الأمر وما یتبع ذلك فلو عکس بأآن 
قدم قصة قتل النفس علی قص الأمر بذبح البقرۃ لکائٹ قصۂۃ واحدۃ ومٰات الغرض وھو تثنیة 
التقریع فإن فك الٹرتیب ادل عليه من ذکرہ علی الٹرتیب وفي الکشاف فإن قلت فما للقصة لم 
نقص علی ترتیبھا وکان حقھا ان تقدم ذکر القٹیل والضرب ببعض البقرة علی الأمر بذبحھا وأن 
یقال ظوإذ قلعم نفساً فادارأئم فبھاہ4 ققلنا اذبحوا بقرۃ واضربوہ ببعضھا واعترض علیھما بأنه لیس 
من حقھما ان یقدم ذکر القتیل والأمر ہالذیح علی الأمر پالضرب ببعضھا کما قال ٭وإذ قتلتم نفسأ 
فادارآئم فیھا 4 فقلنا اذبحوا بقرة واضربوہ بہعضھا وأجیب بأن المراد أن من حق الأیة الٹي ذکر فیھا 
القتال والضرب ان تقدم علی التی ذکر فبھا الأمر بالذبح ورد ببقاء الاشکال فإن الاشکال فإنِ الاہة 
جمع ما ذکر فيه القتل والضرب وفي تقدیمه تقدیم الضرب علی الذبح وھو خلاف ترتیب القصۃة 
وأجاب الفاضل الطیبي بأن معنی سؤاله کان من حق الاآیة المذکور فیھا القتل والضرب التقدیم علی 
الأّیة المذکور فیھا الأمر بالذبح بشرط التقدیم والتاخیر یعنی أن تقدم ذکر القتل علی الأمر ہالذبح 
وبؤخر عنه الأمر بالضرب بدلیل قولہ وآن یقال وإذ قتلتم نفسأً4 [البقرة: ۷۲] الخ ورد بأان ظاهر 
قوله وکان حقھا أن یقدم ذکر الضرب ببعض البقرۃ علی الأمر بذبحھا وعو واضح وإنما احقھا أن 
یقدم ذکر القتل والضرب ہبعض البقرة علی الأمر بذبحھا ینبو عن اشتراط شيء وأن یقال ظإوإذ 
قتلعم4 [البقرۃ: ۷۲] الخ منافِ کظاعرہ وکان آخر کلامہ مناقضاً لأوله أقول یمکن أن یجاب عن 
ھذا الرد بن آخر کلامه قومه ودلیل علی ما قصدہ بأوله من معنی الاشتراط فلیس أول کلام علی 
ظاعرہ فلا اشکال . 


۷٦ سورة البقرۃ/ الایڈ:‎ ٠ 
ولا یخفی ما فیہ من التزام محٰذوفات کثیرۃ فی في الموضعین لم یعھد مثله یکلام الفَضحاء‎ 
فضلاً عن کلام الل تعالی آلا یری أنْ قصة آدم عليه السلام وسجود الملائكۃالق ذکرت نیٰ‎ 
مواضع عدیدۃ.بحیٹ تتضمن فوائد تخرجھا عن التکرار المخل بالفصاحة وکذا: فَطلَکمُوسیٰ‎ 
عليه السلام في دعوۃ فرعرنٍ وغیز ذلك وعا نحن فيه لیس من ھذا القبیل : بل ذکڑھہ_‎ 
واحدة بطریق الفك رتدیم تا حقہاتاخر کتة اکرھاالشیخان وو ایر کم مد‎ 
الاحتباك لم یوجد في کلامھمالقلب المقبول ولاایخفی ضعفہ۔‎ 

قوله: (وھو الاستھزاء بالام) لما سیأئي من قوله استخقاتً یہ بعد قولہ استیعانًلما. 
قاله فالاستھزاء مستفاد من قوله انتخذنا مزوا٭ [البقرۃ: ]٦۷‏ (والا۔عقصا سسرےی۔۔ 
عنٹھم من تکریر ادع لنا ثلاث امرات اوترك المسارعة إلی الامتثال ۔ 

قوله: (زقعتہ آنه کان شیخ موسر فقتل ابنہ بٹو أحيہ طمعاً فی میرائہ) ای مپراٹ 
الشیخ بعد موت الشیخ فقتل ابنہ حال حیاۃ الشیخ لثلا پوجد وارث سواھم فإذاٴ مات الیم ٰ 
ورثوہ وأٰما قوله ثم جاؤوا یطالبون بدمه معناء ٹم جاء بنو أخي الشیخ وکالة من طرفہٴ لعدم 
قدرته علی المخاصمة لکمال:هرمہ ولو جعل ضمیر میراثه للابن أي طمعاً فی میراٹِ ابن ْ 
الشیخ بناء علیٰ أن قتل ابن الشیخ بعد موت الشیخ لکان ذکر الشیخ حشواً إذ یکفي أن یقال 
سو وت رسب اور ری دای ام سو نے ون ٰ 
حال حیاتہ فما معنی حرمان الؤرٹ عن الشیخ مع ان القاتل لم یقتله بل قتل ابنه أجیب بأنہ 
یجوز ان یکون ذلك الحرمان مخصوصاً بتلك المادة فيی:تلك الشریعة ٹم :یشرع نحرمان 
القاتل عن میراث المقتول لمشنارکتە بقتل ابن الشیخ في کون قتله لأجل المیزاث فیوافق ما 
روي أنه عليه السلام قال لا میراث لقاتل بعد صاحب البقرة وقیل الفاءَ فی فقتله فصبحة 
کأنه کان فیھم شیخ موسر فمات فقتل ابنە بنو عمه فعلی ھذا یکو المراد من المیراث 
میراث الشیخ حیث لم یتصرف فی ابنە فیکون ذکر الشیخ لببان سببا قتلھم ابن عفھم ولا 
یخفی ضعفه إِذ عدم التصرف: لا ینافي انتقال الملك إلی الابن لآن ملکه ضرری فیکون 
المیراثٹ من الابن لا الشیخ مذا مقتضی عبارة المصنف وقالوا قد غیز عبارة الکٔشاف أصلاً 
حالہ حیث قال کان فیھُم شیخ موسر فقتله بنو أخیه لیرثوہ وینافیه ما ذکر فی آخز القصة أنٴ 
جس روز توب سس رہ سد و سڈ 


۲۷۷۸ 


ترلحسل سر ا فای رف رکا نلالت تاس الست و سال نل 
تعالی عليه وسلم بعد صاحب البقرة فإن قتل:الابن لا یبوجب حرمان الإزث من أبیە والقول بان 
قتل الابن بعد موت الشیخ ینافیه لفظ کان في قوله کان فیھم شیخ موسر فإن المستفاد عُنه أن الشیخ 
کان حیا وقت قتل ابنە وإن عاد:الضمیر في میراثہ في قوله طمعاً في میراٹه إلی الابن کان:ذکر 
الشیخ الموسر مسندرکا إذ یکفي ان یقال کان رجل موسراً فقتله بنو عمہ علی أن بني العم لا یَزلون 
ابن الشیخ فی صورۃ الشیخ ڈرو رو بیع یہ : 
تتے‫ےت و+دےے.‫ جح ہے + 


سور الہبقرة/ الأأیة: ٦۷‏ 8.. ے._.. ‏ ... م.._... ہہ ہے ۳۷۰۹ 
لاہن سھواً من الناسخ فکان مراد صاحب الکشاف فقتل ابنه بنو أخيه فیکون موَافقا لما نقله 
من قولە قتلني بنو عمي ولا یخفی أن الکل تکلف بل تعسف ولو أصلح المصنفتععمپارۃ 
نلا یحتاج إلی التکلف في قوله ئم جاؤوا بطالبون بدمه ولا یحتاج أیضاً في قولە عليه السلام 
لا میراث لقاتل بعد صاحب البقرة إلی تمحل أشیر إليه فیما مر إذ الحدیث الشریف ظامر في 
کون المقتول المورث لا ابنه والمتبادر من مطالبتہ الدم أُن المطالیة حقھم أصالة لا وکالەة وفی 
اللباب روي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما وسائر المفسرین أن رجلا من ہني إسرائیل 
قتل قریباً له لیرثہ وقیل لینکح زوجتہ وقیل إن ابن أخیه قتله یتزوج ابنته فما ذکرہ المصنف!'' 
لا یوافق ما فی آکثر کتب التفسیر مع ما فیہ من التعقید واحتیاجه إلی التکلف المزید ومن ھذا 
اعتذر بعضھم بأن القصص لا تخلو عن الاختلاف فکلام الہصنف محمول علی روایة غیر 
الأکٹر وأنت خبیر بأن ثیوت مذہ الروایة مطلوب البیان من الثقات الأعیان ولو سلم ذلك 
فحق العبارۃ فقتله اہنه بنو أخيه طمعاً لا لمیراٹ الشیخ (وطرحوہ علی باب المدینة) أي ذلك 
المقتول إذ مکان الالتباس مما وضع فيە المظھر موضع المضمر۔ 

قولە: (ثم جاؤوا بطالبون بدمه) وکان ھذا قبل نزول القسامة کذا نقل عن الکواشي 
ولك ان تقول إن القسامة لی لیست من شریعة موسی عليه السلام. 


قوله: ثم جاؤوا یطالیون بدمه لأنھم حینئلِ لیس لھم مطالبة دم المقتول بل المطالبة إنما مي 
للأب وأیضاً هو مناف لاطلاق روایة عامة المفسرین علی ما قال الإمام روي عن اہن عباس وسائر 
المفسرین أن رجلاً فی بنی إسرائیل قتل قریباً له لكي یرثە ثم رماہ في مجمع الطریق ٹم شکا ذلك 
إلی موسی عليه الصلاة والسلام فاجتھد موسی فی تعرف القائل فلما لم بظھر قالو! له فسل لنا 
ربك حتی یہینە لنا فسأله فاوحی إليه أن اللہ یأمرکم أن تذبحوا بقرة فتعجبوا من ذلك ثم شددوا 
علی آنفسھم باستفھام حال بعد حال واستقصوا في طلب الوصف فلما تعین لم یجدوھا بذلك 
النعت إلا عند إنسان معین فلم یبعٹھا إلا باضعاف ثمنٹھا فاشتروھا وذبحوھا وأمرھم موسی آن 
یضربوا بہعض منھا القتیل ففعلوا فصار المقتول حیاً وسمی لھم قاتله وھو الذي ابتدأ بالشکایة 
فقتلوہ قوداً قال الزمخشري کان في بني [|سرائیل شیخ موسر فقتله بنو أخيه لیرثوہ قال بعض 
المتاخرین الصواب بنو عمه کما فی سائر کتب التفسیر وکما قال بعد ذلك قتلني فلان وفلان وفلان 
لبنی عمه ومنھم من لم یجوز ال-هو علی الزمخشري غغیر الکتاب إلي فقتل ابنه بنو أخیه لپرثوہ أي 
الشیخ وبدفعه ما ذکر فی آخر القصة ولم یورٹ قاتل بعد ذلك لآنھم لم یقتلوا المورٹ فقیل ضمیبر 
برثوہ للابن ویکون قتل الابن بعد موت الشیخ ورد بأنە لا معنی لذکر الشیخ حینثدٍ إذ صارت 


]۱۷ قال المصنف فی تفسیر قوله نعالی : كإنما التوبة علی الل للذین بعملون السوء بجھالة [النساء:‎ )١( 
ملتب-پن لھا سفھاً فإن ارتکاب الذنب سفه وتجاھل ولذلك قیل من عصی اللہ فھو جاھل حتی ینتزع من‎ 
جھالته انتھی وکلام المصنف بناء علی ہذا التحفیق واستعمال الجھل مجاز شائع ملحق ہالحقیقة والمعنی‎ 
الحقیقي عدم العلم عمن من شآنه العلم وھو جھل بسیط والثاني اعتقاد الششيء بخلاف ما ہو عليه وهھو‎ 
جھل موکب ومن ازع المصنف هھنا فھو موصوف بھذا القسم الثاني.‎ 


۸۰ سورۂالیٹرۃ/الایة ‌[8۷- 


قوله : (فامرهم الله تعالیٰ أن یلیحوا بقرۃ ویضریوہ بیعضھا لیحبی قیخی ر ہا الفاءٴقصبٴۂ 
۱ واجتھد موسی عليه السلام في أن یعرف القاتل ولم بظھر وتضرع إلی رہہ آن ببینعای مم | ال 
تعالی الخ ولم یخبر أولا بان قاتله فلان لحكمٰة ظھرت فیما سیجیء ء إن شاء الش تعالٰیٰ, 
قولە: (أي مکان هزواً وأمل مززاً ومھزوءً بنا أو ھزواً نفسە لفرط الاستھزاء) نظ 
اتخذ یتعدی إلی مفعولین إڈا کان بمعنی الجعل والتصیبر ھما في الأصل مبٰدأ وخبر فلما 
وقع هھنا المصدر خبرأً عنْ الجماعة والذوات!'' احتیج إلی التاویل إما بتقدیر المضاف 
. وإليه إشار بقوله أي مکان ہزواً وإما بجعل المصدز بمعنی المفعول واليه أشار بقوله مھزوٰءاً 
: بنا قوله بنا نائب فاعل لمھزو لن الھزء لازم''' ثم آشار إلی أئه یجوز إبقاؤہ علی حأله 
مبالغة في الوصف بالھزہ کأئھم تجسموا بالھزہ وھذا هو الرأأجح حتی جعل عید القاھر 
تاویل إقبال اوادبار فی قوله الخنساء وإنما هي إقبال وإدبار مرذولا لأئه جعل البیت: 
. کالمغسول والمطروح في الأرض 'فمراد المص أنە لو لم 'یقصد المبالغة لکان حق العبّارۃ إما 
مکان ھززاً او مھزوءاً بنا فجعل الذات نف المعنی آہلغ تحو رجل عدل ویرجع مکان ھزء 
إلی المبالغة فی بطریق: الکنایة قوله (استبعاداً لما قاله واستخفافاً بہ) تعلیل لقالوا وإاشإرة إلٰی 
آن الاستفھام للاستبعاہ وھو یستلزم الاستخفاف والمعنی أتسبْخر بنا فإن .ما قلته مستبغد 
وھذا أول أمرعم ولما علموا أن هذا جد وعزیمة ة انقادوا لە وأما قول البعف لا یخفی أن 
۔ ھذا أي کونھم الھزء نفسه:کذب منزہ عنە القرآن فکذب صریح إذ حمل المصبر علی 
الذوات عند [رادة :المبالغة شائع مشھور بیٹنھم حتی أن الشیخ عبد القاھر لم ییرضش'بالتاویل 
کما مر الإشارۃ إليه آنفاً ویلرزم علی زعم القائل کون سر و وو وھڈا 
من العجائب التي تحیرت فیھا العقول والفحول. ٰ 


فنصةآنہ اذ رجل مرسر فت بت عم لیروہ وی السن قل ان الشیخ بر اخی الشیغ رن 
۱ الشیح اذا مات ویدفعه قصة لم یورٹ قائل بعد ذلك وقوله وإنھم جاؤوا یطالبون بدیٹه . 

فولەه: 'مکان ھزؤ الھزم مصدر لا پصلح أن یقع مفعولاً ثانیاً انتخذ لألە حُلی تاویل خبر 
المبتدأً فقدر مضاف وھو إما مکان أو أھل أو یجعل الھزء سی وو می لسر 
بالمصدر کما فی قولہ ور سے و پے جو 70 :9ھ 
نفس الذات نحو رجل عدل للمبائغة . 
ْ قوله: استبعاداً لما قاله مفعول لە أي قائرا 0)0 07 ۷ استیابا ین 
قاله موسی عليه السلام وھو قولہ إِن ہو دس ۷ لایة. ِ 


)١(.‏ والاحتیاج إلی التاریل 2 نطابَقَة النات رالعنی االایبے صسل الس ع لزا زان 
کونه خبراً عن الجماعة مع کونە مفرداً فان آبقی علی حاله فلا حاجة إلی التاویل لکونە مصدراً وإن آرید 
به المفعول فیحتاجِ إلی التأویل کما آشار إليه بفوله بنافی فیە قوله مھزوءاً بنا وإِن دز مضاف قالظْامر: ان 
یقدر المضاف جمعاً لکن قد ہنا مفرداً وھو مکان في قوله مکان عزو لزرادۃ الجنس بە.: و ےج 

۱ یہس یہ الجر جاز کبناء اسم المفعول مته مستنداً 0 لجار مثل ممرور بہ.‎ )٢( 


سور ا ر6 الا ان 30 بت سسے۔9حمحٰٗلے۔سے رہ یں ہر گکطصرمہبجت ‏ ۳۸۹ 


قولہ: (وقرأ حمزة وإسماعیل عن نافع بالسکون) أي بسکون الزاي روَعاللتخفیف 
(و) قرأ (حفص عن عاصم ہضم الزاي) علی الأصل (وقلب الھمزۃة واواً) إذ إبدال:الھمزۃ 
المضموم ما قبلھا واواً فیاس شائع کما قریء کفؤاً بالھمزة وکلھا پي السبعة. 

قوله: (لآن الھزء فی مثل ذلك) في مقام التبلیغ عن الله تعالی مع الإرشاد والجراب عما 
رفع إلیه من القضیة (جھل) واحترز بە عن عقام الاحتقار أي الٹھکم مٹل ففبشرھم بعذاب 
ألیم٭ [آل عمران : ۱ وفی ذلك التقیید إشارۂ إلی أن الھزء فی غیرہ لا یعد جھلا إذا وقع 
موقعهہ ولکن یجب أُن یکون المراد بالھزء والاستھزاء إنزال الھون أو الحقارة لا معناہ الحقیقي 
وھو السخریة ولو أرید بە الانتقام لکان الأستھزاء من اللہ تعالی علی حقیقته وقد مر فیه الکلام 
علی وجە یتضح ہە المرام في قوله تعالی : اللہ یستھزیء بھمہ٭ [البقرة: ]٤١‏ الایة. 

قولە: (وسفه) عطف تفسیري!''' لأآن المراد بالجھل ھنا فعل الشیء بخلاف ما حقہ 
أن یفعل سواء اعتقد فیه اعتقاداً صحیحاً أو فاسداً کذا نقل عن الراغب وإنما حمل الجھل 
علی التجاھل والسفە إذ عدم العلم بمقتضی المقام لا یصح هنا إِذ القوم قالوا لاتتخڈنا 
مزوا 4 [البئرةۃ: 1۷] فقال عليه السلام رہ علیھم أعوذ بالل أن آکون من المستھزئین 
والمستھزئ عارف بالمقام ومقتضاہ. 

قوله: (ئفی عن نفسه ماارمی به علی طریقه البرھان وأآخرج ذلك بصورۃ الاستعاذة 
استفظاعاً له) أي ھذا من قبیل إیراد الشيء مع البینة کأنه قیل أنا لا أفعل الھزء في مقام 


قولہ: لآان الھزء ئی مٹل ذلك جھل أي لان الھزء في مثل ذلك أي في مقام الإرشاد وتبیین 
الأحکام وتفسیر الإبھام من باب الجھل والسفاة . 

قولہ: نفی عن ئفسه ما رمی بہ وھو نسبتھم إیاہ إلی الاستھزاء أي نفی عن ئفے للاستھزاء 
علی طریقۂ البرھان یعنی لم بقل أعوذ بالل أن اکون من المستھزئین بل عدل عنه إلی قوله ان 
اکون من الجاھلین4 نفیاً عن نفسه رذیلۂ الاستھزاء بطریق برھانیي وھو طریق الکنایة لان الاستھزاء 
فی غیر محله یستلزم الجھل فھو من ہاب ذکر اللازم وإرادة الملزوم وأکدہ بالاستعاذةۃ لان الأنبباء 
معصومونت عن الجھل في مقام الإرشاد وھو المعنی بقوله وأاخرج ذلك فی صورۃ الاستعاذۃ 
استفظاعاً لە وإنما قال فی مثل ذلك ولم یطلق إشارة إلی أن الھزء إذا وقع موقعە کما في قوله 
تعالٰی: ٭فبشرهم بعذاب ألیم4 [آل عمران: ]٢٢‏ لیزبد غیظ المستھزإ بە فیرتدع عما هو عليه علما 
وارشادا وإنما عطف السفه علی الجھل لیؤذن بان العالم حلیم فإن السفهہ ضد الحلم فإذا نفی السفه 
عن محل ثبت لە والحلم بالعکس قال الراغب الجھل علی ثلاثة أضرب الاول خلو النفس من 
العلم وھو الأصل والثاني اعتقاد الشيء بخلاف ما هر عليه والثالٹ فعل الشيء ء بخلاف ما حقه أن 
یفعل عليه سواء اعتقد فیه اعثقاداً صحبحاأً أر فاسداً کمن ترك الصلاۃ متعمداً وعلی ذلك قوله تعائی 
٭قال أعوذ باللہ أن آکون من الجاملین4 [البقرة: ]٦۷‏ فجعل قول الھزء جھلاً: 


. ذکر السبب وآأرید المسبپ مع جواز إرادة المعنی الحقیقي‎ )١( 


۳٣۰ ور لبقرۃ/الَة:‎ ٣۸۳۲ 


(فاناہ عیل سی ایل ا صائل رانالاائرن کا٠‏ مت 
یہو سی جو وو یمر طرے سار سم ہب ہو خر 
جاھلا إذ المعنی أعوذ باللہ أنْ انتظم في سلك قرم اتصفوا بالجھل رالسفه واختلئر(کفن 

کفرھم بقولھم انٹخذنا مز و4 [البقرة: ۰۱ شور ایر لام رکف نے و ا 
تعالی علی إحیاء المیت آو تچویز للخیانة علی موسی علیہ السلام في الرحي وٴٰكلاهَما کفر _ 
ولم یحکم البعف علی بکفرھم لأله مداعیة وملاطفۂ والمداعبة جائزة ة علی :الأنبیاء'علیھم 
السلام ومذا ضعیف إِذ المداعبة غیر الھزہ ما نسبوہ إلی موسي عليه السلام الھزء ۰ 
المداعبة أو لان معنی قولہ ائٹخڈنا مزوا٭ [البقرة: ]٦۷‏ أی ما اأعجب ھذا الجراب کأنك 
تسٹھزیء بنا لا أئھم حققوا علی موسی علیہ السلام الاستھزاء فلا کفر. ۱ ۱ 


و وم الم 


ترلہ اتی ار یع کر ح .ت72 انا بفرۃ یش زل پک عوڈ ۲ 
بے ڈیف تاذ تاراما تزمرت پڑت ٰ ٰ 

قولە: ١ي‏ ما حاٹھا وصفتھا) آشار إلی آہ السؤال عن الوصف فحقہ آن پَٹولواٴ یف 
لونھا أي والسؤال ہما قد یکو غن الوصف!'' کما : تقول ما زید وجوابه الکریم ونحوہ کما 
بین في کتب المعاني فإن کانٴمرادہ بقوله أي ما حالھا إشارۃ إلی الذي ما ذکرنا فما 'عنیٌ 
قوله وکان حقھم أن یقولوا وإن کان مرادہ أن ما لا یکون سزالاً عن الوصفِ إِلا بالیاوریل " 
سیذکرہ فھو مع کونە مخالفاً لما تقرر في کتب المعانی فما فائدۃ قوله غالبا والاعتذار 0 :- 
السوال بما یکون عن مدلول:الاسم مثل قولھم ما العنقاء وعن حقیقة الشيء کقوله ما 
الحرکة فی الغالب الاکٹر وأما السؤال به اعن الوصف فنادر فقوله وحقة بیان النکتة فی 
العدول عن الآکٹر لیس علی ما لا ینبغي فإنه إذا کان السؤال بما وعن الوصف واقعاً في 
کلامھم فلا تطلب النکتة في,أن لا بقال أي بقرة هي أو کیف:غایة الأمر ان السڑال عن 
الوصف بما مُجاز وأما کولە اشتراکاً فاحتمال بعید کما نقل عن المنھاج أنه صرح بہُ في 
رت و ارت جو سہدجہ درز تہ نہ سیت کرو یہ کی 
إلی أن المراد السؤال عن الوصفٰ مجازا : ٹم حاول بیان نکتة المدول عن مقتضی الظامر 
وإن جعل اشتراکاً لفظیاً کما یوہمه قوله غالباً نا فلا یعرف وجه ما ذکرہ ہ إذ الحمل:ٴعلی علئ . 
الغالب مو وو تس سر اٹ 
الجمل علی الکثیر لا یرام لہ تھے ٰ 
۱ قولہ: بس حقه) أي دجیسے لظاھر من غیر نظر إلی مقتضی الال را ذ١‏ 


قوله: وکان حقه ان یقال ای 7 أو کیف فإن الابھام فی القرۃ المامور بھا مہ شخصبا 


)١(‏ وی الہحدیپٹ سیروا فقد سبق الخفردوٹ قیل وما اتھرت ارسل اللہ نقال 2 7 کٹیرآ 
والذاکرات کذا ۂ اجب ج نت رجە العدول عن أتن یقول أي المفردون ونظاتر, کتیرۃ," 


سورۂ البقرۃ/ الڈیڈ: ٦۸‏ _ ب۳۳ 
نظر إلی مقتضی الحال فکان حقہ ما ذکر فی النظم الجلیل (أي ہبقرة هي أوٰ“كِیفِ ھي) فإن 
أباً یسل بھا عما یمیز أحد المتشارکین فی أمر یعمھما وحاصله السؤال عن الوَعَيقی الممیز 
سواء کان ذائیاً مٹل ای حبوان هو اي الانسان وجوابه الناطق أو أي شيء هو فی رضه 
رسرآہ نئال رتا ایت زل کی ”ا راہ کان سور کگا یساسا ھ لاک 
المتعدد ومن ھذا لا تدخل علی المعرفة فلا یقال أي زید هو وأما نحو أي رجل وأي بقرة 
فی حکم المتعدد أو کیف هي فإن کیف موضوع للسؤال عن الحال والمناسب هنا السڑال 
عن الحال فمقتضی الظاھر أن یقولوا کیف هي والفرق بین أي وکیف هر أن أي یطلب بھا 
التمییز وکیف لا یطلب بھا التمییز بل یسال بھا عن الحال أي عن وصف الشيء وعینته التي 
یکون علیھا فإن کیف فی حکم الظرف بمعلی في أي حال کذا في شرح المفتاح للشریف 
قدس سرہ فإن کان المراد بالبفرة غیر متعینة یکون حقه السؤال باأي إذ یکون السؤال حینئذ 
عن الممیز ذاتیاً کان أو عرضیاأً کأنھم قالوا أي بقرۃ التي أمرنا اللہ بأن أن نذبحھا من جنس 
البقر وإن کان المراد معینة کما اختارہ المصئف یکون حقه السژال بکیف کأنھم قالوا کیف 
البقرۃ التی هي معیئة أمرنا اللہ تعالی بان أن تذبحھا أي في آي حال وصفة هي ومن ھذا 
ردد المصنف بیٹھما فقال وکان حقه ان یقولوا أي بشرة ھی آو کیف ھی للمشارۃة إلی ما 
ذکرنا لا التردید فی العبارۃ فقط فحینئد لا یبعد ان بقال قوله ما حالھا إشارۃ إلٰی أن حقه أن 


أر فی صفتھا إذ لا إبھام فی حقیقة البقرة لنھا معلومة فإن کان المطلوب الاستفسار عن شخصھا 
کان حق السؤال أن یقال أي بقرۃ وإن کان عن صفتھا کان الأئسب أن یقال کیف هي لکثٹھم لما 
سمعوا اتصافھا بھذہ الصفة العجیبة الشان وعی أن یکون شانھا أن الضرب ببعض منھا یحیي بە 
المیت ولم یعرفوا من جنس الیقر ما ھو موصوف بھذہ الصفة وکاٹوا کأٹھم لم یعرفوا حقیفٹھا 
أورد والعبارۂ الساللة عن حقیقتھا وإن کان مرادھم السؤال عن صفةھا ألا بری أنھم لما سمعوا 
قوله '٭لونھا تسر الناظرین4 انقطعوا عن السؤال وقالوا ان جثٹت بالحق قال الزجاج إنما سألوا 
بما می لآئھم لا یعلموت أن بفرة یحیی بضرب بعضھا میت قال بعض الأفاضل من شراح 
الکشاف لو فلنا المأامور بهە ذبح بقرة معیلة نوجه سؤالھم لحسن الاستفسار حیث الإجمال وآما 
علی قول من یقول المأمور به بقرة مبھمۂ أي بقرة کانت کما زعمه الزمخشري فماوجه ھذا 
السؤال فنقول لما وصف لھم موسی البقرة بتلك الصمٰة تعجبوا منه فظدوا ان البقرۃ الموصوفۃ 
بھذہ الخاصیة لا تکون إلا بقرة معینة فلا جرم سألوا عن آوصافھا سؤال بعد سڑال لکنھم اخطرا 
فی ذلك لأن هذہ الآیة السجِية ما کانت من خاصیة البقرة ہل کانت معجزۃ بظھرما ال تعالی 
علی ید موسی عليه الصلاۃ والسلام فلذلك أي فلحظاتھم في ذلك غیر التکلیف إلی البقرة 
المورصوفة وشدد علیھم حیٹ شددوا علی أنفسھم . 


)١(‏ ذا قول البعضی والحق آن ما أضیف إليه أي یکو کلبأ دائماً لعلة الاشتراك فی أمر عام للمشارکین 
فصاعداً وأما الجواب قد بکون جزثاً إڈا أرید التمییز التعیین للشخص آأي أي رجل ضربك فجوابہ ژید 
وي قولہ قدس سرہ بمعنی في أي حالة. 
إشارۃ إلی ان کیف سژال عن ممیز حال عن حال فتأمل . 


ْ ۲ہًسے.6.ےمےغٰہ۔ وپیے-_ےسمہنسےمسےنے ' گے سورۃ البقرة/ الآیة ؛ ۸ 
چس میں نس ری وو سم ہیی سے 
لجالھا وھو الظاھر من العطفك بلفظة الواو . ٣‏ ۰ ۱ 

قولە: (لأن ما یسال به من الجدس غااً) ویدخل فیہ السؤال عن الماهیة اَل نحو 
اما الکلمة أي أي أجناس الألفاظ هي وجوابہ لفظ مفرد موضوع وما الاسم أي اي اتا 
الکلمات ھی وجوابہ الکلمة الْدالة علّیٰ معنی قی ئفسہ غیر عقترن باحد الأزمنة الثلائة کما فی 
المطول.فلا ینافی ما سبق وإنما قیل ویدخل فيه السژؤال لآن انال مساشرل ھن 
والسؤال عن المبھم مطلقاً نحو ما عندك أي أي اجناس الأشہاء عندك وجوابه ما یدل علی 
خصوصیة جنس ما إجمالا نخو کتاب أو فرس أو إنسان وأما في صورۃة السؤال عن الماھیة 
أو الحقیقة سؤال عما لە نوع تعین نحو ما الکلمة کما مز فعلم من هذا أن المْراد بالجنس 
الجنس العربي لا المنطقي الشامل للئوع والجنس المصطلح عليه وغیر ذلك وما نحن لفیه من 
قبیل السؤال عما لە نوع تعین وحقیقتہ معروفہ ومن ھذا قال لکنھم لمَا رأوا أمروا بە قولە الخ 
۔غالباً وقد عرقت ما لە وما علیہ وبعض المحققین ذھب إلی التوزیع حیث قال اعلم أن:ما قد 
یستعمل في السژال عن الحال والصفة کما یقال ما زید وجوابە الفاضل والکریم ونحوہ 
ور یر تہ وو ہد ہو ان المراد هھنا مو الأول لا الثاني!ْفإما ان یعتبر 
النادر ویجعل الکلام مخرجاً علی مة مقتضیٰ الظامر و القالب ویجعل الکلام مخرجاً علیٰ 
خلاف مقتضی الظاھر لنکتة لطیفٰة فإلی الأولی أشار بقوله أي ما حالھا وصفتھا وإِلی الثائیة 
وروکسوسرر ےووہ سی یہ ناویح ون 
مرادہ ما :ذکرہ لقال ما حالھا وصفتھا ریشووا سو پا ںی او 
علی من لە معرفة لآسالیب الکلام فمرادہ کما ذکرہ اکثر أصحاب الحواشي یعني أن المراد. 
۱ هو السژال عن حالھا وصفتھاً فحقه أن یقال أي بقرة أو کیف بقرۃ هي واإنما سٹل بماٴمع آلہ: 
یسأال بھا عن الجنس غالباً إیذاناً بأن البقرة علی حالة غیر معھودة,فکاتھا من جنس ما لٔم 
ایعرفوہ انتھی وخلاصتہ أن لی مراد المصنف أن ما لا یکون سؤالا عن الصمٰة:قطعاً فاحتیج 
إلی إقامته مقام کیف آأو آي بل المرذ آنە إنما یکون سؤالاً عن الجتس غالباً وعنْ الصفة نادزاً 
فإیثارہ لی کیف وأي للنکتة المذکورة المعتبرۃ باعتبار الغالب لا أنه أقیمت عقامھما: وأنت : 
سم اقاستا رخام فی فاھر د استہتال لاد کے لیس آذافات تار مم رر کن" 
۔ ذلك الاستعمال نادراً ہالقیاس [لی غیرم ولا وجہ لژیرادہ ان یطلب لە نکتة فالرجه أن استعمال 
سو وس ری ےس ساوت بجی سیت و جا ات 
الجملة وقد سبق بیانە آنفاً. .-23 


قوَلہ: (لکٹھم لما 7 اي لما علموا (ما آمروا پہ) وھو ذیح بقرۃ (علی:حال) هي ا 
یحیي الموتی بضریه ببعضه:وھذا بناء علی أنھم متیں انال المامورین پڈیجھاً حالھا۔ 
کذلك وذلكٹ لا یعلم بمجرد قولہ بس کے ا4 فلا جرم ان 7 القصضة معلم 
لھم ہأي طریق کان . 


سورۃ الہقر:/ الَیة: ٦۸‏ پر 


قوله: (لم یوجد بھا) أي بتلك الحال (شيء) أي بقرة (من جنسه) أي من نوعه إلی 
الآن فلا ینافی وجودہ فیما سیأتي إذ المنفی ورجودہ فیما مضی إلی ھذا الحین . 

قولە : (أجروہ) أي بنو إسرائیل المأموروٹ پلیجھا (مجری) بضم المیم''' (ما لم بَعِفوا 
حقیقتہ) وماعیتہ (ولم پروا مثله) إما من الرؤیة البصریة کما ھو الظاھر أو من الرؤیة العلمیة 
وھذا منشأ عدم محرفتھم حقیقتہ وحاصله أُن البقرة عندھم نزلت منزلة ما لم یعرف حقیقته 
وشبھت بە فسآلوا عنھا بما التي یسأل بھا عن الجنس والحقیقة قلفظۃ ما ھنا مستعارۃ للسؤال 
عن حقیقة معلومة لکونھا منزلة منزلة الحقیقة الغیر المعلومة والمعنی قالوا ادع أي سل ربك 
عن تلك البقرۃ أن ٹسال یبین لنا ما ھی أي أَيٗ حقیقة معینة مشخصۂ من تلك الحقائق هي 
فاجیب بتعپین الحقیقة المختصة الممتازة عما سواہ من أفراد البقر کما ستعرفه في تفصیل 
الجواب وقد عرفت أن السؤال عن الجنس یدخل فيه السؤال''' عن الحقیقة والماهیة سواء 
کانت حقیقة کلیة أو جزثیة وإن کان الشائع حقیقة کلیة فلا إشکال بأن ما للسؤال عن الجنس 
وھو غیر متناول للحقیقة الجزثیة المسماۃ بالھیولة فإن المراد بالجنس لیس الجنس المصطلح 
عليه بل ما یعمه وغیرہ من الأنواع والأصناف والأشخاص وفيه تأمل فتأمل . 

قوله: (لا منخة) معنی لا فارض (ولا فثیة) معنی لا ہکر والفتیة حدیثة السن کالفتا: 
فی النساء الفارض والبکر اسمان للمسنة والفتیة لا یطلقان علی غیرعما ولٰذا لم یؤنثا بالتاء 
کالحائض والطالق (یقال فرضت الہقرة فروضا من الفرض رھو القطع) . 

قوله: (کأنھا فرضت سٹھا) بفتح الراء وضمھا أشار إلی أُن الکلام من بناء تشبیه 
امتشرل:پالمسضرسض: 

قوله: (وترکیب البکر للأولویة ومنه البکرة) بضم الباء لاول الصبح (والباکور؟) لآول 
ای 

قولە: (نصف) بفتحتین المرأۃ ہین الحدیثة والمسنة وتخصیعۃ بالمرأۃ یوھم أن 


قوله : زمھ البکوة والباکورة بفتحتین ہالفارسیة جرحلہ قندیل کهە ازواوئرند والبکرة ہم الہاء 


(۲) قال دس سرہ في ھامش حاشیة المطالع السڑال بما هو إما أُن یکون عن شيء واجد کلی فالجواب 
بالحد وإما عن شیء واحد جزتي أو أشیاء متفقة الحقیقة فالجواب بالنوع الحقیقي وإاما عن أشیاء مختلفة 
الحقائق سواء کانت جزثیات أو کلیات أو مختلمة فالجواب ہالجنس الٹتھی فالمراد بالبقرة إما معینة کما 
اختارہ فٹھيی جزئی أر فی حکم الجزثئي أو مطلفۃ فھي نکرۃ وعلی التقدیرین فالجواب بالتعیین لا بالنوع إِذ 
لا فائدۃ فی الجراب بالنوع في مئل ھذا وبیائه قدس سرہ لا بلائمه اللھم إلا ان یقال إن ھذا الجواب علی 
أسلوب الحکیم أي نزل سزالھم عن الجنس منزلة السؤال عن الوصف کما هو حقه کذلك فاجیب بہیان 
حالھا ووصفھا. ٰ 


کی ٰ " سورۃ الف لاة: 7 
استعماله في غیرھا من البقرة ونحوھا مجاز نقل عن الجوھر أنه قال الَاشَب ,فی سنھا من 
کل سٗيء فیفھم منە العموم والفعل من العوان عونت عون تعوینا ولم یبیإلمص لعذم 
شہرتہ ٹی لاستعمال وعوائ من الیل لا من تال وم یسیع من اکر فعل الاپ 
27 الأولیة کذا قیل . 
قوله: (قال شاعر) قائلہ طرماح : جک 7 
ظعائن کنت اأعھدھن قدماؤعن لدیٰ الآمانة ایوس ہو النقتب الأعالی ' 
غراث الوشح ضامشۃ الجرین ‏ طسوال مشل أ مساق النْھسوادي _ 
قولہ' (نواعم ہین آیکاز وعون) الظعائن جمع ظعینة وهي المرأۃ ما دامت في الھودج ۔ 
والنقب جمع نقبة وهھي ھھنا اللون والوجه وأ راد بالأعالیٰ نایاکپر لی مئ لوج 
والعنق وأطرافہ فإنھا مع ظھورھا إذا کانت في غایة الحسن والصفاء ونھایة اللطف' والبھاء 
فغیرھا بطریق ؛ الاولی والغارثٹ جمغ غرثی مؤنٹ غرثان والوشح جمع وشاح زھو مَأینسج 
من أُدیم عریض ویرصح بالجواھر وتشدہ المرأة ہین ن عاتقھا وکشجھا وذلك گنایة غن دقة . 
الخصر یقال عذہ المرأة غرثی الوشح آي ضامرة البْطن ودقیقڈ الخصر والبرین جمع بر 
ہضم الیاء فیھما وھي الحلقة سوارأً کان أو خلخالا أو غیرعما وصموت البرة عبّارۃ عن' 
سس شریے راوہت ہس مومد ‏ وو 
أي خطته ہو یہ ےپ ری تر رک 
آوائلھا ومقدماتھا أراد تشبیە أعناقھن بأعناق الظباء والناعمة اللینة کذا قیل . کی کر 
ٹولە :: (أي بین ما ذکر من القارض والیکر ولذلك ضیف إليه بین) ای رت لاک 
وإن کان مفرداً لکنە أشیر بہ به لی متعدد (فإنه لا یضاف إلا إلی متعدد) لکونە مأولاً ہما ذکر: 
رھ رھ مق و آرہ کان 802 ۱ لایة وفائدة 


تولە: وت ول 
طرالڈ٭منشل مكتاق کے مت" 

بل غنااالممل برغ الفاز تپ اھر نال رم بر شا الس 
یی بت ہس ہے ستزدی یر ہی شر چہ ھی تی کس ہے 
إضافة الاعناق إلی الھوادی إضنافة الشيیء إلٰی نفسە وقیل الھرادی أُوائل الوحش أراد تشبی. اعناتھن 
ناغاو شا کرتا سے مراح وس ادا ة بین الحدیثة والمسنۂ یقال قد عونت المرأۃ تجویناً أی_ 
صارت عواناً والحاصل أن البقوٰۃ یجب أن تکون في الحمل لھا أحوال إذ الصغیرۃ وت یف 
الکمال والمسنة تجاوزت عن خد الکمال والعوان وھي المتوسط في حد الکمال. ‫ػ کت 

قوله: ولذلك انف الیم بین أي ولکون ذلك إشارۃ إلی متمدہ اما ارد لفظ ذِہ فاتاریل 
تپ مت ٰ جا ۱ ۱ ْ 


)١(‏ وبائنظر إلی ما سیق بیانه لا حاجة إلی هذا التاویل. 


سور البقرڈالايیڈق؛ ٦۸‏ ۔--ے9. مم مہم . ..  ...‏ تہ ۔__۔- ۳۸۷ 


قوله عوان بعد قوله لا فارض ولا بکر4 نفی أن یکون عجلا أو جنبناً کذا:قیل والأآولی 
ان یقال إِنە للتاکید دفعاً لٹوھم ارتفاع اللقیضین لأن البفرۃ لا تخلو عنھما بناء علیٰ نع البکر 
یصدق علی غیر المسنة ولو عجلا وأما الجنین فلا تتناوله البقرة فلا معنی للاحٹراز عنہ اقلما 
ہہیا :اہر ار ردپ پر دز تد او و ایا 
الأشیاء عليهہ وکذا المسنۃة أرید بھا ما لا بصلح لذلك صلاحاً ناما آ والمعنی والل أعلم أنھا 
یم وو پیشرن وو لو جک سس سو روہ بوجہ 
بطریق الکتابة والصلاحیة لا تە تقتضي الوقوع فلا ینافیهە ما سیجيء من قوله لابقرة لا ذلول 
تثیر الأرض ٭ [البقرة: ۷۱] الآیة. 


قوله: (وعود هذہ الکنابات) أي الضمائر ۂ فی الأجوبة والسژڑال بقولھم ما هي رما 


قوله: وعود هذہ الکنایاٹ الخ تقریر کلامە هذا مبئی علی اختلاف العلماء فی أن البٹرة 
المامور بذبحھا هي المعینة الموصوفة فمن قال إِن المراد بقرة ما أجاب عنە بأن الکنایات ترجع إلی 
الہقرة المأمور بڈبجھا لا فی [رادة الله تعالی بل علی ما ظنوھا معینة فلا جرم عینت تشدیداً علیھم 
وحجة الآخرین أن بقرة في قوله تعالی: ٛإن اللہ بأمرکم أن تذبحوا بقرة4 [البقرۃ: ]١۷‏ نکرۃ في 
سیاق الالبات فلا تفید الافراد من شت البقر أيی من إفرادھا غیر معین وأیضاً لو کان المراد بقرة 
معینة لاستحقوا المدح باستفساراتھم لکنھم عبروا بذلك بقوله لہ فافعلرا ما نژمرون* [البقرۃ: ]٥۸‏ 
وقولہ ظوما کادوا یفعلون4 [البقرة: ۷۱] وأیضاً الوقت الذی امروا بذبحھا فيه کانوا محتاچین إلٰی 
ذہحھا ولو کان المأمور بذبحھا بقرۃ معینة ولم تتبین فی ذلك الوقت کان تأخیراً للبیان عن وجه 
الحاجة وأنە غیر جائز والجائز تأخیرہ إلی وقت الحاجة لا عنه ومما بعضدہ ما روي عن ابن عباس 
رضی الل عنھما أنە قال لو ذبحوا أي بقرة آرادوا اجزأت عنھم لکٹھم شددوا علی أنفسهم نشدد ال 
علیھم فلبت بھلہ الدلائل الواضحة أن البقرۃ المأمور ہڈبجھا بقرة مبھمة فبنی عليه صاحب الکشاف 
سؤاله حیث قال فإن قلت کانت البقرۃ التی تناولھا الأمر بقرة من شی البقر غیر مخصوصة ٹم 
انقلبت مخصوصة بلون وصفات قفذبحوا المخصوصۃ فما فعل الأمر الاول قلت رجع مخصروصا 
لانتقال الحکم إلی البقرۃ المخصوصة والنسخ قبل القعل جائز علی ان الخطاب کان لڑبھامه متناولا 
لھذہ البقرۃ الموصوفۂة کما تناول غیرها لو وقع الذبح علیھا بحکم الخطاب قبل التخصیص لکان 
امتثالا له فکذلك إذا وقع علیھا بعد التخصیص فحاصل السؤال أن الأمر کان یذبح بقرة ما حتی أن 
أي ہبقرةۃ فرضت لو ذبحوھا کفتھم ٹم عینت فلم یکن الآمر بذہح بقرة فما بال ذلك ومحصول 
الجواب أنە کان منسوخاً لأنہ لما أمرھم بذہح بقرة ما فقد خیرھم ہین افراد البقر وحین خصصھا 
بتلك الصفات زال حکم التخییر الثابت بالئص ولا یغني بالنسخ إِلا رفع الحکم الشرعي علی أنه 
یمکن أن یقال لیس ذلك یئسخ لن البقرۃ المطلقة متناولة للبقرۃ المخصوصة وذبح البقرۃ 
نی بت ہو سو فی پک ریہ سے ہے تجی ہے شی ہت 
بحکم الخطاب تبل ثبل التخصیص التخصیص التحوي لا الأصولي لان بقرة لیست من الصیغ العامة 
قال الفاضل أکمل الدین سؤال الزمخشري مبتي علی أن المأمور بە أولا ذبح بقرۃ غیر معینة ٹم 
صار بقرة معینة فیرہ عليه أن یقال غما فعل الأمر الأول وعو مذعب طائفة معن العلعاء وعليه عامة 
أھل التفسیر ویلزھھم القول ہالٹسخ علی ما ذکرہ في الجواب والقائلون بھذا ھم الذین انکروا جواز 


۳۸۸ ْ سور؟البقرة/ الآیة : ۸ 
77 إلی البقرة (وإجراء تلك الصفات علی بقرةمُتَعلق بالاجراء 
ؤصلۂُعود مطویة (یدل علیٰ أن المراد بھا معینة) وجه الدلالة مو أن الاجراء المذکور إذا 
کان علی بقرٰۃ مع أن المقامٴمقام الاضمار یفید أن المقصود د تعییٹھا وإزالة إبھامھا ھا هو 
شان الصفة بخلاف ما إذا قیل إنھا لا فارض ولا بکر ولم یصرح بالبقرة فإنه بحتم لان 
ہے پسی ہت سیا کصے پو ‏ رہ رٹ 
قوله: (ویلزمہ تأخیر البیان عن وقت الخطاب) وو جائز عند أکثر الشافعیة واختارہ 
المصنف واآما التأخیر عن 'وقت الحاجة فلا یجوز بالاتفاق ولا یلزم غھنا لأن الأمر لا 
یی رت انیو جو وت بس و رس ہن 
الآمر بقرة وو بج ری کے وقع بمعیئة وإ جو سیت 


٣‏ تاخیر البیان عن وقت الخطاب وذعب طالفة إلی أن المامور بە اولاً ذبح بقرة معینة: لکٹھا لم تكن 
معینة وھڑلام: :جوزوا تأآخیرہ عمن وقتہ واستدلوا علی ذلك بھذہ الأیة من رجوہ تھا أن اللہ تعالی 
عیٹھا بعد سؤالھم عن البقرة التي امروا بذبحھا المتاخر عن وقت الخطاب ہذبحھا ولو لم کن معینة 
لم یکن للسؤال والجواب للذينْ اشتملا علی الضمائر التي لا تستعمل الا للمعین معن ومتھا أنھا لو 
لم تکن معینة لکان المامور بہ فی الایة الثانیة غیرہ فی الأولی لأنہ فیھا بقرٰة معینة وفیٰ الأولی غیرھا 
وذلك لا یکوں إلا بأمر جدید ولم یکن بالاتفاق ومنھا أن المامور بھا لو کائت غیر معینة لجا طابقت 
المذبوحة المأمور بھا لأنھا مغینة لکٹھا کائت مطابقة بدلالة حصول المقصود وأجیّبوا بأن دعری 
التعیین مخالف للایة مِنْ وجھیٰن أحدھما تثکیر بقرة والثائي تعنیفھم علی طلب البیان بقوله ٭وىا 
. کادوا یفعلون4 وللحدیث الذي رواء وھو قوله لو اعترضوا ادنی بقرۃ فذبحوھا لکفتھمٰ ولکن' شددوا 
فشدد الله علییم فأجاب الزمخشریي عن السؤال بقوله رجع منسوخاً لانتقال الحکم إِلیٗ البقرة 
" المخضوصة وقوله والنسخ قبل الفعل 'جائز |شارة إلی ذفع ما عسی أن یقال إن الفعل لم یٹم فکیف 
یجوز النسخ فکأئه قال الشرط .التٹمکن من الفعل والتمکن کان حاصلا ومنعه أبو منضضور الاتریدي 
فإن القول بأن المطلق کان مزاداً ٹم صار المقید مراداً یژدي إلی لی النسخ قبل التمکن من الفعل' 
وی پروی سو دش ری ہی۔ےہ 
بالواجب قبل السؤال والبیان ولہذا قالوا ٭وإنا ان شاء الل لمھندون4 [البقرۃ: ۷۰] والنسخ قبل 
التمکن من الاعتقاد ہداء فلا یممکن حمل الایة عليه بل الأمر في الابتداء في بقرۃ مقیٔدة وإن أضیف 
إلی المطلقة لکن ظھر ذلك عبّد سژالھم لا آنه حدث .حکم آخر والجواب پ آنا لا تلم عدام الٹمکن 

من الاعتقاد والعلم شرط للاغتقاد لا الٹمکن منه وعدم ضیق الزمان عن التمکن لا یخفٰی کیف: 
وکائوا طلبوا البقرۃ الموصوفة أربعین سنة إلی ھنا کلامہ أقول تحقیق ھذا المقام أنه إِن کان المراد 
بالیقرۃ المامور بذبحھا مطلق البقرة أئٴ بقرۃ کانت فالنسخ جائز لأن شرط النسخ التمکن: من الاعتقاد, 
ْ روغ کال ات شی 1 0اھائور شعات من أفراد البقر کائنا ما کان رإن کان المزاد 
بھا البقرة المعینة فلا یجوز الخ لعدم الٹمکن من الاعتقاد حینئزِ فإن الاعتقاد علی هذا إنما حضّل 
بعد الاستفسارات فالقول بالنسخ مبني علی أن یراد ببقرۃ أن یذبحوا بُقرةۃ مطلق البفرة أي بقرة کاثت: 
ہس ات روہ مرو مور و و رتس اہ رو و و 
حینئذ ماختلاف العلماء جواز انسخ وعامہ في ھذا المقام من باب النزاع اللفظی . 


سور البٹرة/ الأَیة؛ ٦۸‏ ۳۹ 
المأمور بہ فی أول الأمر معیئة وأخر البیان عن وقت الخطاب آأو مبھمة لخفاؿ إلتعبیر إلی 
المعینة لسبب کثرۃ سؤالھم ذہب بعضھم إلی الأول تمسکا بأن الضمائر فی أنھابقرة کذا 
وکذا فی السؤال ورجحه المصنف خلافا للزمخشري وذکر تمسك قالله وعبر فیه بالدلإلة 
وفي الآخر بالزعم . 

قولہ: (ومن آنکر ذلك) أي جواز تأاخیر الببان عن وقت الخطاب (زعم أن المراد بھا 
بقرة من شق البقر) بکسر الشین من جانبھا ومن نوعھا غیر مخصوصة بلا تعیین فإن بیان 
غیر المعینة بحصل بالڑطلاق ولا بکون مثاخراً عن وقت الخطاب وأجاب المنکروٹ عن 
تمسك القائل الأول بأئه لما تعجبوا من بقرۃ میتة یضرب ببعضھا میتاً فیحیی ظنوھا معینة 
خارجة عما عليه صفة الجنس فسألوا عن حالھا وصفتھا فوقعت الضمائر لمعینة بزعمھم 
فعبٹھا الله تعالی تشدیداً علیھم وإن لم نکن من أول الآمر معینة ویرد عليه أنە حینئذ لم تکن 
الضمائر عائدة إلی ما أمروا بذبحھا فی نفسه الأمر بل إلی ما اعتقدوها والظاھر من النص 
خلافہ والجواب عنه أُن سرد الکلام والقاءہ علی اعتقاد المخاطب شائع في فصیح الکلام 
کقول تعالی: فآمنتم من في السماہ 4 [الملك: ]٦١‏ الایة وھذا مسوق علی اعتقاد 
المشرکین بِأنه تعالی فی السماء علی وجه ولە نظائر کثیرۃ فما ظنك فی رجوع الضمائر علی 
اعتقاد المخاطبین والسامعین واأجاب المنکرون أیضاً عن الٹانی بأنه إنما یتم إذا رفعت مذہ 
الصفات لکوٹھا صفة البقرة کما هو مذھب الآأخفش فإنه قال إذا وصفت النکرۃ ہما دخل 
عليه لا کروت وأما عند الزجاج فھي مرفوعة بإاضمار هي فیکون حکماً جرت علی البقرۃ 
فلا یکون نصاً ولا ظاھراً فی کونھا معینة مع أئه یمکن آن پقال إن ظامر اللفظ یدل علی 
عدم التعیین لن البقرة نکرۃ وھی تدل علی المطلق کما اعترف بە المص حیث قال ویژید 
الرأي الٹاني ظاعر اللفظ وعود الکنایات وإجراء الصفات علی بقرة ودلالَة ذلك علی التعیبن 
غیر مسلمة کیف وعود الضمائر إلی المطلق المبھم وإجراء الصفات عليه شائع فدلالة الایة 
علی التعیین ضعیفة لا تقاوم دلالَة النکرۃة علی عدم التعیین . 

قولە: (ثم انقلبت مخصوصة بسزؤالھم) فارتفع حکم الآأمر الاول وھو کفایة أي فرد 
کان وکونھم مخیرین فیه ولھذا قال (ویلزمه النسخ قبل الفعل). 

قولە: (فإن التخصیص) أي التقیبد إذ البقرة نکرۃ فی الاثبات ملا یکون عاماً فلا 
یتحقق فيه التشخصیص المصطلح عليه وھو قصر العام علی بعض ما بنناوله بالمستقل کلاما 
کان أو غیرہ فمرادہ التقبید فإنھا لکونھا نکرۃ فی الإثبات پراد بھا فرد ما فیفید التخییر ہین 
افرادھا وحین قیدت بتلك الصفات زال حکم (إبطال المخییر الثشابت بالئصس)''' فو فی أول 


)١(‏ قبل ھذا مذھب من یقول الزیادة علی الکتاب ئسخ کجماھیر الحتفِة قالوا الآمر المطلق یتضمن التخییر 
وی و یرقعہ انتھی وقد بینا کونە حکماً شرعیاً فی أاصل الحاشیة جواباً عن إشکال 


َو لیف ال: ٦‏ 


لامر وھذا نسیغ وہتناول المطلق الفرہ المقید بتلك الصفات لاٴیخرجھ علخ قإبہ کہا 
بتناول ذلك الفرد یتناول غیرم فالتقیند یمنع تناوله غیر ذلك الفرد. 

ٰ قوله: : (والحق جوازهمٰا) أي جواز تأخیر البیان عن وقت الخطاب کنا بَلرمٌجلی 
الوجه الأول وجواز النسخ قبل قبل الفعل لکن بعد التمکن بالاعتقاد'''' ویؤیدہ نسخ فرظ 
خمسین صلاة فی حدیث اتوھ وانما الممٹلع النسخ قبل التمکن من الاعتقاد بالاتفاق: 
سے مر یں ہو و سیا رو تحضر سے ہی 
المقید إلی مر جدید بل ؛ بمعنی أنه برتفع حکمە فی حق ما عداہ وبقي الامتثال بذبحہ 'خاصةۃ 
وکان ذبحہ امتٹالاً للامر الأول ولم یکن ھذا منافیاً لنسخ الأمر في الجملة ولا :موجبا لکو 
۔المراد بە ولا ذبح المعینة لما عرفت من ان البقرة ة مطلقة یراد بھا فرد ما أي فراد کالہ شامل . 
لما هو موصوف بتلك الصفات المذکورة ولغیرہ وبھذا یندفع ما نقل عن المص وھو ولقائل 
أن بقول إن التخییر فی فیہ حکمشرعي إذ الأمر المطلق بدل علی إیجاب مامیتہ امن حیث هي _ 
ابلا شرط لکنہ لما لم تتحقق الماھیة من حیث ھی إلا في ضمن فزد معین جاء التخییر عقلاً 
۔من غیر دلالة اللص عليه وإیخٰاب الشٛیء لا یقتضي إیجاب مقدمتہ العقلیة إذ الممراد الو جوب 
الشرعی ومن آلجائز ز آن یعاقبا المکلف علی ترک ما یشمله مقدمة عقلیة ولا یعافب علیٰ ترائ 
الممّدمۂة وجه الاندفاع ان المرزاد بھا فرد ما لا الماھیة والاشکال علی إرادة الماضۃة ول سلم ٣‏ 
کون المراد المامیة لکن لا ٹم کون التخییر عقلا فإن إیجاب الماھیة یسٹلزم إِی٘جاب فرد یا ' 
فیدل النص علی وجوب الماهیة بعبارته وعلی وجوب فرد ما بدلالتہ أو بإشارته فیکوںل: 
لتخییر حکماً شرعیاً یقبل الیٔسخ قوْله ومن الجائز أن یعاقب الخ ضعیف إذ ترك ما یشملہ 
مقدمة عقلیة لا یتصور بدون ملاخظة ترك المقدمة مثلاً ترك ماهیة رقبة مطلقۃ فی بابٔ: 
الکفارة لا یکون إلا بترك إعبٛاق وتبة ما من الافراد فما معنی قوله ومن الجاٹز أنٴ یعاقبْ 
المکلف الخ ولعل ھذا المتقول غنہ لا اصل لە (وبؤید الرأي الثاني ظاھر اللفظ): ‏ <× 


۳۰۰ 


قوله: ویڑویدذ الرأي الثاني ظامر اللمظ فان بشرۃ اسم نکرة دال علی بقرة ما أی بقرة ٴکانت 
اوقوله والمروي عنه وما عطف نمليه من قوله وتفریعھم وزجرھم عطف علی ظاھر اللفظ دال علی 
رجحان القول الٹاني آراد بشوله ہالتمادی التمادی ھی السوال والاستفسار وآما دلالۃة فوله فخائملزا 
ج 'تؤمرون*4 علی الزجر عن المراجعة إلٰی السؤال' پمستفاد من ورود 2 التقرینع علیٰ ۱ 
تر امِٹالھم پیش واشتنالھم و( البقرہ عسییہ اُدت 4 إعامة ۱ 
ار آول ا سمعوہ تکاہقی لا ظا سال وق تم بیج بقرۃ فاتلوا ار ۱ 


۱ 7 فاندفع |شکال الإمام أبي منصزر ج  اقرل بأن المطلق کان 0 المقید‎ )١( 
یؤدي إئی النسخ قبل التمکن مٰن الفعل والاعتقاد جمیعاً لضیق الزمان عن الاعتقاد شہٴر وٰجه دبع آنا لا‎ 
نسلم عدم الٹمکن من الاعتقاد اذ وقتھم متسع حیث کانوا بطلبون البقرة الموصوفة أُربعین سنة کذا قیل آو‎ 
مدۃ طویلۃ فکیف یقال إن الزمان ضیق وما حصل لھم العلم بالواجب قبل السؤال والبیان ولھڈا قالوا‎ 
طونا إن شاء اللہ لمھتدونگ [الیقرۃ: ۷۱]. . ْ کہم‎ 


سورڈالٹرالاپة: ۱۸  _‏ ن- ہ٥‏ ___. ہہ ._..>....  ..‏ “یہ  -.‏ ۳۹ 


قوله: (والمروي عنە عليه السلام لو ذبحوا أي بقرة أرادوا لاجزأتھم) ولم یجعل 
الحدیث دلیلا لأنه خبر واحد فمرتبتہ التأبید لا الذلالة وإن کان صریحاً فیه قیلأنه نقل 
بالمعنی وإلا فلفظ الحدیث فی تخریج امام الزیلمی مکذا لو اعترضت بئو إسرائیل ای 
بقرۃ فذبحرھا لکفتھم (ولکن شددوا علی أنفسھم فشددہ الله علیھم) ویژیدہ أیضاً (وتقریعھم 
پالتمادی) علی السؤال. 

قوله : (وزجرھم عن المراجعة) قبل بیان اللون وکونھا مسلمة غیر مذلله (بقوله تعالی 
لإفافملوا ما تؤمرون4 [البقر: ۸] متعلق بزجرعم إذ لو کان المأمور بھا المعینة لاستحقوا 
المدح بالسؤال ولم یمنعوا عن المراجعة إلی الاستفسار قیل فقد لاح ان المختار عند 
المص و الرأي الٹانی وإن کان المتبادر من ظاعر عبدآ الکلام أنه الأول انتھی وعذا ضعیف 
لأنه رجح الأول وشید أركانه وذکر تمسك الرأي الأول وعبر فيه بالدلالة وفی الآخر بالزعم 
والزعم کالعلم فی اصطلاحھم في الباطل فالظاھر أُن قوله ویژید الرأي الثٹاني إلی قوله 
وزجرھم تکلم ما جانب أصحاب الرأي الثاني وأکثر المحشیبن صرحوا بأن المختار عندہ 
الوجه الأول وجواز تأخیر البیان عن وقت الخطاب مذھب آکثر الشافعیة ومنھم المصنف 
حتی قال فی تفسیر قوله تعالی : غئم إن علینا بیانہ4 [القیامة : ۱۹] وفيه دلیل علی جواز 
تأخیر البیان عن وقت الخطاب''' ولصاحب الرأی الأول أن یقول قوله تعالی : ظفافعلوا ما 
تومرون*4 [البقرۃ: 1۸] تاکید الأمر بعد بیان البقرۃ المعینة ببعض البیان ویژیدہ وقوعه بعد 
بیان اُٹھا بقرة لا فارض فلا حجة لھم في ذلك. 

قولہ: (أي ما ٹؤمرونہ) حمل لفظة ما أولاّ علی أنھا موصولة أو موصوفة والعائد 
محذوف وھو المنصوب فإن حذف الجار قد شاع في ھذا الفعل وکثر استعماله حتی لحقت 
بالأفعال المتعدیة إلی مفعولین کلحوق المجاز المتعارف بالحقیقة فصار ما تؤمرون في تقدیر 
تژمرونه (بمعنی تؤمرون به) لا ہتقدیرہ لما عرفتہ من اللحوق وھو المراد بقوله بمعنی تؤمرون 
ٌ برض أنە مثل لا تجزي نفس عن نفس* [البقرة: ]٦۸‏ في حذف الجار والمجرور 

فعة أو تدریجاً أنە من قبیل التدریج حیث حذفت الباء أولاً ٹم الضمبر لأن ذلك مما یناقش 
ب۴ وإن ذھب المصنف إلی جوازہ في تفسیر قوله تعالی: ٭واتقوا یرماً لا تجزي نفس 


قوله: أي ما تؤمرونه بمعنی ٹؤمرون به فی لفظه ما تؤمروت احتمالان الاول أن تکون 
موصولة والعائد إلیھا محذوف أي ما تؤمرون به إما أُن یقال حذف الجار والمجرور دفعة أو یقال 
حذف الجار وانسم في تعدیة الفعل إلی الضمیر بلا واسطة ٹم حذف الضمیر وذلك کما في قوله: 
أمرتك الخیر فافعل ماأغرتبه فقدت رکم ل.ك ڈامال وذا: 
والاستشھاد فی أمرتك الخیر وأ٘صله امرتك بالخیر حذف الجار وأوصل الفعل إلی الخیر بلا 
واسطة . 


)١(‏ وفی تفسیر ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما ثم إن علینا ان نقرأء فلا دئیل علی جواز تأخیر البیان عن 


زشں 


۱ سور البقرۃ/الآیة: ۹ 
عن نفسن٭ [البقرة: وحم وو ےی ۱ کہ 
قوله : (من قولہ) أي :العباس بن مرداس ؤوقیل خقاف بن ندبة وقیل الام غ غیر 
الاعشی المشھور کما نقل عن الآمدي (آمرتك الخیر قافعل ماٴ برت بہ) وہقر به إَقالہ 
الإمام البصیري في قصیدته:. ۱ ۱ 
امرنك لخیر لکن ما العمرت ب 
فّامل وتمام البییت: _. ۱ 
نعقعقد ترک عك دا ارہ تيستی 
وقد استشھد بہذڈا البیت علیٰ شیوع الىحذف والیصال بحیث لحق الفغل با ا 
بنفسه إھا الحذف والڑإیصال فبدلیل قولہ ١فافعل‏ ما أمرت ب4 ولآن الأمر لا یستعمل إلا: 
بالباء واما لحوفه بالنعل المتٰديِ فلا یفھم من البیت فلا یتم الاستشھاد إلا أن یقال إِنه راد 
الاستشھاد علی کونە من الحذف والإیصال دو اللحوق المذکور فحیئذ یقال من أین یعلم 
ذلك اللحوق فالحق إن اللحرٰق خفي واحتمال حذف الجار والمجرور واضحام ۔ 
قول: (أو أمرکم) ٹم أشار إلی جواز کون ما مصدریة فقال أو المعنی آو امرکم 
۱ (ہمعنی مامورکم) وانما زیفه مع آنه مستغن 'عن تقدیر الضمیر لأن کرن المصدر بٰمعنی 
رہ یں کہ مو سہ سھووت کہ مس رما بن الع 
مع ما المصدریة أو أن المصدریة فقلیل نادر خلت 
رف سای نات 2ک انا رلک بین سام 
27 ُ ژ اقطرب ٹا 0 ٰ وه 
بد یی ہے ہیں أي خلوصھا والمراد شدید سے را 


قوله: ذا مال أی ذا إبل ماضة والنشب المال الأصیل 2 کان أر اطقاً وقله: ؛: ‏ 
تعال نی ضشرل ی رن رسترہ. سسِسےموپہمانتڑ توضصوااہیبتے., . 

قال بعض المتاخربن ن الظاھر من قوله أي ما تؤمروئه بمعنی تژؤمرون به أنه من قبیل حذفٴ 
المنصوب من أول الأمر لن حذٰف الجار قد شاع في.هذا الفعل وکثر استعمال أمرثته کذا جتی لحقت 
بالأفعال المتعدیة إلی مفعولین وٴصار ما تؤمرون في تقدیر ما تژمرونە ولذا جعل تؤمروت نە هو المعنی 
دون التقدیر وأن یکون مصدریة بٔمعنی المفعوٴل وذکر بعضھم أن عذا الوجه ضعیف لن الباب لیس بی 
" أصله بقیاسي ثم إنە في المصادر الحقیقیة لانه من باب الاختصار وآما الفعل إلمصدر بما أوْ ان فعلی 
المکس یعني أنه تطویل لا اختصبٰار ونلخیصہ أن ذکر المصدر وارادة المفعول یکون للاختصاز فلو کان: 
العطلوب 0ن الا کس ان100 سی آن رقال اتا ای عال تتا عتتة کسر تبراد انار پ 
ولما عدل عن صریح لفظ المطدر إلی صورۃ الفعل ألمصدر ہما علم أن لیس الاختصار مطلوباً لأنہ 
تطویل لا اختصار فما لیست مصدریة بل هي موصولة والعائد محذوف إما دفعة أو تدریجاً. ۱ 


قولہ: سو سو وی 2 ۹ , قرلة وك یوک 


سورۂ البقرۃ/ الآیة : ٦۹‏ ب۳ 
(ولذلك تؤکد بہ) تحو أمس الدابر فالمراد التاکید اللغوي لا الاصطلاحی وَالمراد النعت 
المؤکد وفیي کون الفقوع زیادۃ صفرۃ یأہی عن کونە تأکیدا ظاھرا فالواضح کوٹةےصفة 
مخصصۃ أو مقیدۃ (فیقال أصفر فاقع) أراد به الإشارۃ إلی أن أصل النظم حقه أن یفال 
صفراء فاقعة لکن أسند إلی اللون لما سیجيء (کما یقال آسود حالك) والحلکة شدۃ السواد 
(وفی إسنادہ إلی اللون). 

قوله: (وھو صفة صفراء) أي صفة فائمة بہ حقیقة وفی نفس الأمر فحقه أن یسند إلی 
الصفراء بأن یقال فاقعة کما یقال أصفر فاقع بلا ذکر لون لکنه عدل عنه وأسند إلی اللون 
بطریق صفة جرت علی غیر ما هي لە (لملابسة) أي اللون (بھا) أي بالصفرۃ ملابسۃ المطلق 
ہالمقید والملابسة فی المجاز العقلي عامة لکل ملابسة وکافیة فیه ایة ملابسة کانت (فضل 
تأکید) أی زیادۃ تأکید إذ أصل التأکید حاصل بلا ذکر اللون بأن یقال فاقعة وفی کلام 
إشارۃ إلی أن لونھا فاعل صفراء ولذا لم یؤنٹ فاقع لآسنادہ إلی المذکر مع ان موصوفه 
مذکر لأنه نعت تحوي لما بعدہ نعت سببي من قبیل فلانة حسن غلامھا ونقل عن أبي البقاء 
أئه جوز کون لونھا مبتدأ وفاقع خبرہ علی ان تکون الجملة صفة لصفراء لکكنە لم یرض بە 
لتکلفہ ولإخلاله بکون فاقعم صفة مؤکدة مع أن فیه مہالغة کما بینە . 

قولە: (كأنه قیل صفراء شدید الصفرة صفرتھا) وفیه دفع توھم أن یقال بأن العام لا 
دلالة لە علی الخاص لن لون الصفرۃ فی نفس الأمر هو الصفرۃ لا لان المراد باللون هنا 
الصفرۃ بل آأرید بلون الصفرة الصفرة ولا محذور فیه وبھذا الاعتبار جعل من قبیل جد جدہ 
ولا ریب في إفادته المبالغة کأنه یقول إن صفرتھا في الکمال بحیٹ سرت إلی جمیع 
صفاتھا وسرت إلی الصفرۃ أیضاً کما أن جد جدہ یفید المبالغة بأن یقال إن جدہ وسعیه بلغ 
فی الکمال إلی حیث سری إلی جمیع صفات المجد حتی سری الجد إلی تفسه فجد 
واجتھد ذلك الجد ۔ 


بە کون فاقع مؤکد الصفراء محل نظر لن التوکید یکون بتکریر المعنی الاول والفقوع مع الصفرة 
لیس فیە ذلك فالوجه أن یکون ہو من باب وصف شيء بصفةۃ بعد وصفه بصفة آخری قریبة المعتی 
منھا والثائیة اہلغ من الاولی فھذا من باب الترقي في الصفات مثل عالم نحریر وشجاع باسل 
وأحمر ناصع فالمراد التأاکید بما فیه من معنی الصفرۃة ومعنی الخلوص وصف زائد فھو مثٹل أُسود 
حالك من حلك الشعر إِذا اشتد سوادہ والحلوکة شدۃ السراد وعنه احلولك اللیل إذا اشتد ظلامه . 

قوله: وفی إسنادہ إلی اللون الخ فھذا من باب وصف ملابس الشيء بوصف الشيء مبالغة 
فیە جد جدہ وشعرہ شاعر ونھارہ صائم وعیشه راض . 

فوله : کأنه قیل شدید الصفرۃ صفرتھا یرید أن اللون عنا هو اللون المخصوص المراد بە 
الصفرۃ ومعتی الفاقع شدید الصفرة فمعنی فاقع لونھا شدید الصفرۃ صفرتھا وفي الکشاف الفائد: 
فی ذکر اللون التوکید لآن اللون اسم للھیئة رمي الصفرۃ فکأنه قیل شدیدۂ الصفرةۃ صفرتھا من 
قولك جد جدہ وجنولك مجلون ۔ 


۹مہ .م....۔. ... ۵ۓ٤سوەلھہ۸‏ 8ہ ٦۹‏ 

قوله: (وعن الحسن) أى البصری (سوڈٹاء) معنی ضفراء (شدید؟ الَتََإِغ) معنیٰ فاقع 
لونتھا (وبه فسر قوله تعالی: ظجمالات صفر۹) [المرسلات : ۳۴] تقدیم الخار الِمشعر 
بالحصر لعله حکایة لتفسیر بن حصرہ فی وإلا فلا حصر قال المصن مناك فإن الخْرَاو لما 
فيه من الناریة یکون أصفر وؤقیل سود فإِن سواد الإبل بضرب إلی الصفرۃ نقدم نے ا 
بالصفٰرة علی تفسیرھا بالسؤاد فاین یصح الحصر فعلم منە أُٹھا صفة لشرار لا صفۃ إِلدخان 
وأجیب عنہ بأن الصفرۃ وإن استعملتھا العرب نادراً فی ذا المعنی کما أطلقوا الأسود علی: 
الأآخضر لکنه في الڑبل خاصة کقوله ف٭٭جمالات صفر4 [المرسلات : ۴۳] لن ٦‏ الڑنل: 
تشوبه صفرة وتأکیدہ بالفقوع. ابنافه . 

قولە: (قال سے استشہاذٴ علی ما کر آئ قال في مدح فیس 

قولا نے ۱ ٰ ٰ ََ 
بات جمہتہاہ تا تی یمر اسافیتہتڑھ۔ 

فعلك مبتدأ,خیلي خبٰہ ومنہ ال عاملھا اسم الإشارۃ کما في قوله تعالی: ٭ٛرمذا: 
بعلی شیْخاً4 ھود.: ۷۲] وضمیر منه راجع ای الممدرح رھو قیسنن و وتلك 
رکاہی الرکاب الإبل التی یسنار علیھا لا ؤاحد له:من لفظه وإنما بعبر عن واحدہ بُالراحلة 
کالئسوۃ والمرأۃ فإن النسوٰۃ جمع لا واحد لە من لفظە وإئما بعبر عن واحدہ ہالمرأۃ 
فاختصاص الرکاپ بالإبل باعتبار الغلبة لا باعتبار أصل وضعھا فشراح الکشاف أرادوا 
بالاختصاص 'باعتبار الغلبة فلا إشکال علیھم بعدم اختصاصھا بأصل الوضع فوله من صفر 
أي سود أولادھا فاعل الصفة وعي ٴمغعە خبرھن کالزبیب في السواد اعترض صاحب الکشف: 
علی الاستشھاد به بوجھین ن الأول أن الزبیب الغالب عند العرب هو الطائفي وغو إلی 
الصفٰرة أفرب منه إ إلی الحمرۃ ة والثاني لم لا بجوز أن یراد بھن صفر وأولادھا ود .کالزبیب 
واآجاب المحققی التفتازانی عن الاول بأان ئشہیه الٰسٌيء پادواتتۓ صار علماً في الوصف: 
بالسواد وکون بعض أفرادہ أصفر أو أحمر لا یدفع ذلك ۳ ھ"3ءس) صاحب الکشاف 
بعدعا قال إن الزبیب الغالبِ الخ کیف یقال لە إن:تشبیيه الشيء بالزہیب علم بالوصف 
بالسواد الخ فله أن یقول إنٴ تشبيه الشيء بالزبیبِ علم في الوصف بالصفرۃ ة أو الخمرة إذ 
العہرة للغالب والغالبٰ عند' المرب هو الزبیٔب الطائفي وکون بعض افرادہ أسود لا يقذح: 
ذلك ولو أراد التشبيه في ھذا الزمان أو التشبيه عندما سوی العرب فلا بضرہ وأجاب عن 
' الٹانی ان الظاھر من العبارۃ کون .أولادھا فاعلا لصفر وأما کون من صفر جملة وأرلادما 
. کالزبیب جملة أخری فبعید لا یتبادر إلی الفھم السلیم إذ لو کان القصد إلی ھذا المٰعئی لم 
یکن بد من إیراد حرف الجمع ولا یخفی عليك ان صاحب الکشاف لم یدع أن ما ذمب 
۱ یھ سد می - وروی سے سید لظاھر فالرد؛بالہ بوید غیر 


ثول : سے ای رھ تفر دی و سی 4رہ وا ٰ 


سورة الہقرة/ الأیۂ ؛ ٦۹٦‏ 
سدید ہل لا بد من بیان مائع یمنعه ویدفعه قوله إذ لو کان القصد إلی هذاٴالْمُعنی الخ لا 
یدفع ذلك إذا [یراد الجملة بعد جملة بلا إیراہ حرف الجمع شائع في کلام الفصخام لنکتة 
کالتنبیه علی استقلال مضمونھا غیر تابع لآخر''' ونحو ذلك فاعتراض المدفق ٴقوي 
والجواب عنه ضعیف. 

قول: (ولعله) أي سبحانه وتعالی (عبر بالصفرة عن السواد) مع أنھا غیر موضوعة 
(لأنھا) أي الصفرۃ (من مقدماته) إذ الاکٹر فی النبات والثمار اُنھا تسود بعد اصفرارھا 
فیکون إطلاق الأصفر علی الأسود مجازاً باعتبار ما کان والقول لأنھا من مقدماته 
وصائرة بالآخر إليه فیکون مجازاً باعتبار ما یژول إليه ضعیف لأن المقدمة شائع فی 
ہت جا فک تا 

قولە: (أو لان سواد الڑہل ثعلوہ صفرة) وسواد البقر کذلك ولا بد من ملاحظته إذ 
الکلام فیه قیل فیکون من ذکر الحال وإرادة المحل ولك أن ثقول إنە لما کان سواد الڑبل 
تعلوہ صفرۃ فالقول بأن لون الڑإبل أصفر یشوبه سواد أولی من عکسہ فتدبر انتھی کلام 
اس بے ۶ 

قولە: (وفیه نظر لأن الصفرۂ) امتراضی عله من طرف المص وحاصلہ ان الصفٰرة 
وإن استعملت بمعئی آسود مجازاً إلا آنه لا تؤکد الصفرۃ (بھڈا المعنی لا تؤکد بالفتوع) 
فإانه مختص بالصفرۃ الحقیقیة وھذا مرادہ ولا یخفی ما فيه إذْ ما فی القاموس من آن کل 
ناصح اللون فاقع من بیاض وغیرہ بشعر بعدم اختصاصه بالصفرة ولو سلم ذلك فلم لا 
یجوز أُنْ یکوٹ الفقوع مجازاً عن النصرح مطلقاً ٹم یکون مجازاً عن خلوص السواد فیکون 
مجازا بمرتبٹین کما في قوله تعالی: ٭واعتصموا بحبل اللہ جمیعا4 [آل عمران: ]۱۰١‏ 
الّیة ولا یقاومہ ما فی القاموس قول الراغب السواد یقال فیه حالك ویقال فاقم وکذا قول 


٣۵ 


تولە: لآأن الصفرۃ بھذا المعنی أي بمعنی السواد لا یؤکد بالفقوغ الذي هو خلوص الصفرة 
فکما لا یجوز أن پقال سرداء فاقع لونھا کذثك لا یجوز صفراء فاقع لونھا ذلك المعنی وكکذلك 
بدفعه قولہ ل٭نسر الناظرین 4 (البقرۃ: ]٢۹‏ فإن السواد لا یسري لما روي إیاکم وعذہ النعال ائسود 
فإنھا تورث الھم وأجیب عنە بأن من فسر الصفرة بالسواد فسر الفقوع بشدة السواد وإليه أشار بقول 
الحسن سوداء شدیدۃ السواد ورد عذا الجواب بأنه إنما یتم لو ثبت استعمال الفقوع في شدہ السواد 
کما ثبت استععال الصفرۃ في السواد وأجاب بعضھم بأن نفس السؤال لیس بوارد لأنه ترشیح أقول 
القول بالترشیح إنما یکون في المجاز أو التشبیيه واستعمال الصفرۃ في السواد علی وجه الحقیقة من 
باب استعمال اللفظ المشترك فی أحد معنیيه لا علی وجہ اَےَاررافنے: 


)١(‏ وایضاً إِذا جعلت الجملة صفة لصفر سےة لا یتاتی فیه الواو ولا مائم منہ. 
(۴) وبحتمل أُن یکون استعارة شبہ خلوص السواد بخلوص الصفرة نو سی سر یت 
الموضوع لخلوص الصفرۃ في خلرص السراد. 


8یٛى ےس سس ات سس لے و سور القر الَة: ۹ 


ات ھی ون تر ہو صف السواد بە قیل فإذا نم ام اللغة 
بعدم الاستعمال لم یصح التجوز أیضاً بل یکون وجود العلاقة هھنا کرجودھا بین الشبکة 
والصید انتھی إن أراد أن مل اللغة برمتھم صرحوا بعدم الاستعمال نقد عرقت أن اجب 
القاموس صرح بأن کل ناصح اللون فاقع وإن آراد ان بعضھم: صرحوا به فلا یفید وأباً: 
السواد البصیصی یورث السٹْرور وھو سواد تعلوہ صفرة کما اختارہ صاحب الکشاف![۹: 
وتبعہ النحریر النفتازاني ویشاً السواد الشدید ما یتعجب منہ في بعض المحل ویالحصل 
:الشریر ع رلہتا وقع في الأشعار مدح المحبوب بە قال وفاحماً ومرسنا مسرجا أي شعر 
أسود کالفحم ولو لم یحصل السرور بە لما مدحوا بە فظھر من مجموع التقریر أن ما:اختازہ 
الإمام الٰحسن البصري لہ وجه وجیه وإن کان ما اختارہ الجمھوز آولی 4-0 ٭ھ 
في مٹل ھذا لیس بلازم علی .أھل البصیرۃ. 

قولە : (اي تعجبھم) إي أن تسر الناظرین 07 “ للزومہ للرّر 7 
الراغب إِنه علی التوسع من جیث إنٍ الإعجاب بالشيء والسرور بە کثیراً ما بجتمعان . 

قوله : (والسرور أصلہ) قیدہ بالأصل لما فسرہ هنا بالاعجاب (لذۃ ئی القلب) واللذة 
إدراك الملائم من حیث هو فُلائم فالملائم هو کمال الشيء الخاص بەه کالتکیف بالحلاؤٰۃ 
والدسومة للقوۃة ة الٰذائقة واستماع النغمات الطہیبة المناسبة للقوة السامعة والجاہ والرفغٰة 
والتغلب للقو: ة الغضبیة وکإدراك حقائق الأشیاء وأحوالھا علی ما هي عليه للقوۃ العقلیة 
وغیر ذلك من ھذا یظھر لطف قید اللذة في القلب لأنه احتراز عن اللذۃ فی القوۂ .الذائفة: 
والسامعة َالاضر وغیر ذلك (عند حصول النفع) ودفع ار ہو النقع ! إِذ ٠‏ الشر 
والضر نفع تام فالتعریف غیرٴ ناقص . 
ٰ قوله: (او توقمہ) عطف علی حصول الفح (من السر) بالکسر وإنما حکم با آلسرور 
مأخوذ من السر''' لأنه انشراح فی الصدر مستبطن فیه فمبدأہ کالسر وجە عدم إرادڈ المعتی 
الحقیقي ھنا هو أن المعنی الحقیقي لہ أي التذاذ وانشراح یحصل ي القلب فقط من غیر 
حصول آثرہ في الظاھر وآما الحبور ما یری جیوہ أْيٍ أئرہ فی ظاھر البشرة لاو تع 
محمودان وأما الفرح فما یکون بطراً وکبراً فلذلك کثیراً ما یذم قال الله تعال: ٭ؤإن ال آلاٴ 
ْ یحب الفرحین4 [القصص: ٦‏ فلما کان السرور أمرأً قلبیاً لا بظھر أٴ ٹہ في الظاہجر 
70 ھ سرت علی الامعاب وسامیرں سگرن 
السرور مأخوذا من السر بالکشر وقدِ یستعمل السرور في موضع الحبور والفرح زبالجملة فھنہ 
ہو یت سد مہہ سب سی ہد سو او 


)١(‏ کالٹوب لا سیما الثرب 21“ کہ والسمور والبقرة السواد شدید السوداء اکٹر التعسجب لاناظز 
لمعایلة من البفرة الصفراء ولعل لُھٰذا اختارہ الحسن البصري کما یشھد الاستقراء علیہنٴ ' ٰ 

)٢(‏ قیل. وأما نفس السروز فاثشراخ مستبطن فيٴ الصدز نالاصل حیتل بمعنی المبدا رأما إٰذا اید یہ راز می 
سی سح سی جے سیت ۱ 


مورڈاالثر/الآَبة: ۷۰  ..‏ .۔.۔سس۔سسسسسسلوےمہ يطےھ .. __ ۹۹۷ 
البقرة والبشارة الخبر السار فإنه یظھر أثر السرور في البشرۃ فالیت ظھور الأائر ف0 الجرور . 


پل ساےہ بر یم٣٣‏ اعم کی ھ ما مر مض ہے سے ہے نے کی خی ہے رد صرسمہ ج اث 


ارب یں قاوا اد لنا ريك یبین آنا ما می إت البقی تَبَة عَلِحا وَإنا ان اه الله 

قوله : ہ للسؤال الأول) أي تکریر له من حیث إنه سؤال عن حالھا وصفتھا أو سژال 
عن جنسە بالتاویل لکثە لیس بتکریر محض للتاکید بل فیه أمر زائد علی الاول وھو طلب لزیادۃ 
البپان وسؤال عن البقرۃ الموصوفة''' بالوصف الأول ولہذا قال (واستکشاف زائد) یؤید ما ذکر 
وقوع ھذا السؤال بعد السؤال عن لونھا والجواب عنە لکن لو قال ھذا استکشاف زائد ولم 
بتعرض لتکریر الأول إذ الزائد علی الشيء مغایر لە فکیف یکون تکریرا وفي قوله استکشاف 
إشارة إلی أن غرضھم لیس رد الجواب الأول بأنه غیر مطابق وأنَ السؤال باق علی حاله بل 
لطلب الکشف الزائد علی ما بین قولھم إن البقرۃ تشابه علینا صریح فی ذلك . 

قوله: (اعتڈار عنه) ولذا آکدوا الکلام بتأاکیدات إیراد إِن وجعلت الجملۂة اسمیة 
والخبر جملە فعلیة عاضویة وباب التفاعل علی قراء. 

قولە : (أي أن البقر الموصوف بالتعوین والصفرة) قولہ (کٹیر فاشتبه علینا) یشعر بن 
سؤالھم بما سؤال عن وصفھا فلم یحسن ھنا اعتبار النکتة المذکورۃ لظھور کون الشبهة ٰي۔ 
الأوصاف ولم یحسن ھنا أن یقال کأنھم لم یعرفوا حقیقة البقرۃ فسألوا عنھا والقول بأنه کانه 
لم تزل شبھتھم في حقیقتھا بذکر وصفي العون والصفر لجواز أنْ یتصف بھما حیوان خارج 
عن جنس البقر فأعادوا السؤال ہما ضعیف فإن قولھم إن البقرة تشابه یأبی عن الجواز 
المذکور فإن کون المراد بما یتصف بالعون والصفر خارجا عن جنس البقر ینافيی قرلھم إن 
البقر الموصوف بالتعوین والصفر کثیر وقوله کثیر مستفاد من قولھم تشابه علینا نفل عن 
الواحدي أنه قال البقر جمع بقرة أي اسم جنس جمعي یفرق بینە وہین واحدۃ بالتاء ومثله 
یجوز تذکیرہ وتأئیله نحو نخل منقعر والنخل قال النحریر في التلویح إِن فعلا لیس من أبنیة 
الجمع فلا ینبغي أن یشك في ألە جمع کثمر ورکب وأنه لیس بجمع کنسب ورتب فالبقر اسم 
جنس فیجوز تذکیرہ ولذا قیل إن البقر تشابه (وقریء أن الباقر) قارثه الإمام محمد باقر علی 
ما فی الکشاف وقریء تشابه بالتذکیر مع الیاقر مع ألە اسم لجماعة البقر حملا علی لفظه إِذ 
الباقر مذکر قیل (وھو اسم لجماعة البقر) بل مع رعاتھا کما ذکرہ الجوھري والبائر اسم جمع 
بطلق علی الثلاثة فصاعداً قیل البقر اسم جنس وجمعہ (والاأباقر) والیقرة تقع علی الذکر 
والآنٹی والتاء للوحد: وجمعہ بقرات (والبواقر) جمع بیقور وھو البقر. 


قولہ: اعتذار عنہ أي عن تکریر المڑال وتشدیدھم نی ذلك . 


)١(‏ وما سبق سڑال عن مطلق البقرۃ۔ 


۷٣٢ ٠ سور البقرۃ/اليةر‎ ۳۸ 


قولە: سان بالباء) 'وإدغامھا في الشین علیٰ التذکیر والتانیٹ تار8لآؤائٹاء) أی تارۃ 
آخری علی الأصل التذکیر بالنظر إلی لفظ البقر والباقر والتأنیٹ بالنظر إلی المُعلن االْجنسي 
أو ٠‏ أو مع الأباقر والبواقر وسیأتی زََاءے تعالیغ بالماضی اسم کر وم 
٠‏ الأباقر أو البواقر. ۔ ُ ۱ )ون 
قولە: (وتشابہ بطرح التاء) إذْ الأصل تتشابه بالتاءین حذف إحدی القاءین کحدٹھا فی 
تلظی (وإدغامھا في الشین علی التذکیر) یعني یشابه والأاصل بتشابهہ (والٹائیٹ) ای تَا 
والأصل تتشابه بالتاءین. ولم یطرح احدی التاءین بل جو لس نصار : تشابہ ٰذا علی 
سر سے ۱ ٰ 3 ۱ 

ثول : (وتشابھت) أی: قریء تشابھت ماضیاً (مخغففاً) نرحلت سے ر2 واظاطز 
لأنه ماض مَن باب تفاعل واٰلتأنیٹ لما ذکرنا في تأنیٹ المضارع أي بالنظر إلی' المعنی . 
الجنسی أو الجمع أو مع الأباقر والبواقر (ومشدہا) أي بتشدید الشین ولا یظھر لە وٴجە لأن 
التاء واحدة واعتڈر عنہ بعفّْھم بأنه قد جاء فیٰ بعض الزیادة التاء غي أُولْ ماضي تفاعل 
وتفعل وبأنه نی أصله اشابھت سقطت الھمزة ة عند الوصل بقوله والکل تکلف بل تعسف. 
ولہذا قال الإمام السجاوندي.قراءۃ ابن أبی إسحاق ولا سح ائی و دن لان 
التاء فی ھڈا۔ الباب لم تدغم إلا في المضارعة. ۱ ۱ --٭ 
ْ قولہ: (وتشبہ بمعنی تتلبہ) أي وقریء تش‌به بإظھار إحدی التاءین وإدغام لاخری فی 
۱ س ہب کب یت ب وب وو یم المعلوم .. 

قوله: : (ویشبه بالتذکیر) وتشدید الشین والباء علی صیغة المضارع المعلوم. 7 

قولہ: (ومتشابه)''' والٰتذکیر باعتبار لفظ البقر (ومنشابهة رض سیت والائیٹ 
بالنظر إلی المعنی الجنسی آو: ۔ أو مع الأباقر والبواقر کما 7 


قوله: وتشابہ بطرح التاء :وإدغامھا زتفائة لی و ریت وقریء تشْأبَه بیان_ 
قراءتین إخداھما بحذف التاء والِتحَفیفَ علی أنە مضارع تفاعل حذفت إحدی التاءین ۔والثائٰة بإدغام 
۔الثاء ۂ فی الشین فقوله بطرح التاء وإدغامھا لف ونشر فإنه لما کانت صورۃ تشابه في قول وفریء 
تشابه قارلۃ للقراء: بالتخفیف والتشدید کانت کان قیل وقریء ونشادہ وتشابه بطرح التاہ وإِذْغامها. 
فمن ذاك جاء معنی اللف والنشنر وإلا فالمقروء في تشابہ في قولہ وثریء وتشابه إت .کان ہشددأ لا 
یصح قوله بطرح التاء وإن کان مخففاً لا پصح قولە وإدشاتھا۔_ 

قوله: وعلی لتذکیر والتأئیٹ طرح التاء ٰی: صورۃ التأئیٹ نیٹ ظاہر لاجتماع اعخلین الاق عَ* 
اللسان وأما فی صورۃ التذکیر فنفشکل وجھه وکذلك قزاءۃ تشابھت مشدداً فإنه لیس فی زلڈ الأفعال 
لا ای کا وت ما ٰ " 88 8040 


(١‏ کأانھم قالوا إِن الشبھة فيی وصبف البقرۃ ای آمرتا ھا قد غلبت علیا بجیٹ لا تمالک ایا خی 
الجأات إلی السوال ٹانیا فاعتذر: فی ذلك . 


سورۃ البقرۃ/ الأیة: ۷۰ ۹ 


قولە: (إلی المراد ذبحھا) أي البقر وراعی جانب التأنیث قجعل الضمیر'٭ؤنٹاً وذبجھا 
فاعل المراد (أو إلی القاتل) والاول مفتضی السوق والثاني لازمه . 

قوله: (وفی الحدیث لو لم یسٹثنوا لما بینت لھم الآخر الأبد)!''' والمعنی توم 
یقولو! إِن شاء الل لما بینت البقرۃ المأمورون بذبحھا لتشدیدھم علی أنفسهھم ولم یعرفوا 
القاتل فیقع التشاجر والتباغض إلی الأبد الذی هو آخر الأوقات وإلی قیام الساعات فلفظ 
الأبد کنایة عن المبالغة في التأبید ویسمی لفظ إن شاء الله استثناء لصرفه الکلام عن الجزم 
والٹبوت فی الحال لأله تعلیق ذلك الکلام وحصول مضمونە بالمشیئة لا یعلمھا إلا اللہ 
ولھذا لو فال لعبدہ أنت حر إن شاء الله تعالی لا یعتق ومٹل إنيی فاعل ذلك غدا إن شاء اللہ 
فی صرف عن الثبوت فی الحال أیضاً من حیث التعلیق بما لا بعلمه إلا الله وھو المشیئة 
فلا غبار فی الکلام قال في سورۃة النون وإنما سمي استثناء لما فیه من الإخراج غیر ان 
المخرج به خلاف المذکور والمذکور والمخرج باإلا+ عینه فتکون علاقته المشابهة 
بالاستثناء فی مجرد الصرف ولیس إطلاق الاستثناء علی أن إن شاء اللہ اصطلاح الفقّھاء 
فقط لآنه ورد فی الحدیث کما مر وفي القرآن في قوله تعالی: ٭إذ أقسمرا لیصرمنھا 
مصبحین ولا یسنٹنون٭4 [القلم : ۷ ۸ الاآیة قال فی الکشاف لا یقولون إن شاء الل . 

قفوله: (واحتج بە أصحابنا علی آن الحوادث بإرادۂ الله سبحانه وتعالی) وجھه ان 
الاهتداء علق ہمشیثة اللہ تعالی فلا یقع بدونھا ولا قائل بالفصل فعلم أنَ جمیع الحوادث 
علی أن اللام في الحوادث للاستغراق ہإرادة الل تعالی والمشیئة والرادۃ بمعنی واحد وقد 
علم في موضعه أن ما قصه اللہ تعالی في کلامه المجید من غیر نکیر فھو حجة کقول 

قوله: إلی المراد ذبحھا ضمیر المؤنث في ذبحھا عائد إلی اللام فی المراد لأنه في الصفات 
ہمعنی الذي والتی أي لمھتدون إلی البقرۃ التی رید ڈذبحھا. 

قوله : لو لم یسٹثنوا الخ أي لو لم یقولوا إِن شاء اللہ لما بینت لھم أبداً وإضافة آخر إلی الابد في 
قوله عليه الصلاۃ والسلام آخر الآبد بیانیة أي إلی الأآبد الذی هو آخر الأوقات وقال بعضھم آخر الأبد 
کنایة عن المبالغة فی التابید وإنما سمي لفظ إِن شاء اللہ بالاستثناء لما فيه من الإخراج غیر ان المخرج بە 
خلاف المذکور والمخرج باإلأہ عینة علی ما قاله المصنف رحم اللہ في سورۃ ن في تفسیر قوله 
تعالی : ولا یسٹٹنون4 [القلم : ]٣۸‏ وھذا هو الصواب في وجھ التسمیة لا ما قیل من آنه سمي اسٹثناء 
لصرفه الکلام عن الجزم وعن الثبوت في الحال من حیث التعلیق مما لا یعلمہ إِلا اللہ . 

قولە: واحتج بە أصحابنا علی أن الحوادث باإرادۃ الله تعالی فإن الایة دلت علی الذبح لا یقم 
لما لم یشأً اللہ ذلك. 


)١(‏ قال العراقی لم أقف عليه وقال السیوطی أخرجھ بھذا اللفظ ابن جریر عن ابن عباس رضي الله تعالی 
عنھما مرفوعاً معضلاً کذا قیل والمعحضل في اصطلاح أھل الحدیث ما یکون المتروك فيه من الرواۃ 
رجلین واکٹر . 


سورة البقرۃ/ الآیة: ۰7 
الأصولي شرع من قیلنا شرغ لنا إِذا قصہ اللہ 00 بأنفلالتہ علی ان 
مرادہ تعالی واقع وأما علی أن الواقع لیس إِلا مرادہ بە فلا دلالة لە ضعیف فإن ذَلالن علٰ 
الٹانی یٹور یتور رب سی بد ہیں و 
ما لم یش الل تعالی لم یکن 'وعکس نقیضہ ان ما کان ووقع لیس إ لایر32 گیا ئ ۱ 
ریو عّورمیہ شی یں سر وو یہ 

کما دل علی ان الجوادث کلھا بإرادة اللہ نعالی دل أیضاً علی أن ما أرادہ تعالی واقع م البتة 
وفي ھذین المسألتین ینازعناٴأمل الاعتزال والآیة حجة علیھم بقي. أن الامنداء مصدز غمیر 
موجود في الخارج فما معنی إرادة تعلق الرادۃ بە والجواب أُن المراد بە الحاصل بالمصدز 
وھو موجود في الخارج وما لیس بموجود المعٹی المصدر النسبي وھو لیس بمراد. 
ْ قوله: (وآن الأمر قد بلفك عن ال‌رادة) روجھه أُنە نە أمرھم بڈنحھا ئم ارتضی عتھم . 
اتعلیق الاھتداء لڈبجھا إلی معرفة البقرۃ ة المژدیة إلی معرفة القائل فلو کانت عینه لم برتضه 
و پر سو رای ری ھا مور ےی ۱ 
آراد بالشرط التعلیق بمشیٹتہ تعالی وقد حقق مذا المرام في علم الکلام.: ہج 

قوله : (والمعتزله والکرامیة) عطف علی فاعل احنج والکرامیة بکسر الکاف و لیف 
الیاء أصحاب محمد بن الکرام قد سبق فی بحث الإیما بیائھم (علی حدوث الڑرادة) أی 
علی حدوث تفس الإرادة وھ احتجاجھم هو ان یقتضي الحدوثٹ اہ علق حصول 
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قوله: وإِن الأمر قد ینفكاعن الإرادة لدلالة الاّیة علی أنا لا نذبح البقرۃ المامور یڈبچھا ا 
لم پتعلق بہ مشیئة اللہ تعالی بعد :الآمر بہ. وج 

قوله: الا لم یکن للشرط بعد لام معٹی آی وان لم یکن الامر منفکا من الاراة پل کا ' 
کل ما آمر اللہ بە مقروناً بإرادة اللہ تعالی ومشیئتہ کان الأمر بالذیح هھنا مقروناً بمشیتة ِمشيثة اللہ تعالیٰ 
اف سن للمرط لک بد الا ملح ان می ا لا اف لئ پت 
وامرنا بہ وأ تڈیجھا إن شاء ال ولا نذبج إن لم یش . : ۰٠‏ 
٣‏ قوله: والمعتزلة والکرامیة عطف علی آصحابنا أي رات الہعتز له 000ئ0 وہ الآیۃ 
وھی وإنا إن شاء اللہ علیٰ حدوث إرادۃ اللہ تعالی وجہ استدلالهُم لان المشیئة بمعنی الإرادة فمعنی ٰ 
إن شاء الله إن وجدت مشیتة اللہ وحدثت فَإِن کلمة إِن للتعلیق في الاستقبال فدلت غلیٰ أن المشیٹڈ 
مس بی دی ای ہے و رو 
المشیئة وھذا ہو معنی تولە التعلبق باعتبار التعلق . 


(١)‏ وقیل آخر الأہد إلی آخر اش ٦‏ صرح الجوعري في الصحاح بأن الأہد الدھر ووافقہ الإمام ہے 
في المغرب وابن الآئیر في الٹھایة ٹم فال إنما ذکرہ النحریر مشکل لأن الأبد بمعنی آخر الأوقات لم یقل ْ 
ات رج رش ےج ےت 
الحقیقة انتھی قوله لم یقل ہہ أجد مشکل إذ الاستفقراء التام مشکل والناقص غیر عفید ولعل النحریز اطلع ۱ 


عليه ون معنی ما اختارہ ھنا واضح. 


سورۂ الیفرۂ/ الاّية: ۷۱ 
الاھتداء بالمشیئة فلما لم یکن الاہتداء آزلیا وجب أن لا تکون مشیئته أبضا أزلإق. 

قول: (وأجیب بان التعلیق باعتبار التعلق) وحاصل الجواب أن اللازم حدوٹ: التعلق 
لا نفس الصفۃ٭'' القائمة بذاته تعالی آزلاً وأہداً وحصول المرادات إنما هو بتعلیقھا بهاہلاإ 
بنفسھا والکلام فی ھذہ المسألة علی وج لا بزید عليه محله علم الکلام . 


قوله تعالی: کی اک یٹول کہا بکرڈ لا ڈاول زیر از ولا نشی اهزت تسامَة لا شيَة 
ہا کا ان جنت الع وا وا کادوا یفعایک لا 

قولە: (أي لم تڈلل للکراب) بکسر الکاف ثارۃ الأرض للحرث (وسقي الحرث) أيٍ 
لم تذلل لە أبضاً لم تذلل من الذل بالضم ضد العزة وأما کوئە من الڈل بکسر الال ہمعنی 
الالقیاد ضد الصعوبة فلا پناسب هنا) . 

قوله: (ولا ذلول صفة لبقرة بمعنی غیر ذلول ولا الثانیة مزبدة لتأکید الأولی) فتکون 
لا بمعنی غیر قال السخاوی إنە اسم أعطی إعرابهہ لما بعدہ لکونھا فيی صورۃ الحرف وذھب 
غیرہ إلی آنە حرفاً ونظیرہ إلا بمعنی غیر کقوله تعالی : لو کان فبھما آلھة إلا ال لفسدتا چ4 
[الأنبیاء: ]۲٢‏ ولا نزاع في کرنھا حرفاً وسرہ أن عناط الاسمیة وأخویھا المعنی الموضوع 
لہ لا المعنی المجازی ویخدشه أن الاعتبار للمعاني فإذا کان المعنی حاصلا فی نفسه لا في 
غیرہ یکون اسماً لا محالة ألا یری أن الضمیر مع کونه موضوعاً لمعنی الاسمیة حکموا 
علی حرفیتھا حین کونە فصلا وکلام السخاوي لیس ببعید فتدبر فإن العقل یتحیر حیث 
نازعوا نی مٹل ھذا تارۃ واتفقوا علی بقاء حرفیتھا آخری ولم یبینوا وجھه ویمکن أن بقال 
ِن الحرف الذي قد یکون بمعنی الاسم إن اعتبر وضعه لذلك المعنی الاسمي فھو اسم 
فیکون مشتركاً لفظباً ہین الحرف والاسم ولا ضیر فیه کلفظة عن ومن والکاف تکون حرفاً 
واسماً وإن لم یعتبر وضع ذلك الحرف لھذا المعنی الاسمی بقی علی حرفیته فإن الاعتبار 
کما عرفت للمعنی الموضوع لە فلا تغفل وأما لا الثانیة فحرف زیدت لتاکید معنی النفي 
یفید نفی کل واحد مٹھما ولا یبقی احتمال نفي المجموع من حیث المجموع فإنه بنتظم 
بنفی واحد منھما وھو لیس بمقصود وإفادتھا التاکید لا ینافی الحکم بکونھا مزیدة فإِن أصل 
المعنی یتم بدوٹھا وھذا معنی الزیادة في مثل مذا والقول بأن إفادۃ التصریح بعموم النفي 
وسد باب حمل اللفظ علی نفي الاجتماع ینافی الزیادۃ سخیف لان معنی الزیادۃ کما عرفتہ 
ان یٹم المعنی بدونھا واحتمال نفي الاجتماع احتمال عقلی جيء بالتاکید لدفعہ وتصریح 
عموم اللفي المتبادر من لفظه إذ النفی فی الحقیقة متوجه إلی المصدر المنکر الدال عليه 
00ت 00 0سس وھ و ھا سے ___ __ __۔۔ ے 


قولہ: ولا الثائیة مزیدۂ إذ یکفی أن بقال وتسقي الحرث فھذہ مژکدۃ للاولی. 


)١(‏ أي لیس المعلی إن رجدت العشیٹة إذ لا یحصل المراد ہوجودھا عا لم تتعلق وھو بدیھي بل المعنی 
ارجد تعلق المشیلة _ 


رھ سور الیقرہ/ الای: ۹۷۹( 
در حص ےت ھت للتفي 'یؤید ما.ذکرناہ وَافااجعل التحریر: 
التفتازاني لا المذکرة للنفي مقابلة للا المزیدة لکون لا مزیدة محضة لا تفیذِ ملا وإنہًا 
او وو یی ار سو سا مہا 
المعتی ما یتم المعنی الأصلي''' بدونہ فلا إشکال أصلا .َ‫ 
فولہ: (والفملان صفتانفلول)؛ ولما کان الأصل غي الصفة مقرداً وآن ما وقم مكة می 
االجملة في تاویل المفرد قال:(کائہ قیل لا قلول مثیرة وساقیة) وجه صیغة کأنه واضح کان 
فيە رد لما في الکواشي من أن تثبر حال من بقرة لأنھا نکرۃ ة موصوفة بلا ذلول آو من : 
الضمیر في ذلول قیل ثم إن,وصف ذلول بناء علی ما ارتضاہ بعضی النحاة من أن الْصفٰة 
:یجوز وصفھا کما صر ج بہ البْمین فلا یرد ما قیل إن ذلولا من صیغة الصفة فیمتنع آ ان تقع ۱ 
موصوناً وتثیر من الإثارۃ وھئی قلب الأرض للزراعة من اثرته إٰذا میجته والخرث الأرضن 
المهیأۃ للزرع أو المراد نفس الززع قال القرطبي قال الحسن کانت تلك البقرۃ أوحشیة ولھڈا: 
وصفھا اللہ تعالی ہأنھا لا تثیراالخ . . ولم یلتفت إليه الشیخان کما سیجيء ثم لا مفھوم لهذۂة 
الصفة إِذ ذل البقرۃ إنما هو باحد:ھذین الأمرین أو بمجموعھما لا غیر فحاصل المعتیٰ أنھا 
قرة لا ول اصلأإ لرکوب لیس من شاتھا وحم الال ستفاہ نیہ بطریق ادا و 
الإشارۃ فتأمل۔ ْ ُ ۲ 
قوله: (وقریء 1رہ ہس ماف وتااورہ خی رت ال 
ذلول بمعئی لا ذلول مناك وإلیه أشار المصنف بقوله (اي حیث هي) علی أن لا للیبرئۃ ْ 
والخبر محذوف تقدیر لا لا ذلول ثمة کما في اللباب أي لا ذلول في مکان من الأمکنة وقیل 
لا ذلول بالفتج علی أن لا لنفي الجنس والخیر محذٰوف والجملۂ صفة ذلول أی جملة تثزٔ 
صفتہ لا حال ولا خبر ویکون الکلام کنایة عن ئفي الذل عنه کما أن قولك الذڈلول من 
کو جو سن ہائضم ضد العز وبالکسر ضد الصعوبة والذلیل من الأول ْ 


قوله : کاله قبل لا ذلول مثظْرة وساقیة والأوفق ان پقول ولا ساقیة۔ 

قولە: اي حیث هي أي لا ذلول في مکان وِجدت بھي فیه فیکون نفیاً لذل تلك البقرةً ٦‏ 
طریق الكنایة فإله لو کانت موصوفة بائذل لکانت الذلول موجودةۃ حیث وجدت تلك .البقرة لکن لا ٣‏ 
ذلول هناك فلا ٹوصف البقرۃ بالڈل فنفي اللازم لینتفي الملزوم علی الکنایة کما یقال في الألبات . 
سرچہلمو مواریں ہے کو د والکر ۷ 72+8 
دیپ ری پت نب حْسرت ۱ ۱ جات 


)١(‏ فال العارف العا ومعتی 7 الحروف زائدۃ أن اصل ائمعنی بدونھا 0 سان لا 
فان لھا فائدة فی کلام العرب إما معتویة کتاکید المعنی کما في من الاستغرافیة والباہ في خبر لیس وأما 
الفائدة اللفظیة کتزیین اللفظ أو :کون اللفظ مھیأ لاستقامة: وزن الشعر والحسن والسجع وغیر دُلك انٹھی 
مع ود وج رلا المزیدۃ المحضة ومقابلاً ھھنا بالوجہ الذي ذکرنا في اصل الحاشیق۔ - 


سورۂ البقرۂ/ الآأیة: ۷۱ ص29 
والڈلول من الثائی وھو نفی لان توصف بائذل لآن الذلول لو کان في مکالہٌالیقرة کانت 
البقرة موصوفة به ضرورة اقتضاء الْصمّة للموصوف فلما لم یکن فی مکانواائم تنکن 
موصوفة به فھذا نحو قولھم فلان مظنة الجود والکرم. 

قوله: (کقولك مررت برجل لا بخیل ولا جبان أي حیث هو وتسقی من أسقی) 
الظاھر أُن المراد مکانە الحقیقی فھو کنایة عن نفی البخل والجبن عنه لائە انتقال من انتفاء 
اللازم إلی انتفاء الملزوم وإن آرید أعم من المکان الحقیقي کان کنایة عن کمال جودہ 
وشجاعتہ بأنە إذا لم یکن فی بلد أو قریة هو فیه بخیل ولا جبان لکثرة کرمه وشجاعته کان 
هو في کمال الجود والشجاعة وکان نظیراً للّیة فيی حذف خبر لا للفي الجنس وکون ذلك 
الخبر ظرف مکان وأن المقصود الأصلي المعنی الکلری وإن کان طریق الانتقال مختلفاً کذا 
قیل فقول البعض إنه لیس من قبیل الاّیة لیس بشيء قوله وتسقی أي وقریء تسقی بضم 
التاء من أأسقی بمعنی سقی فھمزۃ الأفعال لا للتعدیة بل للمبالغة في النفي . 

قولهہ: (سلمھا ال تعالی من العیوب) نہذا أہلغ من سالمة (آو اھلھا) أي سلمھا 
(من العمل) آخرہ لآأن الأول هو المتبادر المتعارف ولأانه حینثذِ کالتأکید لما قبله 
بخلاف الأول والتاسیس خیر من التاکید وأما کونە تعمیماً بعد التخصیص فلا یحسن 
ھنا لما عرفت من أن عبارۃ الئص تدل علی أن البقرة لا تثیر الأرض ولا تسقي الحرث 
وبدلالٹه آو بإشارته تدل علی نفی سائر الأعمال عنھا إذ السوق یقتضيه والمدح یوجبه 
وإلا ذما وجە التخصیص بنفیھما . 

ٹول : (أو اخلص لونھا من سلم لە کذا إذا اخلص ۵) أي جعلە اللہ تعالی خالصا 
لونھا أي لم بخلط صفرتھا أو سوادھا شيء من الألوان فعلی ھذا یکون قولہ ظلاشیۃ ہچ 
[البقرۃ: ۷۱] للتأکید والخبر للتاسیس فظھر ضعفه وأیضاً السلامة شائعة في الخلاص عن 
العیب ولو حمل علی غیرہ لم یفھم سلامة البقرة عن العیوب وعو مقصود بل مطلوب 
أصلي إذ السلامة عن العیوب الظاعرۃ کالعمی وکونە أعرج بحیث لا یمشي إلی المنسك 
وغیر ذلك شرط في القربات کما بین في کتاب الأضحیة وأما ما عداھا فلیس بشرط 
فالتعرض لما عداھا والسکوت عنھا علی ما لزم من الوجھین الآخیرین بعید غایة البعد 


قولە: کقولك مررت برجل لا بخیل ولا جہان معناہ مررت برجل لا بخیل ولا جبات في 
موضع هو فيه وھذا البات الجود والٹجاعة له علی وجہ الكنایة فِإن نفی جنس البخیل والجبان عن 
موضع فيه الممدرح الات جود والشجاعة لە إذ لو لم بثبت لە ذلك لکان الیخیل والجبان مو جودا 
فی موضع ھو فيه فلم یصح نفي جنس البخیل والجبان عن ذلك الموضع فنفي جنس البخیل 
والجبان عن موضح وجد یه الممدوح لازم لتفي الیخل والجبن عن الممدوح رنفیهماعن 
الممدوح لازم لثبوت الجود والشجاعة له فذکر اللازم وأرید بە الملزوم فجاء ابلغ من إثباتھما من 
ار الاو 


۱ ۱ 0 )ھ0 ۷٦‏ 
لا علم الصرض لیا لاٹھاہ من السیاا'' واسیاق مع عدم کونیماوطً ية مر 
ان فیھما تشدِیدا. ٣‏ 1 : 
قول: 7لالیر تما س سرافلیا زوا ظا ضامے ”ای 
ور اور بت یں و یہ و تی میں ہی ہج 
ٹن السڑؤال قطعاً وبھڈا یۃ یتضخ أُن الفقوع لا یفید خلوصھا عن لون آخر لأن صفرۃ قرتھا ‏ 
اوظلفھا لا ینھم إلا بالنفي المٰذکور دون الفقرع وأیضا مفادہ خلوصٰ الصفرۃ ة المتحقِفّة عنْ 
میلھا إلی الحمرۃة والسواد وغیز ذلك من الاآلوان والصفرۃ المتحققة یجوز أن تکون في بعضٰ ٰ 
دق وھ سی نت سر تا ي الثوب أشیة وشیا مثل وعدا,‌فحذَبْ 
اوہ تسار کیا ؤمل لوافی لسساء*"“' ایا قال نی الأصل مضدر إذ المراد نف اللون . 
(یخالف لون جلدھا وهي فَيٍ الأصل مصدر وشاہ وشیا وشیة شیة إذ خلط بلونە لون آخر) لإ_ 
خلطه بلون آخر قالوا استثناف ولذا ترك العطف الان منصوب بجثت وھوٴظرف زمانِ 
بقتضي الحال ویخلص المضبارع لە عند جمھور النحاۃ وقال بعضھم ھذا هوٴالغالبٰ وقد 
جاء حیث لا یمکن أن یکون: للحال کقوله تعالی: ٭نالان باشروھن؟4 [البقرۃ: ۱۸۷] إذ_ 
الأمر نص في الاستقبال کذا:في اللباب ولم یبین أن الجمھور ماذا بتول: في امشل طالآن 
باشرومن٭ [البِقرة : ۷] فِمن یستمع الا وفي مثل قوله تعالی طالآن ج جثت بالحق4 
[البشرة : ۷۱] حیث جمع مع إلماضي وعندعم یقتضي الحال وفيی شرح السهیْل الان معناما . 
القرب مجازاً فیصح مع الماضي والمستقبل انتھی وبھذا یندقع الإشکال بالمرۃ وأن,النزاع 
لضي إذ الجمھور لا ینکرون استعمالھا مع الحاضي أو المستقیل حیث وقعا في الیل 
وإنکارھم کونھا حقیقة فی ھڈا الاستعمال والبعض یدعون أنه حقیقة في ذلك کالحال ومز _ 
امبلي علی الفتح وسبب بناثه لتضمدہ معنی الإشارۃ لن معنی افعل الآن أی ھذاالوقتا وإلیۂ 
ذھب الزجاج وقیل لأئه تضمن معنی حرف التعریف وھو الألف واللام کامس ومذہ الألفْ 
واللام زائدتان بدلیل بنائہ ولمٴیعهّد معرف بل إلا معرباً فلزمت فیہ الألف واللام کما أزست 
فيٴ الذي والتي وھذا ضعیف وإن قاله الفارسي لان العضمین اختصار فکیف یختصر الْشیء 
کور سیل لق را آ2ا " أنه منقول من فعل ماض وأن أصله آن بمعتی حاذ 
فدخلت عليه :ال زائدۃ واستصحب بناؤہ علی المُتح وپسویو ہے 
من فعل ماض:والصواب القولِ الاول وادعی یعضهم إعرابہ وھو ضعیف۔ 


٤ 


۱ قولە: لا لون ھا الخ ي سن ھا شرب من لون آخر سوی الصفرہ آقیی متراء کٹا سی 
بس 


)١)‏ دفم الإشکال ابن الکمال اود اللہ عنا وعملہ . ر7 پاڑھ پشیء حدیثه أي یزینه ریبخلطه بالکذب: و 
۷۳ روعن الفراء فولان آخران الہ" آوان فحذفت الالف ؛ ٹم فغلبت الواو 070ھ ۱ 
الراغب في باب أبن کون الف من یاء کذا فی اللباب' ۱ 


سورۃ البقرۃ/ الاّیة: ۷۱ 

قوله: (أى بحقیقةۂ وصف البقرة) أي أن الحق ھنا بمعنی الحقیقة لا مقابلة الباطل 
حثی بشعر بأن ما جئت من قبل کان باطلاً کما قال بعضھم إن قولھم غالان جئٹ''پالحن4 
کفر منھم فإِن هذا بناء علی أن مرادھم بالحق ما یقابل الباطل ولیس کذلك بل مرادھم لن 
أظھرت حقیقة ما أمرناہ فالحق بمعنی الحقیقة وھي من معاني الحق والقرینة عليه سوئٰ 
کلامھم حیث قالوا لوانا إن شاء اللہ لمھتدرن4 [البقرۃ: ۷۰] وما قبله أن البقر تشابه علینا 
نان هذا اعتذار واستکشاف لا تعنت واعتساف ومع علہ القرینة القویة کنار علی علم کیف 
یحمل الحق علی ضد الباطل ویحکم بأنه کفر منھم (وحققتھا ٹٹا) أي أُظھرتھا کمال 
الاظھار بعد إظھار ما فھذا الکلام منھم اعتراف بأن ما جثت یا موسی حق کلە لأنە بالوحي 
الذي لا یشوبه باطل قطعاً والفرق بکمال الظھور وعدمه. 

قولە: (وقریء الآن بالمد علی الاستفھام) أي علی الاستغھام التقریري مجازا والتفریر 
لیس بمعنی حمل المتکلم علی الاإقرار بل للثثبیت والتحقیق فیکون مآله حاصل القراءة بلا 
مد والفرق أن فيه إشارة إلی استبطائہ وانتظارھم له مع إظھار الحہور بالوصول إلٰی المضمر 
فی الصدور وإلی ذلك أشار بعضی الفضلاء وکأٰنھم ظنوا أن البقرة التی عذہ أي إحیاء المیت 
بضربھا خاصتھا لو کانت لکانت إباھا فطلہوا تعییٹھا إلی اُن ظھر اُٹھا هي فلما وافق ظنھم 
قالوا ٭الآن جشت بالحق٭. 

ثول : (والآن بحذف الھمزة). 

قوله: (وإلقاء حرکتھا علی اللام) وھو قیاس مطرد وبه قرأً نافم وحمزۃ باختلاف عنه 
کذا فی اللباب . 

قولە: (فيه اختصار) أي الفاء فصیحة ومدخولھا عطف علی محذوف مثل فضرب 
فانفجرت ولا بنافی کون الفاء فصیحة لکول المراد ظاھرأً مثل فانفجرت فإن الاختصار فیه 
لکون المراد ظامرأً وقد صرحوا بأن الفاء فصیحة فيه علی أن الفاء تدل علی المحذوف 
رتلیین: اھر اہ بدل علی تعیین المحذوف فلا إشکال أصلاً وجه اختبار الاختصار هو أنھم 
لما عین لھم حقیقة البقرة بادروا إلی الامتثال بلا توقف وتلعثم لیحصلوا سرعة الامعثال . 
...مہ ٴ۱ں۔“۔۔....۔ےےےسہ_تستستٹتسٹکٹتتٹٹتٹتص ےس ت سس 

قولہ: أی ہحقیقة وصف البقرۃ وحقیقتھا یعني لم یریدوا بالحق فی قولھم ڈالان جٹىت 
بانح ق4 ما پقاہل الباطل فیوھم أنھم اعتقدوا بطلان ما جشت به فیما تقدم من آوصاف البقرۃ بل 
ارادوا بە اك جثت الآن ہما یحقق المراد ولم ببق في أمرنا اشکال بعد . 

ول ریہ الأن بالمد أی بمد ھمزۃ الاستفھام وقلب ھمزۃ حرف التعریف ألفاً وفيه أُن 
قلب الھمزۃ المتحرکۃ إلی حرف اقتضته حرکة ما قبلھا لم یعھد في قواعد الصرف وغایة ما في 
ذلك أٹھا تجعل ہین ہین اللھم إلا أن یکتفي ہما في بین بین من عد ما. 

قوله: والان بحذف الھمزۃ والقاء حرکتھا علی اللام فی تقدیم الحذف علی القاء الحرکة 
ایماء إلی أن حذفھا غیر قیاسی وائما هو لمجرد التخفیف والقیاس القاء حرکتھا أولاً إلی ما قبلھا 
ٹم حذفھا لالتفاء الساکنین . 


داد 


سورۃ لیئر لَیة: ۷۹۱/ 


ٹولہ : (والتقدیر فحصلوا البقرة المنعوتة فذبحوھا) وھذا التحصیل الب للیٔم ین 
اھذا التحصیل لخرض الذیح لا ,ریب في سیبیتہ للذبح فتحقق شرط الفاء فَضللق وھو آن 
یکون المحذوف سیا للمذکور إذ المراد السہب في الجملة لا السبب التام . ٰ 
توله: (لتطویلھم وکثرۃ اسر إِشارة إلی لکتة التعبیر کاد منا والظامر ا ٰ 
مفعول یفعلون الذبح بقریلة فذبحوھا و وأشار المص إليه بقوله لتطویلھم أٔ و المعئی وما کادزا 
یذبحون عبر عله بیفعلون کتایة عنه إذ الفعل لکونە عاماً براد بە الفعل الخاص بمعونة ' 
القرینة والقرینة علی الذیح ھنا من أوضح الواضحات وکٹرۃ ة المراجعاث طف ثفسیر 
اللتطویل قوله (أو لخوف القضیحة في ظھور القائل أو لغلاء ٹمٹھا) علة أجخری مغایرۃ ۱ 
للتطویل إذ خوف الفضیحة یتحقق بلا تطویل وکٹرٰۃ سر سر ہر ےت اتھ؛: 
اوغلاء الشمن مَنشأ التطویل فلا یحسن عطفھما عليه وأ وأیضأً خوف الفضیحة حال بغضھٔ _ 
فالإسناد ح إلی الجعیع من قبیل قتل بئو فلان وأما فی الوجه الأول فالجمع علی حالہِ ٴ 
والاستاد في باب وأما الوجھ الآخیر فإنما بحسن ھذا إذا کان تأخیرھم الذبح دما ہساومو! 
انت رن الو وأمٰ فسباق النظم حیث قالوا الآن جنت بالحق4 فذبحوھا یاہیٗ 
ےا لا سا انا الفصیحة لِمٰا عرفت من أنھم بادروا الی الامتثالِ في الحال:وإن لم یکن 
حصولہ إلا بعد مدة في فی المال فلا جرم آنه ضعیف جداً ومن ھذا آخرہ عتھما ومپ ھفا _ 
علمت ان الوجھین الآخیرین مغایران للاول . ْ ْ 


قوله: روی آ شیخاً صالحاً منھم کاؤ له عجلة) بکسر المین رسکون الجیم 
(الفتیة) والصغیرة من اولاد البقر (فأتی بھا الغیضة) بالغین والضاد المعجمتین المفتوحتین_ 
مرعی واسع فيیه أُشجار (وقال)ً أي الشیخ الصالح (اللھم إني استودعتکھا) إنی جعلت: تلك 
ہزیر ار ری رب رر ہی یہہ ا نم ۱ 
کبر بالضم من باب حسن فھو عظم نحو قولہ تعالی: ٭کبر مقتاً عند ال44 [غافر:!.ہ۳] _ 
الایة وحتی یکبر غایة للاستیداع بملاحظة قوله بلا مدخلیة ابی فی المحافظة لکونە .۰ 
والمعنی آئي استودعکھا بلا مدَخلیٰة ابنی فی المُحافظة إلی أن > جو سس برے 
فإذا کان مسناً فاستودعتکھا مع محافظة ابنی فلا إشکال بأن الاستیداع یا یتبغي أن یکون ٣‏ 
مستمراً في عموم الأوقاث ومفنھوم انا ری انطامد مین کی و اقیت ا اي صطارت ۱ 
تلك الہجلۂ شاہة عوان ہین الفارض والبکر (وکانت وحیدۃ بتلك ك الصفات) أي نوعھا, ‏ 
منحصر في فرد لا یوجد مثله حینثزٍ (فساوموھا) أي طلبوا شراءھا (من الیٹیم وأمه) الظاھراً : 
ا إطلاق الیتیم مجاز باعبار ما کان فلھذا طلبوٰا الشراء منه لکونہ أھلا للعقد ولقول الشیخ 
حتی یکر وأما الطلب من أمه فلاستظھارھم وتألیف قلوبھم بھم آو لکوٹھا شریکة لهَفي الجملة 
(حتی. زرووا سو ار دس ھب ان جلدھا ذھباً تمییز (وکانت:البقرة) أی: . 
۱ قیمة نوع البغرۃ (إذ ذٛك) أي في ذلك الوقت لبثلاثة دنانیر) وھذا آثار الصلاح والتوکل: اللھم ۱ 
اجعلني من الصالحین سر حتی آکون من الواصلین الفائزین:وزاد الماوردي 5 فری: 


۰٦ 


رم 


سور الیقرة/ الایة : ۷۹ 


ثمنھا علی بنی إسرائیل فاصاب کل فریق دیناران وروی أنھم طلبوا البقرة الموضُِوفة أُربعین 
سنة کذا في اللباب وفیە ما لا یخفی علی أولي الألباب وذکر مکي ان هذہ البقرة لت من 
السماء ولم تکن من بقر الأرض قاله القرطبي ولم یلتفت إليه الشیخان لعدم الداعي لإلي* 
وأیضاً لا یلائم فولھم الآن جئت بالحق4 لأنه یناسبه أنھم کانوا یتمنون ان یجدوھا من 
بقر الأرض ولو کان کما ذکرہ ثقالوا لا نقدر علی ذلك. 

قوله: (وکاد من افعال المقاربة وضع لدنو الخبر حصولا) احترازاً عن عسی فإنه 
وضع لدنو الخبر رجاء فیکون إنشاء وأما کاد فیکون خبراً لیس فيه شائبة الإنشاء وتمام بحثہ 
قد سہق فی قولە تعالی : ٭یکاد البرق بخطف أبصارھم4 [البقرۃ: ]٠۰٢‏ الایة وإنما تعرض 
لبیائه هنا تمھیداً لقوله فإذا دخل'' عليه اللفي الخ. لاحتیاجه إلی البیان . 

قوله: (فإذا دخل علیھم النفي قیل معٹاہ الائبات!'' مطلقاً) ماضیاً کان أو مضارعاً 
فیکون نفيه [علاماً وقوع الفعل عسیراً فإِن معنی لم یکد زید یفعل أنه فعل بعسر لا بسھولة 
وأما فی الماضي فلقوله تعالی : لوا کادوا یفعلون4 [البقرۃ: ۷۱] والمراد أنھم فعلوا وإلا 
لکان مناغیاً لقوله تعالی : ففذبحوھا4 [الہبقرة: ۷۰۱]. 

قولہ: (وقیل ماضیاً) أي وقیل معناہ الإثبات ماضیاً لما ذکو من أن قوله تعالی: ۶وما 
کادوا یفعلونء4 [البقرۃ: ۷۱] ماض لا مضارع لقوله تعالی في سور: النور: ٭ او کظلمات 
فی بحر لجي یغشاہ موج من فوقه موج من فوقه سحاب ظلمات بعضھا فوق بعض إِن 
اخرج یدہ لم یکد پراھاہ4 [الئور: ]٠٤‏ فإن قوله لم یکد مستقبل لکونە جواباً للشرط مع أنە 
للنفی لٔأنه لو حمل علی معنی أنە یراھا لفسد المعنی وأجاب ھذا القائل عن تمسك القائل 
الأول کما سیتضح . 

قوله: (والنصحیح أنه کسائر الأفعال) فمعنی کاد فلان یخرج أن مقاربة الخروج ثابتة 

ٹوله: قیل معناہ الاثبات مطلقاً أی ماضیاً کان أو مستقبلا وقیل إذا دخل عليه النفي یکون 
بمعنی الالبات ماضیاً لا مستقبلاً وعھنا ماض قد دخل عليه حرف النفي فمعناہ اثبات الفعل لم 
بمعنی وکادوا یفعلون لثلا بناقض قوله فذبحُوھا فإنه یثبت الفعل لھم قلو کان معنی فوما کادوا 
بفعلون نفیاً للفعل عنھم یلزم التناقض من حیث الظاہر ومن قال إنە کسائر الأفعال في أنه ینتفي 
اَی خعل آقیات الذبح ونفيه في الموضعین علی اختلاف الوقتین فلا تناقض إِذ من شرائط 
التناقضی اتحاد الزمان . 


(١۱)‏ فإذا دخل عليه النفی أي علی کاد سواء کان باقیاً علی حاله أو غیر إلی صیغة المضارع ومثله کثئیر في 


کلامھم . 
)٢(‏ تمسك القائلون بە في الماضي بھذہ الیة وفي المضارع فلنخطكئة الشعراء قول ذي الومة: 


بانە یدل علی زوال ریس الھوی علی تسنیم تخطنتھم فلو لم یکن نفي کاد للاثبات لم یخطاً وتمام 


(۸.س سج ست سس سس سس ےہ ٹھورةایئرا9: 4 
وانخروج لم بقع بعد ومعنی لم یکد فلان یخرج أن مقارہدہ منتفیة ویلزم مَََْْفيھا الخروخ 
بطربق المبالغة وھذا ظاھر غنيٰ عن البیان لکنہ بحتاج إلی دفع شبھة المخالفین: ولهدَارقالِ (ولا 
پنافي قوله تعالی : ٭وما کادوا بفعلون4 [البترۃ: ۱ قولہ فذہحوھاہ (البترۃ: ۷۱] لاختلان 
وقتیھما) یعليی تمسك القائل الأول بتلك المنتفاۃ فأشار إلی دفعہ بأنه إنما تلزم المتافاۃ لو اتحذ 
أوقاتھما وذا ممنوع بل:الوقت:مختلف إذ المعنی الخ واتحاد الزمان شرط في التناقض والقائل . 
إما منکر باختلاف الزمان أو بشرط اتحاد الزمان في التناقض وکلاھما مکابرۃ. _-“" 
تولہ: (إذ المعنی آنھم”**“ ما قاربوا أن یفعلوا حتی انٹھت سزالاتھم وانقطعت تعللاتھم)' 
ظاھرہ أنه اختار کون وما کادوا یفعلون حالاً من فاعل ذبحوھاحیث ٹرك الواو فی تبیین - 
المعنی فح یرد الاشکال بأنه یٔجبْ مقارنة مضمونھا لمضمون العامل فکیف یحکم باختلاف ‏ 
وقتیھما والجواب ان مل العربیة صرحوا بآن مضمون الفعل کثیراً ما یقیذ بالماضي إلواقم _ 
قبله بمدة طویلة لكنە إذا کان میُتاً یصدر بقد لیکسر صورة الاستبعاد کقول أبی العلاء: -- 
ات شی سریے وک ات ت صحابة موسی بعد آیائ لسم ۱ ۱ 
بخلاف ما إذا کان منفیاً لأن أصل الاستمرار في النفی فتحصل الدلالة علی المقارنة 
آعند الاطلاق لا یقال فح یلزم اتحاد الزمان فیتحقق التناقض فیجب ان یحمل علی الإثبات 
لا نقول إن نھایة النفی أعنی عدم قربھم من الذبح بدایة الذبح فلا محذور معدم قربھم من 
الفعل یکون متناعیاً عند ابتداء الذبح فشحصل المقارنۂ فی الجملة بلا اتحاد زمانھما: وإلیہ 
شار المض بقوله ما قازبوا أن یفعلوا أي ما فعلوا الذبح حتی انٹھٹ سؤالانھم الخ والمعلی . 
فذبحوھا والحال لٹھم کانوا تبل ذلك بمعزل عن ذلك ولك ان تجعل قوله تعالی_ 
لإفذبحوھا* [البقرۃ: ۷۱] الخ جملة معترضة عند من:جوز وقوع الاعتراض فی 'آخر 
الکلام فح لا إشکال أصلا وأما الجواب عن کونه مثتاً ني المضارع المنفي فلتخطئة بعض _ 
الغفصحاء مخطیء ذي الرمة وٴخطا أبضاً ا الرمة في تغییر الإنشاء لما قال عتبة فی ساقة 


)١(‏ قیل التحقیق أن الفمل المقرون بکاد مقید والنفي الداخل عليه قد یعتبر سابقاً علی القید فیفید معنی 
الاثبات بالتگلف کما فٔی هدہ الأَبة رقد یعتبر مسبرقاً فیفید البعد ن الإثبات ٴوالوقوع کِما في قولك لا 
یکاد یصح والتعیبن موکول إلی قرینۂ المقام والمصنف لفضوله عن ھذا ثوھم التدافع بین العبارتین فتکلف: 
في التوفیق:انتھی وفیه خلل ما أولا فلان المصنف تکلم لی مذھب المحققین في کاد من أنه کسائرٴ 
الافعال فالبحث عليه بحث علی ما نقل عن أئمة العرب ولو فتح هفا البابٰ لقال من شاء ما شاه من 
خلاف الصواب وأما ثایاً فلأن ھا ذکرہ جار في کل فعل مقید بقید کالحال والضفة والزمان اوالمکان: وفی' 
الفعل المقرون بکان ونحوہ مثل ما کان زید قائماً وھل یلتزم هذا القائل کون معناہ مبتاً ولا فما الفرق' 
بینھما غایة الأمر أله قد یعتبر فی مثل عذا القید أولاً ثم الئفي ثانیا فیفید الدوام في اللغي وقدریعتبر ألمکس' ْ 
فیفید تفي الدوام لا آنه یفید ذلك الإثبات في النفيی وعذا سھو احش یژدي إلی فساد مرحش مع أن' 
الأئمة اتفقوا علی أن النفي الداخل علی کاد مسلط علی معنی کاد دون الفعل المقروت به وإنما دھب من: 
ذھب إلی أنا معٹی الثبوت في قولہ تعالیٰ: لاوما کادوا یفعلون4 بقرینة فولہ: ط(نذبحوھا4 رلم بنقل عن' 
احد أن معناہ قاربوا الفعل, -- ْ جج ٰ ٰ ْ 


سور ابر الآیة: ۷۲ ٠‏ ٴ 


القصة قدم ذو الرمة الکوفة واعترضه اہن شبرمة فغیرہ قال عنبسة حدثت أبَيپذلك نقال 
اأخطا ابن شبرمة فی إنکارہ وأخطاً ذو الرمة حین غیرہ إنما قول ذي الرمة : 
لم یکد رسیس الٰھوی من حب میت یبرح 

کقوله تعالی : ۶لم یکد یراھا4 [الٹور: ]٠٤‏ فلا وجه لتخطئة ابن شبرمة بأنه یدل 
علی زوال رسیس الھوی ولتسلیم ذي الرمة تخطثة وتغییرہ قوله لم یکد بقوله لم أجد فعلم 
منه أن تخطكئة ابن شبرمة وتسلیم ذي الرمة تلك التخطئة وإن أوھم أن نفي کاد في المضارع 
یکون للاثبات لأنە لو کان نفی کاد للاٍثبات لم بخطاً ذو الرمة ولما غیر لتخطئتھم لکن رہ 
الفصحاء ذلك کما عرفت برد ذلك ثم اعلم أن ثبوت عذہ القصة عند الشیخ عبد القاھر 
دون عند الشیخ الزمخشری نقل عن اہن الحاجب أنه قال في إیضاح المفصل ھذا غیر 
مروی عمن یژوب بە بوجھ صحیح . 

قوله: (ففعلوا کالمضطر الملجأً إلی الفعل) مذا لا یخائف کون الفاء في فذبحوھا 
فصبحة لما عرفت مناإنھم لما ظھر لھم حقیقة البقرة بادروا إلی الامتثال بلا توقف 07 
بالنظر إلی الأمر پالذبح فالمسارعة إلی الامتثال متحققة أیضاً بمباشرۃة الاستکشاف عن حال 
المأمور بە فباعتبار المبدأً تحقق المسارعة إلی الامتثال وإن تراخی الذبح بمدة طویلة نظیرہ 
استعمال الفاء في قوله تعالی: (ذآنبتنا ب4 [التمل: ]٠٦‏ واستعمال ثم فٔي قوله لم 
اُنیتنا4 [الشعراء: ]١‏ بە باعتبار المبد والمنتھی کما صرح به النحریر في المطول فقوله في 
قوله تعالی : ففانفجرت44 [البقرۃ: ]٤٦‏ وأما ما یقال فيی وجه فصاحتھا من الدلالة علی أن 
الماأمور قد امنٹل من غیر توقف فظھر أثرہ فانما ھو في مثل ھذہ الصورة خاصة فھو یفید ان 
کون مقتضی المفٰاء الفصیحیة إفادة المسارعة إلی الامتٹال دائعاً غیر لازم ابتداء وأما المسارعة 
إلی الامتثال بپالشروغع إلی ما یؤدي إلٰی الامتثال فلا یمھم عدم لزومھا من کلامه فالفاء 
الفصبحة تفید المسارعة إلی الامتثال'' دائماً إذا وقعت بعد الأمر إما باعتبار الشروع في 
الفمل أُو الشروع فی مبادثه. 

قولہ تعالی : ورپ کش کس کاو ٹم پہا ولک تیج کا ہم تو لیا 

قولہ: (خطاب للجمیع) لا لآنہ صدر منھم القتل بل (لوجود القتل فیھم) فیما بینھم 
وھذا کاف فی [إسناد ما صدر من البعض إلی الجمیع مجازا ولا یشترط فيه الرضی علی 
الأاصح غمن جعله شرطاً في صحة الإسناد فقد آشکل عليه مثل عذہ الایة قال المصنف ئثي 
سورة مریم في قولە تعالی: وبقول الانسان آئذا ما مت [مریم: ]٦‏ الايیة المراد 
بالانسان الجنس بأسرہ فإن المقول مقول فیما بینھم وإن لم یقله کلھم کقولك بٹو فلاد 


قولہ: خطاب الجمع لوجود القتل فیھم فھو کقولھم بنو فلان قتلوا زیداً والقاتل واحد منھم . 


(١)‏ فظھر ضحف ما فاله ابن کمال وضعف ما قاله غنی زادہ في ردہ. 


۷۲ سس سس ۔ظہور ابقرة/الأیة:‎ ت٠٤‎ ١ 
. 4 قٹلوا والقاتل:واحد منھم ثم قال مثلة فی قولە تعالی: (فوربك لنحشر تل والشیاطین‎ 
۷٢ الایة وتمام الکلام هناك قرله تعالی: ٭وإذ قلعم نفساً4 [اليْقُرة<:‎ ]١۸ [مریم:‎ 
معطوف علی ٭ٛإذ قال موسیٰ 4ہ ونفساً بمعنی شخصاً قال فی تفنیر قول تعالی :وم‎ 
یخدعون إلا آنفسھم*4 [البقرۃ: ۹] الایة والنفس ذات الشيء وحفیقتہ انتھی . فمن قال تفم‎ 
۔مجاز أو بتقدیر ذا نفس نقد الٹزم ما لا یلزم ونقل عن أبي حیان أنه قال معطرف: علیٰ‎ 
والظامر ترتیب .وجود القصتین ونزولھنا:علیٰ‎ ٤ قوله: لوإذ قال موسی4 [البقرة:.‎ 
ترتیب وجودھما فیکون الله تعالی قد أمرھم بذبح البقرة فذبحوھا وھم لا یجلمون بما لہ‎ 
فیھا من السر ثم وقع بعد ذلكٍ آمر القتیل فأظھر للھم ما کان إخفاء عٹھم من الحکمة بقوله‎ 
اضربوہ ببعضھا ولا ضرورة تدعو إلٰی اختلاف في الوجود والنزول والتلاوۃ اعتباراً بما رووا‎ 
ٰ من القصة إذ لم یصح في کتابٔ ولا سنة والحمل علی الظاھر أولی وابو حیان تابع للقررطیٰ‎ 
فی ھذا القول والشیخان لا سٰیما المصنف آشار إلی أن قول الجمھور مستفاہ من الایة أما‎ 
نإنہ إنما یصح علی تقدیر استبیادھم‎ ]٦۷ اولاً فمن قوله تعالی: ٛأنتخڈنا مزوآً4 [البقرۃ:‎ 
. المتفرع علی علمھم بأن الأمٰر بذبح البقرۃ لیضرب ببعضھا القتیل یحبی وأما ثانیاً فمن‎ 
_ سؤالھم ہما في موقع أي أو کیف کما ارضحہ رد اللہ مھجعہ وأما ثالئثاً فمن تطویلھم ؤکٹرۃ‎ 
مراجعتھم وأما الأمر بذبح البقرٰة بلا علم ہما ذکر فلا بعد فیه أصلاً,: پ0‎ 
_ ہے قولہ: (اخعصسحم) نیھا أي (قي شاتھا) آشار بە إلی ان التدارء بمعنی التداقع ہُجاز‎ 
عن المخاصمة فإن التخاصم لازم للتدائع والعکس فذکر اللازم وآرید الملزوم أواالفکس ۔‎ 
ولھذا قیل التدارژ بمعنی التدافع من لرازم الاختصام فوله (إذ المتخاصمان یدفع یعضھم'۔‎ 
بعضا)''' |شارۃ إلی العلاقة. . ۱ .ھ٭‎ 
قولہ: (او ندافستم بان طرح قتلھا کل عن نفسہ إلی صاحبہ) آخرہ مع آنہ حقیقیٰ لان‎ 
قول: إذ المتخاصمان یدفع بعضھم بعضاً لما فسر التدارژ رھو التدائم بمعنی الاختصام بناء‎ ۲ 
علی الکثایة التي عي ذکر اللاز واِراذٰة الملزوم بین وجە اللزوم بین الدرء والاختصام المصحح'‎ 
> لإرادۃ الاختصاع بلفظ التدارء بقولہ ٭ٛإذ المتخاصمان* إلی آخرہ. ۱ ری‎ 
۱ قوله: آو تدافعتم هھذا تفسٰر للتدارء حملاً علی ۔حقیقة معتاء بخلاف الوجه الأول قإِنة میني'‎ 
علی الکنایة التيی رید فیھا ما هوٴ ملزوم اللفظ الذي هو أصل المقصود وملاحظة المعتی الحقیقی:‎ 
للفظ إنما هي للتوسل إلی المقصود لا لہ أصل المراد قبعد ما حمل علی الحقیقۃ ہین معئی الاقع:_‎ 


علی وجھین الوجہ الأول أن یکوٴن المدفوع بعض القوم والثائی أن یکوٹ قتل النفس .لکن الدائم: 

في کل من ھذین الوجھین بعض القوم وفي الکشاف ٭فادارأتم فیھا4 اختلقتم واخُتصمتم فی: _ 
شِأآنھالان المتخاصمین یدرأً بعضنھم أي یدفعہ ویزحمه أو تدافعٹم بمعنی طرح قتلھا بعضکم علیٴ 
بعض فدفع المطروح عليه الطارٰع أو لأن الطرح في ئفسه دفع أو دفع بعضکم بعضاً عن الیٹراءة: 


)١(‏ وصیغة الجبع في بعضھم مع أن:الظاھر یعضھما لإرادة الجنس۔ 


سورۃ البقرۃ الاَیٰة: ۷۲ ۱ء 
تعلق فی بالا”ختصام اظھر أو الواقع منھم الاختصام بل لا یبعد أن یقال مذا٦القدائع‏ عین 
الخصومة إذ طرح قتلھا عن نفسه لا یکون بلا خصومة غایة الأمر لا یلاحظ الاختظام ٹي 
التدافع کما لا یلاحظ التدافع غفي الاختصام فالحمل علی الاختصام لعدم خلوہ في کل خال 
أولی وبالتقدیم آحری والباء في بأن طرح للسببیة أي تحقق التدافم بسبب الطرح وفیه إشارةۃ 
إلی معنی التدافع لکونە من التفاعل فیکون معناہ دفع کل منھما الآخر یعني ان کلا من 
الفریقین طارح ومطررح عليه وکل منھما من حیث |نەه مطروح عليه یدفع الآخر من حیث 
إته طارح کما بینە شراح الکشاف وسرہ أن وضع تفاعل لنسبة الفعل أي مصدر فعله الثلائي 
لی المشترکین فیه من غیر قصد إلی تعلق لە ووضع فاعل لنسبة الفعل إلی الفاعل متعلقاً 
بغیرہ مع أن الغیر فعل مثل ذلك الفعل فلذلك جاء فاعل زائداً علی تفاعل بمفعول آبداً ومن 
هذا قیل ھنا بان طرح الخ حیث لم یقصد تعلق الدفع بغیرہ مع النسبة إلی أحد المتشارکین 
بل قصد لسبة الفعل إلی المشترکین في ذلك الفعل بلا قصد إلی تعلق لە وإن لزم التعلق له 
کما أشیر إلیه في توضیح المعنی وتركە قول الکشاف آو لان الطرح في نفسه دفع لما یرد 
عليه من ان ھذا لا یکون تدافعا وھو ظامر . 

قوله: (وأاصله تدارأئم) تفاعل من الدرء واجتمعت التاء مع الدال مع تقارب 
مخرجھما وأرید الإدغام فقلبت التاء دالا وسکنت لاٌدغام (فأدغمت التاء في الدال فاجتلبت 
همزۃ الوصل) فصار ادارأتم کما هو المشھور في مثله من التفاعل والتفعل . 

قولہ: (مظھرہ) أی أن مخرجأ لیس بمعناہ الحقیقي فإن معناہ تحريك الشيء من 
الداخل إلی الخارج بل بمعنی مظھر مجازاً لآن الإخراج یلزمه الإظھار (لا محالٰة) . 


واتھمه فسرہ علی أربعة أوجە الوجه الأول بطریق الکنایة علی ما ذکر والوجوہ الثلاثة الباقیة علی 
حقیقٹھا والأول منھا هو أن بدفع کل عن نفسه من نسب إليه القتل والثاني دفع کل ما نسب إلیە من 
القتل إلی صاحبه فذڈلك الدفع هو الطرح والغرق بینھما ظاھر فإن المدفوع في الأول من نسب وفي 
الثائي من نسب ومٹھم من فرق بینھما بأن الطارح في الأول لا یصیر دافعاً إلا بعد دفع المطروح 
عليه بخلاف الٹانی فإنه دافم ابتداء لما یلزم من طرحه دفعه عن نفسه ومنھم من فرق بأن الطارح 
في الأول مدفوع وفي الثاني دفع عن نفسه وھو قریب مما یلیہ والٹائٹ دفع کل منھما صاحبه عن 
البراءة وھو ان یقول أحدھما أنا بریٍء فقال الآخر لا ہل منھم فائمدفوع الیراءة من الجانبین وھذا 
شا طرح الا ان الساہبی مدفوع لا دافع إلا إِنَ پقال الطرح فی نُس دفع . 

قوله: مظھرہ لا محالة فسر الآخراج بالاظھار لاله في مقابلة الکتم ومعنی قولہ لا محاله 
مستفاد من بناء اسم الفاعل علی المبتداً المفید للثبات وتقوي الحکم وذلك بطریق التفضل عندنا 
وأما عند المعتزلة فواجب لوجوب رعابة الأصلح فإن ذلك فی حق رفع الخصومة والاختلاف في 
القتل المفضي إلی الفساد ولا شك أن رفع الفساد اصلح فاخذت ائمعتزلة من أسلوب التقوی معنی 
الوجوب ولذا قال الزمخشري في تفسیر الایة والله مظھر لا محالة ما کتمتم من آمر القتل لا یترکه 
مکتوماً وأعل السنة معنی التفضیل . 


سورة البترۃ/ الایڈ: ٣‏ 


فُولہ (واعمل مخرچ لان حکایة مستقیل کما اعمل باسط ذرامبہ) یقت إلتداز: 
(لأئہ) کماجاء (حکایة الحال الماضیة) جاء حکایة الحال المستقبلة!'' رإن کان الأوٰل شور 

وفي الکشاف فإن قلت کیف اعمل مخرج وھو في معنی المضي قلت قد حکی ما کان منتقیلاً 
في وقت التدارء کما حکی الخاضر في قوله تعالی: غباسط ذراعیه4 [الکیف ۸۰:۰] قیل وللة 
نر لالہ لا حامی ھن لی امیر اکا فی الاستبال والحل لا برای فی حا کم بل حا 
الحکم الذي قبله وو التدارؤ وھو بالنسبة إليه مستقبل فانظر وجھه لعل وجھہ أ ن التدازء 
والاخراج کلاھما ماضیان فیا وقت النزول فیلبغي مز کرساا سان 
پوپ رہد ہرم ساوت نوا .جو 


اف 


اس - ات ۱ 
کی ھا کک" 
قوله: (عطف علی ادارأتم) لعاف بالفاء لافادۃ التسہب سب واما لسقیب فلا یظھر لا 


بعنایة وجملة القول خبریة وإِكْ کان المقول إذنشائیة . 5-۲ 
ٴ قولهہ: (وما بیٹھما اعتراطٰی) وڈائدتہالحبيه علی آن مان القائل لا ظمہ و تتریٔن علّ' 
الاختصام الباطل لانه لا فائدۃ فیه واللہ مخرج لا محال او تعجیل المسرۃ إلیھم بأن الله تعالی 
یرفع التخاصم بینھم بإخراجه (والضمیر للافس والتذکیر علی تاویل الشخص آُو القتیل). ' ُ 
قوله: أأي بعض کان) حمل الإضافة علی الُجنس إذ لا قرینة علی عھدیة وأیضاً فی 
ظھار القدرۃ علی الوجہ الأکمل وأیضاً فيە تنبیه علی أنہ لا مدخل لخصوصیة العضو في ذلك۔ 
۱ قوله : (وقیل باصغربھا) أي القلب واللسان لأنھما أشرف الأعضاء (وقیل بلساتھا 
وقبل بفخذھا الیمنی وقیل بإلأفن وقیل بالعجب) بالفتح والضم : ٹم السکون :أصل ألذنتٰ 
ویو وو جو کس ہے ان النظم الجلیل لا یدل غليه وأن روایة _ 
الاحاد في مثل ھذا غیر مفیدة غایة الامو ُن الثرجیح بالدرایة فقد عرفت رجحان الاصغرین 
روج رجحان العجب ُھو العظم بین.الإلیتین نہ ا0 مایخلح راظر ىا بلی۔, ٴ 


ا قولەه: وأاعمل مخرج الخ یعني أن کل واحد من مخرچ وباسط اسما فاعل قد اعماً عمال _ 
النصب لکن مخرج حکایة لما کان مستقبلاً فقي وقٹ وباسط حکایة للماضی الحاغبر وقت بسط 
'الکلب ذراعيه فقد اشترکا في أنْ کلا منھما ماض وحکایة وقت النزول وفائدتھما استجضار الصورة: 
سب رو یت سج تن سک تھ۔ ۱ 
عند نزول: الایة . ۱ 
قوله: ایل اسبرنے رعرد کر و سی ہن الین وھر ال انب قیز 
سو و سس بب ری ورب یت ٘ 


)١(‏ أي حکایة حال مستقیل بالسبةاإلی العدارء ففولہ وھو وقت التدارء فیہ مسامحۃ أي في وقت التدازہ, 


سور الفرةرالايا: ۷۳ ٦ڈٴً‏ 

قوله: (یدل علی ما حذف) وفبه إشارۃ إِلّی أُن ما ذکر دلیل علی لفظ ما خذف وذلك 
اللفظ المحذوف یدل علی معناہ بإحدی الدلالات الأرہع کما صرح بە في الترضیج في 
أوراخر بحث اقتضاء النص . 

قوله: (وھو نضرہوہ فحیي) فإن ٹوله أضربرہ أمر بالضرب وقوله کذلك إشارة إلی 
الحیاۃ الحاصلة للقتیل بواسطۂة الضرب فیلبغی ان الضرب والحیاة مرتبان علی الأمر 
بالضشرب لیصح أن یشار إلیھما بقولہ لکذلك یحیی ا المرتی4 [البقرة: ۷۳] وھذا مراد 
المحقق التفتازاني بقوله یعنی أن حذف ضربوہ المعطوف علی قلنا شائع مقرر في الفاء 
الفصیحة فی فحيي وھنا قد حذف الفاء الفصیحة مع المعطوف بھا بدلالة قولہ: ٭ کذلك 
یحیی الله الموتی4 [البقرۃ: ۷۴] یعنی أُن فحیی في حکم المذکور لقوۃ دلالة فوله كکذلك 
عليه حیث جعل الاحیاء فیه فی حکم المحسوس الذي تصح الإشارة إليه الحسیة فعومل 
معاملة المذکور وجعل فاؤہ فصیحة وبە یظھر ضعف ما قیل إن ذلك علی تقدیر أنْ یکون 
فحیی مذکوراً وضربوہ محذوفاً وأما إذا حذفا معاً فالفاء سہبیة محضة وفيه إشارة إلی أنئە 
کأنە وقع الامتثال بمجرد الأمر من غیر أن یکون للضرب تاثیر في حیاۃ القتیل لانھا کانت 
بمحض خلق الله تعالی وبقدرتہ الباھرۃ فإنھا من الخوارق فلا یکون للضرب تاثیر ولو کسبا 
کما أشار إليه بقوله وإنما لم یحیه ابتداء الخ . ٰ 

توله: (والخطاب مع من حضر حیاة القتیل) وکثیراً ما یستعمل الخطاب بلفظة مع 
وحقهہ اللام لعضمنه معنی التکلم فالمعنی ان التکلم بقوله تعالی : ٭کذلك یحيي الله 
الموتی4 [البقرة: ۷۳] مع من حضر حیاۃ القتیل من بني إسرائیل أي یکون الکلام خطابً 
لھم وضمیر پریکم ولعلکم لھم وأما حرف الخطاب في ذلك فخطاب''' لمن یتلقی الکلام 
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قوله: وھو فضربوہ فحبی یعني أن فحذف صربوہ المعطوف علی قلنا أشائم مقرر في الماء 
الفصیحة مع المعطوف بھا الذدی هو ضربوہ قفجیء بد لإٴلَه قوله ٭کكذلك یحیي اللہ الہوتی م4 [القرة: 
۳ مع الإشارۃ إلی ان حباۃ القتیل بمحض خلق الل ولا تأثیر فیھا للسیب الذي هو الضرب بہبعض 
أو ہےمے محلر سدلھمر خبیرسر یبیغ اس اب رربالنطوا:ہ٭ز 
علی ما قال رحمه الل وإن المؤثر فی الحقیقة ھو ال تعالی و اسباب أمارات لا أثر ٹھا. 
قوله: والخطاب مع من حضر حیاة القتل أو نزول الّیة فعلی الأول تکوت ھذہ الآیة داخلة 
فی حیز القول وعلی الثاني لا۔ 


)١(‏ قیل ومشقتضی کلام المصنئف أن المخاطب في الاّیة مطلقاً ما من حضر حیاۃ القتیل أو من حضر نزول 
الأیة من غیر تفرقة بین الخطابین والاولی أن یقال إن ذلك بمعنی ذلکم والمخاطب بقوله تعالی : 
فوکكذلك* وبقولہ: ف9لویریکم4 ولعلکم واحد قال الرضی قد یستعمل ذلك ہمعنی ذلکم کقوله تعالی : 
طذلك لمن خشی العنت منکم4 انتھی کأنه لم یطلع علی ما نقل عن المصنف في بعض عنھواته, 


۱ سورة البقرۃ/ الاب ۷٣‏ 
ولکل من یصّلح أن یخاطب : ویسمع ھذا الکلام لأن أمر از یت بشآنہ 
ٴآن یخاطب بە کل من یسمع منہ الاستماع فیدخل ھولاء دخولا أولیً ریدل لی قولہ 
٭ویریکم آیاتہ٭ [البقرۃ: ۷۳] وعلی التقدیر الأول لا بذ من تقدیر القول قب ذلك لَیْرَتظ 
الکلام بما قبله أی ي قلدا لھم :ٛکذلك یحیي الل الموتی4 [البقرۃ: ۷۴۳] بخلاف ما إذا کان 
الخطاب لمن حضر نزول الایة فيی زمن الرسول لا فإنه ُننظم بدونه بل معه یخرج الکلام 
من الانتظام وھذإ حاصل ما نقل عن المصنف في منھواته کما قیل فعلی ھذا لا یرہ 
الإشکال بان الانسب ذکرہ ند یمقلون لما عرفت من أ۵ بئي إسرائیل بدخلو فیه دخولا 
اولیاً وحاصل المعنی قلنا لھم کما أحیی الله تعالی عامیل یحیي الله الموتی یوم القیامة علیٰ 
ان یکون استثتاماً جواباً عما یقال ماذا قال اللہ اق کا وع هذہ الایڈة وفْه دلالة علی 
آآن موسی عليه السلام خبر قومہ پحشر الأجساد في یوم الممعاد وأ الموتی بہعٹون من 
اقبورھم فما ذکرہ الشارح الَأضفھاني للطوالم من قوله وأما الأنہیاء الذین سبفوا علیٰ نبینا 
محمد عليیه السلام فالظامر من کلام أممھم أن موسی عليه السلام لم یذکر الْمعاد الیدنیٰ 
ولا آنزل عليہ فی التوریة لکن جا فُلك في کٹپ الابیاء الڈین جاؤوا بعدہ حزقیل اوقیل:. 
شعیا علیھما السلام ولذلك آقر پچ مو ای و اھ خوسر پور کو 
الایة من خلافه روما عاافامن الاڈ الدالة علی ان موسی ذکر المعاد البدني لھم کثیرً جدا 
'وأما ٹانیاً فلان الأنبیاء علیھم السلام کلھم متفقون علی أضول الدین فیلزم منه أٹھم آڈکروا_ 
لقومھم المعاد البدنیي الذیي هو و دیسرس سی ور رس 
فان ھذڈا القول یوهم اختلافھم في باب الاعتقادیات ولا ریب في بطلانه. ٤‏ 


قوله : : (أو نزول الآية) طف غلی حیاۃ القتیل.أي والنکلم مم من حضر نزول الٌو(' 
من منکریي البعث في زمن ائرسول عليه السلام فحیذِ لا یقدر القول کما غرفتٴوھذا. 
الاحتمال لا یلائم قولہ تعالی : ظا فست سس َسَت يك پ4 الایة ولعل لھذا آخرہ وضعفهٴبل لاٴیُلائم 
قولہ '٭ویزیکم آیاتہگ٭ [البقرۃة )۷۳] اذ الظاھر أنه من الراءۃ وھي مختصة بمن حضر خیاۃ. 

قوله: (دلائله علی کمال قدزتہ) أي علی إحیاء الموتی خصوصاً وعلی یل(" 
علمہ فالتخصیص بکمال قدذرته من مقتعضیات المقام روي أنە لما ضربٰ قام بإڈن ال _ 
تعائی وأوداجه تشخب دمآ فقال, قتلئي ابنا عمي فلان وفلان غفسقط میتاً فاخذا وقتلا ولہ 
یورٹا قاتل بعد ذلك کذا في الکشاف قیل فعلی قزل من قال [إنھم مکثوا آربغین سنة ئم 
ذبحوا أن اش تعالی حفظ 77 عن البلاء والفتاء أو أغاد اللہ تعالی مکذا بعد یھ 


٤٤ 


)١(‏ فان قلت فعلی ھذا لا لالة علیٰ آن موسی ذکر المعاد ابدئی فلت هذا احخمالٰ ضیف عای ان الال 
الأول یدل عليه وھو کافٍ لٹا والإمام الرازيی وصاحب اللباب تعرضنا للاحتمال فو ہے 
علی ذلك في.مواضع شتی بحیٹ لا یحتمل غیرہ اصلاًء : ۱ 

() بل علی رجوب رجرد لصا وعلی صدق موسی علیہ السلام تھی اد اتآ وادة ھا تی کم ۱ 
آیات فلٰذا جمعت " 


ء٥‎ 


سورۂ البقر الاية؛ ۷۳ 
وھذا الآأآخیر هو الملائم لقوله تعالی: '٭لکذلك یحیي اللہ الموتی*٭ [البقرۃ:(۷۴]. 

قوله: (لکي یکمل عقلکم) أولە بہ لن أصل العقل موجود محقق لا یترتتن علی 
رؤیة الاّیات بل رؤیة الاّبات علی وجه یژدي إلی العلم بھا مترتبة علی أصل العقل وكحاله 
متفرع علی معرفتہ فبھذہ القرینة أوله بە فھو منزل منزلة اللازم قوله (وتعلموا أن من قدر 
علی إحیاء نفس قادر علی إحباء الأآئفس کلھا) لتفرعه علی کمال العقل وھذا إذا أرید 
بائعقل القوۃ المدرکة بالأمور الکلیة والمراد بە العقل بمعنی الإدراك فحینثدِ إما منزل منزلة 
اللازم کنایة عنه متعلقاً بمفعول مخصوص دلت عليه قرینة کقول البحتري : 

شجر حساادہ وغہے صداہ ان ری مسر ور ے مع 

وقد بین فی المطول والحاصل أن تعقلون نزل منزلة اللازم أي تعقلون یصدر منکم 
الإدراك بلا تعلق بمفعول مخصوص ئم جعل کنایة عن الإدراك المتعلق بمفعول مخصوص 
وھو أن من قدر علی إحیاء نفس الخ بادعاء الملازمة بین مطلق الإدراك وإدراك أن من قدر 
الخ فذکر الملزوم وأرید اللازم علی طریق الکنایة وفیە مبالغة جدا حیث أشعر ذلك ان من 
قدر علی إحیاء نفس قادر علی إحیاہ الأئفس کلھا قد ہلغ في الظھور لی حیث یکفي فیه 
مجرد ان یکون ذو إدراك ولا یخفی أن ھذا یفوت عند ذکر المفعول أو تقدیرہ آو یقدر له 
مفعول کما قال وتعلمون أن من قدر الخ وأنت تعلم أن الاول هو المعول عليه . 

ئولە: (أو تعملون علی قضیة) أي تعملون بمعٹی تعلموت مجاز عما تعملون إذ العلم 
سبب للعمل والداعی إلی التعبیر عنه بە التلبيه علی أن العلم بلا عمل کلا علم والتعبیر بکي 
لا لأن لعل بمعنی کی لألە غیر مرضي عنه بل لن الکلام علی الاستعارۃ التمثیلیة وحاصله 
ما ذکرہ وقد مز مرارا تحقیقه. 

قولهہ: (ولعله إنما لم یحیه ابتداء وشرط فید ما شرط لما فیه) صیغة الترجي لتعذر الاطلاع 
علی الیقین علی حکمة فعله تعالی التین هذا وجه عدم [حیائه ابتداء وأما وجه جعل البقرۃة 


قوله: لکی یکمل عقلکم وإنما فسر بە لأن القوم کانوا عقلاء ولا معنی لتعلق الرجاء باصل 
العقل لأله حاصل لھم بالفعل فالمرجو منھم کمال العقل وإمعان النظر في هذہ المحجزۃ لیعلموا أن 
من قدر علی إحیاء نفس واحدۃ قادر علی إحیاء النفوس کلھا وھڈا التاویل مبلي علی ان یراد تعلق 
فعل العقل بمفعوله ولا ینافیە التجوز بکمال العقل کفعل الھدایة في ٭آمدنا الصراط المستقیم پ4 
[الفاتحة : ]٦1‏ علی وجه وفوله لاو تعلمون4 علی قضیته أی علی مقتضی العقل مبنی علی أن 
یجری الفعل اللازم ثم یتجوز فی معنی العمل تجوزاً مبنیاً علی الکنایة بناء علی أن حقیقة العقل 
غیر مرادة کان پقال لعدیم النجاد کنایة عن طول قامته آو یکنی بە عنە بناء علی أن العلم من لوازم 
العمل فیکون من باب ذکر اللازم وإرادة الملزوم مع جواز إرادہ الملزوم لکن لا علی أنه أصل 
المقصود لیرد عليه أن لیس المرجو حصول أصل العقل لاله حاصل بالفعل لکن ھذا وجه کونە 
مجازاً فی العمل لا في الکنایة عنہ فلکل وجه اعتبار معنی یتبلی هو عليه. 

قوله: لما فيه من التقربِ أي التقرب بالقربان . 


یڈ 


: سورة البقرۃ/ الاّیة ۷٣٤‏ 
۱ نشرےغارہ تنا ایا رای تل رات کاو سرت ایل ٹم تابواَوٴعادوا إلیٰ عبادۃ 
الله تعالی ناراد الله تعالی آن یمتحنھم بذیح ما حبب إلھم لیظھر عقیقة التریة قردالائی لمی 
التقرب واداء الواجب ونفع الیتیم) [شارۃ إلی وجه اختیار البقرۃ وأ٘یضا یظھر وجه اختَاؤ/لینوٰۃ 
الموصوفة بٹلك الصفۂ العجیٔة فإنھا ما وجدت إلا في الیٹیم ولعل الوجه الظامر في اكتَاں 
البقرة ة التنبيه علی خطئھم والتذ‌کیر لھم بأن ما عبدوہ من جن المذبوحة المقھوز کی پشکرونْ 
ٴ آکمل شکر علی قبول توبتھم والعود إلی عبادة خالقھم لما فیە أئي لال حکمة وعلة کافنة فی 
ذلك الشرط من التقرب إلی اللہ تعالی بالقربان وأداء الواجب وھو الذبح إشارة اد ا الأمر 
للتکلیف وللوجوب لا للتکوین کما قھم من کلام البعض . ت٭9 
قوله: (والتبيہ علی برکۂ التوکل) من أیيه کما مر وبرکته ظاھرة حیث ا؛ 1.7 
جلدھا ذھباً'ما اشتری حینثل بثلائة دنائیر وکذا یه التلبيه علی بزکة ؛ بر الوالدین (والشفقة 
علی الأولاہ وإِن من حق الطالب أن یقدم قربة والمتقرب أن یتحری الأحسن ویقالي بژبہ). 
قولہ: (کما روي عن عمر رضي اللہ عنه آنه ضحی بنجیبة) هي الجیدة من الیل قیل 
اوقصته مذکورۃ فی سنن أبي داود (اشتراھا بثلاثمائة ئة دینار وآن المؤٹر فی الحقیقة هو الله تعالی)۔ 
قوله (والأسہاب آمارات) راد أن المؤٹر فی الحقیقة فی وجود الأڈشیاء: ہو الله اتعالی 
رالامات تر وت ارات أي علامة لخلق الل تعالیٰ المسببات بناء علی۔جری العادۃ 
خی رظ الات الات تر رانا جھت ات ہت لان سی مم بہداا سفق 
ایکون سیا عادیاً للحیاة ہین الموتتین فیکون من قبیل خرق.العادۃ فمراد المصنف الابندلاق 
بنٹل هذا علی أن الأسباب (لا اثر ٹھا) لا ان ھھنا سیا عایا ا آثر له ویژید ما ذکرنا قوله ٰ 
تعالی : ٭کذلك یحیي اللہ المزتی٭ [البقرة: ۷۳]. 
قوله: (وإن من أراد أن یعرف أآمدی عدوہ:الساعی فی امانتہ الموت لحقیقي) علف 


قرلة: ‏ الْعَفقة تخوز کون عطفاً علی الٹرکل إاشعارا ا بان الشفقة علیٰ الأولاد تجلب 
رھ ربق وی ویر ری ور و مرا و 
التخصیص علی الشفقة علی الاولاد وعلی التقرب فیکون من جملة علل الاشتراط بالشرط ۔ ۲ 
نت فقولە: وإن من أُراد.أن یعرف أعدی عدوہ الخ فعلی عذا تکون قصة البقرة سے کت 
ٴالمہني علی تشبیه المرکب بالمرکبا المٹضمن لتشبيه کل من مفردات طرفي التشبیه بآخر من 
مفردات الطرف الآخر فقوله خین زال عنھا سرہ الصبي أي شدۃ الحرص علی الشھوات: زمان 
۔اثصبي ولم یلحقھا ضعف الکپر ناظر إلی قوله عز وجل: للا فارض ولا بکر عوان بین ذلك 4٤‏ ْ 
[البقرة: ۸] وقوله وکانت معحبة :إلی قولہ لؤفاقع لونھا تسر التاظرین 4 وقوله غیر مللة فی طلیٰ: 
الدئیا إلٰی قوله: لا ذلول تثیر الأرض ولا تسقی الحرثٹ4 [البقرة: ]١‏ وقوله فلا سمة فیہا4 
إلی قولہ: 'لاشیة فیھاہچ [البقرة: ]۷١۱‏ وقوله: بحیث یصل أثرہ إلی نفسە فیحبي بھا إلی قولە: 
'اضریوہ ببعضھا کذلك یحیی اللہ الموتی 4 [البقرة: ضز یہ ب و تی 
اقوله: سس یو سا ۲٦‏ 


سور الئرة/ الأيه : ری 


علی قوله وإن المؤثر والمراد باعدی عدوہ النفس الأمارة ہالسوء قال عليه الشلام أعدی 
بسیبھا الحباۃ الطیبة فتصیر نفساً مطمئنة بعد ما کانت نفساً أمارة ولوامة ولذا قال فتحیی 


ا9 جس 


۷ء 


حیاۃ طیبة فحینثٍ یعرف ربه کما في الحدیث من عرف ئفسه فقد عرف ربە. 


تولە : (فطریقہ) أي طریت العرفان (أن یذہح بقرۃ نفے التي هي القوۃ الشھویة) أي ان 
بذبح ذبحاً معنویاً بالریاضات وکثرۃ ألمجاعدات حتی ترغب عن الشھوات وتمیل إلی 
الطاعات وھذا معنی ذبحھا فان حیاتھا الفانیة ہاستیفاء اللذات وذبحھا الذب عن المشتبھات 
وإضافة البقرة من قبیل إضافة المشہہ بە إلی المشبه ومشابھتھا بالبقرۃ في کثرۃ الاکل وتناول 
ما لا نقم فیە بل فیه ضرر والحاصل آشیر بذیح البقرۃ إلی کسر القوة الْسُھویة. 

قولە: (حین زال عٹھا شرہ الصبي) بکسر الشین والراء خیاثته وحمله علی ما لا ینبخيی 
أر ہفتح الشین والراء المخففۂ بمعنی الحرص وھذا إلی قوله الکبر ماخوذ من قوله تعالی : 
للا فارض ولا بکرچ [البفر: ]٤۸‏ (ولم یلحقھا ضعف الکبر . 

قوله: (وکائت معجبة رائعة) المنظر اشیر إلی ذلك ہقوله تعالی: صفراء فاقم4 
[البقرة: .]٦۹‏ 

تولە: (غیر مذللة فی طلب الدنیا مسلمة عن دنسھا لا سمة بھا من مقابحھا) مأاخوذ من 
قوله تعالی : للا ذلول تثیر الأرض4 [البقرة: ۷۱] مسلمة عن دنسھا مشار إليه بقوله تعالی : 
للا شیة فیھا* [البقرۃ: ۷۱] (بحیث یصل اٹرھا إلی نفسە فتحیی حیاۃ طیبة) تأوبل فوله: 
٭ٛکذلك یحبی اللہ الموتی 4 [البقرة: ۷۳] والمراد بالحیاۃ الطییة هي التحلي بالمعارف اللھیة 
والمبرات السبحانیة کما أن المراد بالموت الحقیقي الجھل ہما ینبغي أَن یعرفه. 

قولہ: (وتعرب) أي تظھر (عما بە تنکشف الحال) أي حال الاشیاء علی ما هي في 
نفس الأمر فإذا انکشفت حال الأشیاء مطابقة للواقع (ویرتفع ما ہین العقل والوھم من التدارہ) 
کما ارتفع التدارؤ والاختصام بین بني إسراثبل بظھور القاتل فی نمس الأمر بإخبار المقترل 
بعد کونە حیاً أشار به إلی أن للوهم تسلطاً علی مدرکات العقل فینازعھا فیھا ویحکم عليه 
بخلاف اأحکامه فمن أحبی نفسه بذیح بقرتھا بحیث یصل أثرہ لی نفسە أخبرہ نفسه بأن ما 
حکم الوھم باطل وما حکم العقل صحیح ثابت وھذا معنی تعرب وعند ذلك یرتقع ما بینھم' 
من التدارء (والنزاع) کما أن قتیل بني إسرائیل أخبر بقاتله وارتفع بە نزاعھم بسبب فبح البقرۃ 
بحیث یصل اثرہ إليه بضرب بعضھا فکان حیأً مخبراأً بقاتله فتفطن جزالة ھذا المعلی ولطافتہ 
واستخراج رد مواقعه إلی محلە واللہ ولي دینە وکتابه قال المصنف في آواخر تفسیر قوله 
تعالی: ڈالذی جعل لکم الأرض فراشاً چ4 [البقرۃ: ]۲٢‏ الأیة ولعل سبحانه وتعالی راد من 
الآیة الأخیرة مع ما دل عليه الظاھر وسبق فيه الکلام الڑإشارۃ إلی تفصیل خلق الؤنسان إلی 
قولہ فإن لکل آیة ظھراً وبطناً وحداً ومطلعاً کما أوضحناہ عناك وھذا هو المراد هھنا ولا پرید 
ه تاویل الایة بھذہ المعانی حتی یقال إن ظاھر الایة لا یقتضي ذلك لکن مثله إذا حکكي 


۸ء -"ء""ءھی)0۸ ٌَ 


سشیمہ سس ہے 
میس ہش بد سس پوت سس ُ 


قوله تعالی: ثٌ قست ثُولگ من بد هد تھی كيْجَارَزاز اتد ھڑوا لماک 
یْفَجر از رن لئاز و بب ل بكَفّه نَعئ رڈ ال و جات ظا بن کب ا2ك ان 
کیل مک تم (ڑگا ٰ ۱ ۱ ۰ ٦‏ 
قولە: (القساوۃ عبارۃ عٰن طن الفِظ مع الصلابة کما فی الحجر) أی وساوے " 
الخلظة مع الصلابة نقل عن القرطبی والواحدي اُنھا عبارةۃ عن الصلابۃة والشدۃة والییس 
انتھی ٠‏ والمص لم یذکر الشدة لاتھا عین الصلابة أو لازمة لھا وذکر الغلظۃ بدل الییس اما 
ااخذا بالحاصل آو بناء علی اختلاف اللغة وإدخال مع في الصلابة إشارة إلی اضالتہ .)..٠.ٴ‏ 
قوله: سو سی یرایت من الاعتیار) آي اُنھا استدارۃ تمثیلیة شبھت ٥ڈ‏ 
المنتزعة من مور عدیدة ومی القلب وحاله وھو عدم الاعتبار والاتعاظ باللڈیات والنذر 
بالھیئة المأخودٰۃ من الأمور: العدیدۃ وھی الحجر وصلابتہ ویہسه وعدم الع نے داماٹر 
فاستعمل اللفظ المرکب الموضوع للھیئة المشیه بھا : في الھیئة المشبھة لکن القسوۃ لما 
کانت ھی العمدة ذ تی الصورۃ ایق ھا اتضر عان لت ة فاطلق علی الحاله المشبة کما 
مرٌ توضیحہ في قولہ تعالی: :ل'وختم اللہ علی قلوبھمہ [البقرۃ: ۷] ولو حمل الکلامٴعلیٰ 
الاستعارةۃ میلو قش او ھے از ھب ضو سرن آخری کما أشار إليه . 
المص فی قولۂ تعالی : لختم الل عئلی قلوبھمگ4 [البقرۃ 3ت٭ٴ 
الاغتذار لکنه اختار الاستعارۃ التمثیْلیة لکونھا أہلغ فمھما امکنت لا یحسن أن پصار إلی - 
غیرھا ولا ندعي أن مرادہ الجُمع بین الاستعارۃ التمثیلیة والتبعیة حتی قیل إِن, اچتماعھما 
غیر ثابت بل المراد إما استعارة تمثیلیة فقط أو استعارۃ تبعیة فقط علی أن عدم اجتمٰاعھما 
غیر ثابت أیضاً وقذ مر الکلام فيه فی قوله: لاولئك علی مدی من ربھم* [البقرۃ: ]٤‏ _ 
فلیطلب من:ھناك قیل ولاعتبار ھٰذہ الاستعارۃ حسن التفریع والتعقیب بقوله ہإنھي . 
کالحجار گ4 [البقر : ]۷٣‏ بخلاف ما إذا جعلت القلوب استعارۃ بالکنایة والقسوۃ ة فرینة فإاله : 
لا یحسن بل لا یصلح أن یقال ٭إینقضون عھد ال4 [البقرة اس پ سر 
علی أن استعمال العھد أُصل والنقض تع بخلاف قولە: ک 
ری لرو رط انج ڑھد ]ٹاسری الوم کی الأجفان قاط 


قولہ: وقساوۃ القلب مثل في تبوہ عن الاعتبار إشارة إلی آله استعارة تبعیة علی ظریق انٹیل 
شبھت حال قلوبھم وھي نبوھا بٰن'الاعتبار بحال الحجارة وھي القسوۃ ة في عدم التائر ٹم سرت 
إلی الفعل في حسن التفریع بقوله بہ ٭فھي کالحجارةہ4 قال بعضھم ولو قلنا ٹي ٹلوبھم استعارۃ 
وو و راف فور ہی رر کو پد سنہ یت 
یستقیم ان یقال ٭ینقضرت عمد ال4 [البقرۃ: ۲۷] فھو کالحبل واثق منەه. ۱ 


ھکس بح پا 


سورۃ البقرة/ الاأیة: ۷٤‏ ۱۹ء 


فإنه علی العکس والجواب بأنە لا مائع بعد فضاء الوطر عن المکثیة عخْ ان یقصد 
إلی زیادة فی التشبیه فیصرح بتشبیه المکنیة لیکون توطكئة إلی تشبیه أبلغ منە فالمفرّع لیس 
ذلك التشبيه حقیقة بل التشبيه الآخر الذي ذلك التشبيه توطئة لە مما لا طائل تحت٭]ذ 
المفرع ذلك التشبيه لا التشبیه الآخر إلا أن یقال مجموع التفریع من حیث المجموع لا 
یستلزم تفریع کل واحد واحد فالتفریع بالنسبة إلی أشد قسوۃ لا بالنظر إلی قوله لنھي 
کالحجارۃگ [البشرة: ]۷٢‏ فحینئذِ یرد عليه أن تفریع أشد قسوۃ علی ما قبله خفي بل 
الواضح تقریع کالحجارة ولا یخفی ما فيه إذ حینثذِ بکون تفریعا لتشبيه الاستعارۃ علی 
نفسھا ولو قیل إن المشبه بە فی المکنیة لیس الحجارۃ بخصوعھا بل هو الآجرام الصلبة 
الشاملة للمعادن وغیرھا لصح التفریع بلا تکلف إذ المعنی اُنھا صارت کالصلب فھي 
کأصلب ما یکون منەه لکن القائل بالاستعارۃ المکنیة ڈھب إلی ان المشبە به هو الحجارۃ 
والکلام معه وبالجملة الاستعارة المکیة ھنا لا تخلو عن خلل . 

فوله: (وٹم لاستبعاد القسوۃ) لا للتراخي فی الزمان فان قسوۃ قلوبھم نی الحال لا 
بعد زمان فھی للاستبعاد استعارۃ بمعنی أُتھا ینبغي أُن لا تقع لوجود ونوع أسباب اللین*'. 

قوله: (یعني |حیاء القتیل أو جمیع ما عدد من الایات) ومن بعد ذلك یژید مذا 
الاستبعاد وقیل إن بعد ذلك لإفادة البعدیة الزمانیة اأعني وقوع القسوۃ بعد الاحیاء زماناً قوله 
(فإتھا مما بوجب) أي من شانھا (لین القلب) إشارۃ إلی ما ذکرناہ ولین القلب مٹل في 
لامعا اضاظ رقت احق زار شا المراد بھا القساوۃ المتجددة بعد مشاھدۃ الآبات 
کا قال ٹتالی : طرلا بزید الظالمین إلا خسارا4 [الإسراء: ۸۲] فحینئذِ ٹم للتراخي 
الزمانی لم یبعد وسرہ أن ما لە البقاء فلبقائہ حکم الابتداء صرح بە أئمة الاأاصول. 


ٹوله: (منھا والمعنی أٹھا) أی قلوب الیھود من أسلافھم''' أو أبنائھم (في القساوة) 
یچ یی ْ 0 تت 0تت ,0 - 0 -ت001200تپ211ت0102س1 

قوله: وتم لاستبعاد القسوۃ پرید آن کلمة ٹم موضوعة للتراخي في الزمان وقسوۃ قلویھم لم 
بتجذد لتکون مستععملة فہما وضعت لە فالمراد بھا الاستبعاد ومعناہ پستعد صن العاقل اللبوۃة عن 
الفکر والاعتبار بعد حصول ما یوجبه من الّیات کقولك لصاحبك وقد فات لە ما ینبخي بعد 
التمکن عنه ورجدت مٹل تلك الفرصة ثم لم تنتھزھا فھو مجاز مرسل أو استعارۃ تبعیة إليك آمر 
توجبه المجاز مرسلا أو استعارۃ. 


)١(‏ کما فی قوله نعالی: فائم أنتم نمترون4 لا بمعنی بعد المرثیة کما فی قولء تعالی: فائم کان من الذین 
آمنوا 4 الأپة. 

)٢(‏ إشارۃ إلی أن حذا الخطاب للیھود الذین کانوا فی زمن موسی عليه السلام فقول المصنف یعني إحیاء 
القتیل أو جمیع ما عدد الخ إشارۃ إلِه ویحتمل أن یکو إشارۃ إلی اہنائھم الذین کانوا غي زمن رسولنا 
محمد عليه السلام کما نقل عن القفال. 
قال اہن عیاس وفتادة أي من إحیاء القتیل وعو خطاب لقاتليه فاخبر أن اہنی عمه قتلاہ وانکرا مج ظھور ۔ 


۷ سے‎ ٤ 


ایی اسر مس الفضارہ آمر و إلی آن الکاف فی کالحجارة ائٔہمنی المثل 
الیحسن عطف أشد بالرفع ولا یکون من عطف المفرد علی الجملۂة الظرقیڈ,و[ن کان 
صحیحاً لکن الأصح الاعراضٰ عنہ حتی اولوا قوله: ا یہ نوم اس ست 
ا[الأنعام : : )۹١‏ بأن فالقاً بمعنی فلق آو آزید علیھا). ہ عاا م۴ 
قولہ: زا اہ ای کا بن ا موق لاس عیشت 
'بالاشدیة فھو معطوف علی الکاف إما علی معنی أن القلوب هي فی آئفسها (اشد قسوہ) ۱ 
وھو الذي ذکرہ المصنف أولاًعکس الکشاف أو علی معئی أنھا مثل أشید قسوٰۃ من ۱ 
الحجارۃ (کالحدید) فحینثدِ کانت القلوب مشبهة بالآأمرین ڈول اا از والثانی الشٰیء 
ٴالذي أشد من الحجارۃ وہڈا مو الذی ذکرہ ہ المصنف ثانیاً وأما علی:الأول فالقلوب شبھت - 
الم الواحد وھو الحجارۃ م ہن تھا فی حذ اتا شد قسوۃ متھا لا آتھا مشابھة بئی؛ 
هو أشد من الحجارۃ فالمال ,واحد إلا لا أن الأآول أبلغ وھذا قدمہ مع آنه في الکشافا آخرہ 
(فحذف المضاف) وھو المٹل (واقیم المضاف إليه مقامه) وھؤ اُشد فاعرب بإعرابہ وھو۔ 
الرنم (ونعضدہ قراءۃ الجر) أئی قراءة (الأعمش) أشد مجروراً (بالفتحة) رب یت ۱ 


قولہ: فھي مثل الحجارۃ و ازید منھا هذا علی ان لف سز فا علق ال ری اسیا ' 
سواء کانت الکاف اسما بمعنی المٹل أو حرفا جارۃ فعلی ھذا لا کون فيٴ المعطوف :معنی الئشبیہ ْ 
وأما قوله أو أُنھا مثلھا أو مثل مَا هو أشد مٹھا قسوۃ فحذف المضاف والمضاف إليه جمیعاً وأقیم 
صفة المضاف إليه مقامھما ففي قولہ فحذف المضاف وأقیم المضاف إليه مقامہ نظر وأقولِ بین 
رحمہ الله الوجہ الثاني المعنبر فیه معنی العشیي علی ان یکون آو آشد عطفاً آیضاً علي الخبر الذی 
هو الکاف أن اسماً أو مجموع الْجار والمجرور إن کانت حرفاً والحال أن اعتبار اث 4 إنما:پستقیم 
علی أن یعطف هو علی المجروز بالکاف وھو الحجارۃ ویکون التقدیر فھی مثل الحجارة أو شیء ٰ 
أشد مٹھا قسوۃ فاعتبار الشبیہ في جانب المعطوف بدون عطفه علی المجرور بالکاف مستبعد جداً 
ویرد ھذا الاعتراض علی تقدیر الکشاف أیضاً فلیطالع ثمة لیتکشف صدق المقال. --۔ .. 
۱ قولە: وبعضدہ قراءة الجر بالفتح عطفاً علی الحجارۃ أي وبیعضد: تقدیر المثٰل ٴالمضاف فی 
ال وجه الثاني فراءة الأعمش بفتح دال أشد في موضع الجر عطفاً علی المجرور بالکاف وجة: کون 
ھذہ القراءۃ عاضدة لە کون معنيی ھذہ القراءۃ علی التشبیه وأنت قد غلمت أن اعتباز التشيیه ئي 
جانب المعطوف لا یستقیم عند إِلعطف: علی الکاف أو علی المجموع وئي الکشاف ویعضدہ قراءۃ 
الااعمش بتصب الدال أي بفتحھا: لأنہ غیْر منصرف لوزن الفعل والئصفة وھو في موضع الجر مفترح ۱ 
لا منصوب لکٹھم بستعملون القاب الإعراب في غیرہ توسعاً ولذا قال بنصب الدال لا بنصب أشد 
اذ لو راد یالنصب ما هو لقب الوّعراب لکان المناسب أ۵ یقول بنصب آشد لا بنصب|الدال ٰمبارۃ 
الفتج في عبارۃ و ہمت ٰ 


: ا میة اتی فج سی لمع لی رکم من یل سد حا بل لی ای ارم ا 
بینھم وإِن لم یرضوہ. ۳" 


سور البقر/ الآیڈ: ۷۰١‏ َٴ 


فعلم أنه بتقدیر المضاف هھنا ولعل لھذہ التقویة قدم الزمخشري ھذا الوجە"طلی الوجه 
الأول لکن نظر الأبلغیة أھم فی المقصودیة قوله (عطفاً علی الحجارة) فلا یحتاج إلی الرل 
بأائه حذف المضاف وأقیم المضاف اليه مقامہ لکونە عطفاً علی مدخول الکاف وأما فی 
قراءة الرفع فھو معطوف علی الکاف فلا بد من حذف المضاف فی الوجه الثانيی في کلام 
المص (وانما لم یقل أقسی لما في أشد من المبالغة). 


قوله : وإنما لم یقل قسی لما في شد من المبالغة یعني إنما یتوصل في التفضیل بلفظ أآشد إذا 
أرید تفضیل فعل من غیر ثلائی کما یقال هو أشد إکراماً من فلان لضرورۃ أخذ صیفة أفعل منە ولا 
ضرورۃ عھنا لان القسوۃ من الثلاثي یمکن مجيء لفظ أقسی منە فمع |مکان أن پقال فھي کالحجارةۃ 
أو أقسی منھا لا بد فی العدول عنه إلی أن یقال أو آشد قسوۃ مع أنە اخصر من نکتة وتلك النکتة ما 
فی لفظ أشد من المہالغة والدلالة علی وجود الشدۃ في المفضل والمفضل عليه وزیادۃ شدۂ المفتضل 
علی المفضل عيه أما وجه المبالغة فلانه ادل علی شدۃ القسوۃ من لفظ اقسی لدلالته علیھا بجوھر 
اللفظ الموضوع لھا مع هیثة موضوعة للزیادۃ فی معنی الشدة بخلاف لفظ الأقسی فإن دلالته علی 
الشدہ والزیادة غی القسوۃ بالھیئة فقط وأما رجە الدلالهة علی اشتداد القسوتین واشتمال المفضل علی 
زیادة فمن حیث الصیغة والھیتة فإن لفظ آشد من صیغ أفعل التفضیل فیدل بھینتہ علی وجود الشدۃ 
فی المفضل عليه وزیادتھا في المفضل أقول في الدلالة علی المعنی الثائی نظر لن معنی أشد قسوۃ 
ان قسوۃ قلوبھم زائدۃ علی قسوۃ الحجارۃ ولیس معناہ ان في قسوۃ الحجارۃ شدة لکن شدۃ فسو: 
قلوبھم زائدة علی شدة تسوۃ الحجارۃ لا تری إذا قیل زید أشد إکراماً من عمرو لیس معناہ إلا أنھما 
مشترکان في الإکرام واکرام زید زائد علی إکرام عمرو لا أنھما مشترکان في شدۃ الإکرام وشدة إکرام 
زید زائدۃ علی شدة عمرو ویمکن أن یجاب عنه أن اشد قسوۃ لیس مشل أشد إکراماً لان لفظ آشد 
نما جیء بە في آشد إکراماً لمجرد التوصل تضرورۃ أخذ بناء أفعل التفضیل من فعل الإکرام بخلاف 
أشد قسوۃ فإن أشد فیه لیس للتوصل لامکان أن یؤخذ أفعل التفضیل من فعل القسوۃ فلا بد للعدول 
عن الأخصر إلی الاطناب من نکتة وتلك النکتة هي أن یراد إما قوۃ الدلالة علی زیادۂ قسوۃ المفضل 
ار الزیادۃ فی معنی الشدۃ لا الزیادۃ فی معنی القسوۃ فیلزم أن یلاحظ معنی الشدۃ في قسوۃ القلوب 
وقسوۃ الحجارۃ وزیادۃ الشدۃ فی قسوۃة القلوب قال صاحب الکشاف فإن قیل لم قیل أشد قسوۃ 
وفعل القسوۃ مما یخرج منە أفعل التفضیل وفعل التعجب قلت لکونە أبین وأدل علی فرط القسوۃ 
ووجه آخر وعو أن لا یقصد معنی الأفسی ولکن قصد وصف القسوۃ بالشدة کأنه قیل اشتدت قسوة 
الحجارة وقلربھم أشد قسوۃ قال الطیبی اعلم أن الأصل في أفعل التفضیل أن یبنی من ثلاثي مجرد 
لیس بلون ولا عیب وإذا قصد ذلك فیما لیس کكذلك اض بعنل افئق شبرؤرة ولا یزورة کی الایَ 
إلی التوصل بە لاستقامة بنائه من القسوۃ ولا بد في ہذا الاأطناب في کلام اللہ المجید طالذي لا یأتِه 
الباطل من ہین یدیه ولا من خلفه تتزیل من حکیم حمید* [فصلت : ٢‏ من عائدۃ وعی إما ان یجاء 
بہ لمزید البیان والتوضیح وإليە الإشارۃ بقوله لکونە آبین وأدل علی فرط القسوۃ وإما ان یقصد معنی 
الاشتراك فی الشدة نفسھا والتاریل ہما فال اشتدت قسوۃ الحجارة وقلوبھم أشد قسوۃ فظھر ان بیان 
أشد فی قولك ما أشد حمرتہ لمجرد التوصل إلی البناء فلا یکون مقصوداً بالذات بخلافه في الیۃ 
فإنہ مقصود بالذات ولذلك قال لا یقصد معنی الأقسی لکن قصد وصف القسوۃ بالشدة وبندفع بھذا 


۲ء سور قرو الة: ۷٤‏ 


قول: (والدلالة علی اشتدا القسوتین واشتمال المفضل علی زباہةا وہ الدلالة هو 
. أن أشد قسوۃ یدل علی الزیادۃ بالمادة والھیئة وأقسی بدِل علیھا بالھیئة فقطٴْلاَِرِیٰب بٔي 
ذلالۃة الأول:علی المہالغۃ اولآ‌فادۃ دذلك عدل عن أفسی مم أنە الاصل لان التوضل إلٰی 
ْ التفضیل بأشد في المزیداٹ وفي العیوب الظاھرۃ والفسوۃ لیست مٹھا وإن کائت ئن 
العیوب الباطنة فالقسو: مما یصاغ منە أفعل فلا جرم أن المراد باشد لیس التوٴصل بٔل 
لتفضیل في الشدة وھکذا في کل موضع یکون فیە اشتقاق نعل منہ ویتوصل باشد قیه مبل 
- فلان أشد علماً وغیر ذلك''' والقول بأنہ إنما:یٹم لو کان أشد محمولا علی إالقسوٰة ولکنہ 
محمول علی القلوب بای بأنه محمول 'علی. القسوۃ بحسب المآل لکونھا تمیبزاً وٴالمعنی 
أو أشد قسوتھا کالحدید فإِنالحدید والحجارۃ إذا خلیتا وطبعھما لا ریب ي. أشدیة:لحدید 
ٰ الا ری آئد کی پالخفید حرت العکس ولا یقدح في ذلك کون الحدید یلین بالنار دون 
الحجارۃ لأنه خاصنۂ آخری والکلام في الصلابة الشدۃ وأیضاً الحدید لعدم قبولہ الانفعالات 
اڈ کر ره لہ اھت ۷س تار تام سرت الحذید في الصلابة والشدة وأما قصة 
سی مر اروپ زوس سی بد سارہ ست ویپ 
بالبحث عن مقتضی الطبائع . 

قوله: (واتما الطفیل) علی زان اتاد اقسر: ا فی نفن القسوۃ اقولہ والدلالة 


تھا اوووو مات ب التقریب من ان في قوله أشتدت وۃ الحجازة وقلوبھم آشد قسوة انظرا ا لان اد 
لو گان مسر لا علی السست ة اف ھذا زلکنہ محمول علی القلوب فبفید أت قلوبھم آشّد قسوٰۃ لا ان 
قسرتھا اد قسوۃ نان رن ہو ےپور ہے کے ےس 
لن معناہ أن قسوتھا أشد لآن شٛدۂ قسوتھا أشد قسوۃ وإ وإِنما کان یفیدہ لو قال فھي أزید شاۃ قسوۃ 
اقول لعله أراد بوجه اندفاع نظر صاحب التقریب علی التقریر المڈکزر العدول عن لفظ اقسی إِلئی 
الفظ أشد قسوٰۃ مع إمکان بناء أُفعل التفضیل من فعل القسوۃ ةإذ لو آرید الزیادة فی معنیٰ الٹسوٰۃ- 
سے مم اہ وت یں وس سپ ات 
فعل القسرۂ ة علم أن آشد مھٹا لیس للتوصل بل هو منقضود بالذات إما لقوۃ دلائتہ علی زیادۃ قسوع ' 
المفضل أو لکون المراد بیان لزیادۃ في معنی الشدۃ في القسوۃ وھذا إنما یکون إذا الْمْرکث ' 
القلوب والحجارۃ فی شدۃ القَوۃ ة وأقول لا یندفع نظر صاحب التقریبِ بما ذکرہ ہ الطیبی إذ :یکم 
في نكتة العدول عن لفظ أقسیٰ إلی لفظ أشد من غیر ضرورة في. کون لفظ أشد مقصوداً بالذاتِ 
الوجه الأول من الوجھین المذکورین: وآما الوجه الثاني فنظر صاحب التقریب وآارد'عله:بحستٰ 
۔الظاھر والحق في اندفاع النظر أن یقال إن أشد ھھتا وإِن کان من حیث الظاعر ممحمولاً علیٌ 
القلوب لكنه في الحقیقة محمول علی القسوۃ ة لان قسوۃ تمییز والتمییز فاعل في الممٰنی فان معنی 
سو سوہ_ج رج وس تج 


جھ بخلاف تولتا فلان آصد حمرۂ آ آشد إکراما من عمرو فرت یراد التفقبیل قي نفیں'الحمر 7 ۱ 
دیس جج کر پ سو ۱ ۱ ۱ 


سورۂة البقرة/ الَیة: ۷٢‏ ۳ 


علی اشتداد الفسوتین فلو قیل أفسی لفاتت هھذہ المبالغة المقصودة فاختیر الاطیاب وترك 
الأآخصر لتحصیل تلك المبالعة . 

قوله: (وأو للتخییر أو للتردید) یعني أن أو فی الأصل وإن کانت للتساوي فی الشك لہَمَ 
اتسع فیھا فاأطلق للتساوي بلا شك کما نبه عليه المصنف فی قولە تعالی: ظ او کصیب من 
السماء٭ [البقرة: ۹] الایة وھنا لما استحال حمله علی الشك لوقوعه فی کلام من لا یخمفی 
عليه خافیة حمل اأولا علی التخییر أي جعل الغیر مخیراً بین التشبیھین وثانیاً علی التردید أی 
تجویز الآمرین في نفس المر مع قطع النظر عن الغیر والقول بأن الشك لیس معنی أصلیاً لکلمة 
أو فمخالف لما اختارہ المصنف في قولہ تعالی : ار کصیب 4٤‏ [البقرۃ : ۱۹] الاّیة کما مر نحم 
ذلك مختار صاحب التوضیح ومن تبعه . 

قوله: (ہمعنی أن من عرف حالھا شبھھا بالحجارۃ) بیان لکون أو للتخییر ومعنی 
التردید ھنا کما بینا راجع إلی معنی التخییر ولھذا جمع بینھما في تقریر المعنی وإن کان 
ظاھرہ بیان معنی التخییر ولیس معنی الٹردید ھنا الشك بالنسبة إلی السامع لا إليه تعالی 
حتی برد الإشکال بأنه ھذا یؤدي إلی تجویز ان یکون معاني الحروف بالقیاس إلی السامع 
حتی نستعمل إذا لتحقق المخاطب وغذا إخراج الألفاظ عن أوضاعھا فإتھا وضعت لیعبر 
بھا المتکلم عما فی ضمیرہ ولو جعلت بمعنی بل لکان أحسن کذا نقل عن العلامة قوله 
وھذا إخراج الألفاظ الخ غریب فإن باب المجاز مفتوح ألا یری أُن لعل قد یحمل علی 
ترجی المخاطب وغیر المخاطب وکلمة أن قد یستعمل في کلامه تعالی للشك بالنسبة إلی 
تارثات لا تسیٰ تاد سرف وجه ھذا الکلام أصلا نعم لا حاجة إلی الحمل 
علی شك السامع بل معنی التردید ما ذکرناہ وھو تجوبز الأمرین مع فطع النظر عن الغیر 
ومعنی التخییر ھنا لیس التخییر الاصطلاحي الذي یشترط فيه الأمر والٹھی وعدم صحة 
الجمع بین الأمرین بل المراد منە إفادة مطلق التساوي فقط کما أشرنا إليه آنقاً وإنما حمل 
علی کونه بمعنی بل لأنه مع کونە خلاف الظاھر بحتاج إلی تقدیر مبتدأ أي بل ھی آشد 
قسوۃ لأله مخصوص بعطف الجملہ . 


قولە: وأو للتخیبر أو التردید بمعنی أن من عرف حالھا الخ ما کان لفظ أو منبئاً عن الشك 
والتردد وھذا لا یصح فی شأن علام الغیوب حمل معناہ ھنا علی التخییر أو التردید بالنسبة إلی من 
عرف حال قلوبھم فان من عرف بحالھا مخیر ہین تشبیھھا بالحجارۃ وتشبیھھا بشیە هو اقسی من 
الحجارة أو متردد بین هذین التشبیھین أقول فی قوله وأو للتخییر نظر لان أو إنما تکون للتخییر إذا 
دخلت علی الأمر أو الٹھی وأما إذا دخلت علی الخبر فلا فإنھا عند دخولھا علی الخبر تکون 
للشك فعند عدم صحة الحمل علی الشك یجب التأویل وتأویله عھنا عر الوجه الثانی ومو أن 
یکون التردد باللسبة إلی من عرف حالھا. 


)١(‏ کما صرح بە المصنف فی قولە تعالی: ٭فإن لم تفعلوا ولن تفعلوائچ [البقرۂ: ]٢٢‏ الَية. 


۷٢ بے بہ تق لصب.. ._ ےہ 9 سورة البقرة/ الایة:‎ ٢٤ 


قولە : (أو ہما 27 مٹھا) فان المشابہ بالشیء الاقوی یجوز أن کی بالأدنی فلہ 
فی وجه الشبہ وت ومثل ھذا وإن کان الظاھر حمل آو علی معن یل کقوله 
. تعالی: لؤوأرسلناہ إلی مائة الف أو یزیدونہ*4 [الصافات : ]1٦٤‏ لکنە لم بخمله عَلوّم لما 
ذکرنا آنفاً ووجہ الشبہ لمراد هنا عدم التاثر عن الغیر تأثرً مطلوباً منہ ولا شك ني اشتراکلا 
بین القلب والحجارة وبین 'القلب وما أشد (مٹھا) والنکاةۃ مینیة علی الإرادۃ فأارید أولا 
ْ شزوہ بالممازہ لی سر انل اامتکور: سیت سس 
هذا أدخل في تفھیم الأغراض وإدخالهہ فی روع السامعین . کک 
قوله: (تعلیل للتفضیل) ومرادہ ان مذہ الجملة حال من الحجارۃ المقدر فَىاالجملة 
المتقدمة إذ المعنی أو أشد فَسٰوۃ منھا وکثیر ما الحال تشعر بالتعلیل فالواو رابطۂ لا عاطفة کآنہ 
قیل آو آشد قسوة من الحجارة لأن مُنْ الحجارۃ کذا وکذا بخلاف قلوب ھؤلاء المتمردین: . 
قوله: (والمعنی أن الحجارۃ : نار رمََع لن الراز رامتاط کلاس آغاز الی 
اسنا زااعت بعاطفة قوله:فإن منھا الخ کالنص عليه وإلی ہیان الحجارۃ المطلقة المشترکۂ 


ثوله: أو ہما هو أقسی'مٹھا اختیار منه للوجە الٹانی المرجوح المنظور فیە وھو' أن بعتبر 
التشبیه في جانب المغطوف:مع کونە معطوفاً علی الخبر وترك للوجه الأول الراجح وصاحخب 
الکشاف کلمة أو علی کل من, الؤجھین حیث قال والمعنی ان من عرف حالھا شبھھا بالججارۃ أو 
بجوھر آنسی منٹھا وھو الحدید مثلا أو من عرفھا شبھھا بالحجارۃ أو قال هي أفسی من الإحجارةۃ 
فان قولە أر ہجوھر أفسی مٹھا ناظر إلی الوجه الثاني المبني علی التشبيه ہإضمار المٹل في 
المعطوف وحذفہ وقوله آو قال هی أنسی من الحجار: ناظر إلی الوجه الاول الذي لم یلاحظ فیہ 
معنی بالتشبيه بتقدیر المٹل قال بعض شراح الکشاف إنما أخرج الکلام مخرج الشر طیة لیوُذن ان 
مرجع الشك إ إلی الناس لأنه سُبحانه لا یشك وقال لبعضھم ھذا یودي إِلیٰ تجویز ان یکوت معائي 
. الحروف بالقیاس إلی السامع ختیٰ إذا استعمل أُن یکون بتحقیق :المخاطب لا بتحقیق المتکلم ولعل 
' وت می تو ہو سرت ور وی و یت 
بعض المتاخرین من الشارحین للکشاف . ۱ 
قوله: والمعنی أن من :عرف حالھا لخ تاویل لکلمة النك الوافمة في کلام علام الغیرب 
علی الوجھین السابقین أعني' حذف المضاف وبہدوئهہ بطریق اللف والنشر یعنی معناہ علّیٰ تقدیر 
حذف المضاف أن من عرف ُحالھا شبھھا باحد الشیئین وعلی تقدیر عدم الحذف أُن من عرغھا 
صدر عنه أحد الأمرین بإما بالتشبیهہ بالحجارۃ أآو القول ہأنھا أشد ولیس مناك شك من المتکلم ولا 
من السنامع ولیس المراد أن أو ھنا ذلشك ہالئسہة إلی السامع لیرذ الاعتراض بان الألفاظ إنما 
ورضعت لیعبر بھا المتکلم غما في ضمیرہ ہ أفولہ نعلی هذا یلزم ان یکون إخراج الکلامٰ مخرج 
الشرطیة فبرجع التشبیهە إلی الٰمطلعین خالیاً عن الفائدة رالحق جواز اعتبار حال الہسامع قي معاني 
الألفاظ عند امتناع جریھا علیٰ الأصل بالنظر إلی المتکلم فإن جعلتِ مسلك آو هي .الشك مسلك 
بے مر ہو اد می وا اھ سوج ے بجی 
جج کیک ت ‏ ئا 


سور البشرۂٗ/ الایڈ: دی 2 ,, :>8 .... 


بین الآحجار المذکورۃ فإن مطلق التائر مشترك بین التاثرات المخصوصۃ المذکِوزۃ في النظم 
الکریم ومن ھذا أسقط أولا لفظة من ثم قال فإن منھا کذا الخ لکن ھذا البیان یننظم کرن 
المعنی أنھا في القساوۃ مثل الحجارۃ أُو القلوب زائدة علیھا في القسوۃ لأن من الحجارةٹاثئر 
دون القلوب فھی زائدۂ علیھا وأما علی کون المعنی إنھا مثٹلھا أو مثل ما عو أشد منھا فکون 
لوان من الحجارۃ4 تعلیلا للتفضپل مشکل لآن عذہ الجملة لا تفید کون القلوب مشابهة بما 
هو أشد قسوۃ من الحجارۃ کالحدید فلا یکون تعلیلاً لذلك وأیضاً لا |شعار فيه بأن مٹل 
الحدید أُشد من الحجارۃ قساوۃ فالصواب الاکتفاء بالوجه الاول فیما سبق. 

قوله: (فإن مھا ما بنشق فیئبع منہ الماء ویتفجر مله الأنھار) قوله یع فیه رمز إلی ان 
المراد من قوله فیخرج من الماء لکن لا حاجة إليه إذ الخروج هو الحرکة من الداخل إلی 
الخارج وھو متحقق ھنا والقول بأن المراد أن خروجهە قلیلا بحیث یصیر منبوعاً قلیل 
الجدوی إلا أن یقال إنه حمله علی العیون لیحسن التقابل ہالأتھار وبین أولا حال تشقق 
الأرض مع أن تفجر الأنھار مٹھا مقدم ذکراً في النظم تنبیھاً علی ان الواو لمطلق الجمع لا 
تقتضی الترتیب فالظاھر أن تفجر الأنھار مٹھا بسبب تشقق الأرض فتفجرھا مترتب عليه کما 
نبه عليه بقوله فیلبع منە الماء وپنفجر منە وأما تقدیمه في النظم الجلیل فلکٹرۃ الانتفاع 
بالآنھار بخلاف العیون'''ٗ ویژیدہ ما قیل من أن قوله ویتفجر عطف علی ینبع ولذا ترك منھا 


قوله: تعلیل للتفضیل جعل جملة ٭ّوإن من الحجارۃ4 [البقرة: ]۷٢‏ الایة اعتراضاً راإردا 
لتعلیل تفضیل قسوۃ قلوبھم علی قسوۃ الحجارۃ رصاحب الکشاف جعل ھذہ الجملة اعتراضاً ورد 
بیاناً لفضل قلوبھم علی الحجارة في شدۃ القسوة ونقریر لقوله او أشد قسوۃ4 حیث قال وإن من 
الحجارة بیان لفضل قلوبھم علی الحجارة في شدة القسوۃ وتقریر لقولہ او أشد تنسو والمعنی 
اأن من الحجارة ما في٭ خروق واسعة یندفق منھا الماء اس سے سو ود ٥ت‏ بالطول 
أو بالعرض فینبع منھا الماء أیضاً اعٹرض عليه بأنه یلزم سس و سو ری کو 
الأاصل فالأولی أن یقال إنھا استثنافیة والجملة کما ھی مذیلة للتشبیه کقوله تعالی : لواتبع 
إبراھیم حنیفاً واتخذ ال إبراھیم خلیلاہ٭ [النساء: ]٢٢‏ والدلیل علی کونھا مذیله قوله 7 
أو أشد لآن المذیلة کالمعترضة مؤکدة کما غال فی الکشاف فی تفسیر سورہ الأنعام ان التاکد أَمْا 
نوع بیان فعلی ھذا التتکیر في قوله بیان وتقریر للتنویع فیکوڈ المراد البیان الذي بحصل بالتذییل 
فان الجملة المذیلة قد تفید ما افادته المعترضة من التأکید والتفریر قال بعض الشارحین قوله تعالی 
ران من الحجارۃ4 [البقرة: ]۷٢‏ علی عا فسرہ صاحب الکشاف فیه معنی الئتمیم دون الترقی من 
الادنی إلی الأعلی لیکون علی وزان قوله ٭الرحمن الرحیم ٤چ‏ [الفاتحة: ]١‏ إذ لو آرید الترقي ئقیل 
٭وإن منھا لما یشقق فیخرج منه الماء4 طوإن منھا لما بتفجر منە الأنھار4 وفاتدتہ استبعاب جمیع 
الانفعالات الٹی علی خلاف طبیعة عذا الجوھر وھو أبلغ من الترقي أقول هذا المعنی مستفاد من 
قولہ وثقربر فلیتامل ئم قال وقولہ غوإن منھا لما بھبط* نتمیم للتتمیم. 


)(١(‏ قال الڑمام والمعنی وإن من الحجارۃ لما بتشقق فیتفجر منه الماء الڈي بجري حتی یکون منه الآنھار ے 


یڈ . سور الیفرہ )لا ۷ 


المذکورۃ فی الاَیة للاشارۃ إلی أُن التشقق معتبز فی قوله لوان منھا لما تلَغر منه إلآٹھار4 
لآن المقصود بیان تآثر اللحجارۃ والتفجر صفة الآأآنھار مسند إلیها وإن کان لە تطلق_بالحجارة 
بعرسط کاحة منھا إِلا آنه قرك التصریح بہ في الآیٰة لدلالة التفجر عليه دلال واض اق تی 
کان ذکرہ معه مکررا بخلاف یخرج فإن قیل الأولی ان ,یکون لما تشقی تشقق فیخرج منه الا 
مقدماً علی تفجر الآنھار لیکون :ترقیاً من الأدنی إلی الأعلی کما هو مقتضی الْنض لان 
 :‏ الفغان الناء وئۓ یانہ أعلی ہن خروج الماء بلا جریان فجوابە أن المص اختار طریق الترقی 
لأئه أقرب إلی الطبع وأنجخ في المقصود فالقول بأن قوله تعالی : لوان ٴمن الحجارۃ 
". [البقرة: ]۷٢‏ الخ وارد علیٰ نھج التتمیم دون الترقيی کالرحمن ن الرحیم إذ لو آریڈ الترقي 
لقیل فرإن منھا لما یشقق فیخرج منه الماء4 [البقرۃ : ]۷٤‏ وإن مبھا لما یتفجر منۂ الأنھار 
ضعیف لما عرفت من أن المص حمل النظم علی ہذا الأسلوٴب والتقدیم ٹي الذکز لنکتة 
کثرة الانتفاع پالأتھار وإن الواو لا تقتضي الترتیبْ واستیعاب جمیع الانفعالات متحقق سزام 
ْ حمل الکلام علی طزیق الترقي کما هو المختار أر علی طریق التتمیم والادغاء بن فائذتہ 
استیعاب جمیع الانفعالات |لتي علی خلاف طبیعتہ وھو بل من الترقي لیس ہتام لی أن 
استیعاب جمیع الانفعالات مُند التحقیق في حیز المنع . ۱ ۱ ۱ 
توله ران رس آولی انمانا اس بد عوسی ہوا ا یڑ 
پتحققان ہبالحرکة الإرادیة فھو مجاز ھنا قوله (انقیاداً لما آراد الله تعالی پھ) إشارة إلی آن 
الخشیة مجاز عن الائقیاد کما سیجيء. ا ا 
قولە: (وقلوب ھڑلاء) اظھر موضع اسر ے وت بالإشارۃ للتحقیر: 
فُوله : (لا تاثر فلا تنعل : عن أمرہ) وھذا یخل بالتشبیٰہ وإن کان الغرض مَُبْە بیان 
آشدیة القلوب قالمراہ أن قلوبھم لا تتائر أصلاً بالزواجر والخجارۃ تتاثز فی الجملة الا 
بالجملة فھما متشارکان في عدمٌ النأثر لکن عدم التاثر فيی قلوبھم آشد لعدم تاثر قلربھم عن 
آمرہ تعالی وأما الحجارۃ فھي مثاثرة عن [رادة الله تعالی وفي ذکر الڑرادة فی الحجارةۃ 
والأمر في قلوب ھؤلاء ثتبيه نبیە فلا تغفل وقلوب مؤلاء متاثرۃ أیضاً بما.آادہ الله تعالی 
وبالأمر التکویني 0 2 التکلیغي لکونھا وو سو پت فی 


ُ قول٭: زی لاد فالی اضق خر ا اق ار ا کی ا طران من 

الحجار ة4 [البقرة: ۷] الی آخرہ ف ضمن افادنہ معنی التعلیل والبیان یفید أیضاً معنی :التمریض 

جوسی سو و ےکی معنی الکٹرۃ مستفاد من صیغة الجمع ولفظ النھر ہُو 

می وت ۳ ۱ اگج ٹج 

> اح ما ذکرا من آنٗ تفجر الاتھار معیر قة لانشقاق وآن للقدم فی الذکر لکٹر: نفٹھا ان الاب بن 
النبوع والتشجر لکون سے معیرا فی الاٹھار دون العیون . ۱ ۱ 


سورۃ البقرۃ/ الایة : ٤ ۷ ٤‏ 


العقلاء التأثر بالأمر التکلیفي لکونە بالاختیار وفي الجمادات التاٹر بإرادة اللہ تالیٰ'' فلما 
انتفی التائر المقدور فی القلوب وتحقق التأثر اللائق بالجمادات فیھا کانت القلوب ژائدة في . 
القساوۃ علیبھا. 

قولە : (والتفجر التفٹح بسعة وکثرة) والکٹرۃ والسعة مستفادتان من صیغة التفعل 
مع مدخلیة المادة فیھا ولذا لم یڈذکر في التشقق مثل ذلك والمراد بالآنھار الماء الکثیر 
الذيی یجری فھو إما علی حذف المضاف أو المجاز المرسل ہڈکر المحل وإرادۃ الحال 
أو الإسناد المجازي وقد مز التفصیل فبه في قوله تعالی: ٭جنات تجري من تحتھا 
الأنھار 4 [البقرۃ: ]٤٤‏ فتفجر الأنھار کجریائه فی عدم کونه حقیقة ولما کانت الحجارةۃ 
جمعاً جعل الأنھار جمعاً أبضاً. 

قوله: (والخشیة مجاز عن الانقیاد) بذکر السبب وإرادة المسبب أو بطریق إطلاق 


قوله: وائلخشیة مجاز عن الانقیاد فالمعنی وإن مٹھا لما پبھبط من انْقیادہ لأمر اللہ وفٰي 
الکشاف والخشیة مجاز عن انقیادھا لأمر ال وأٹھا لا تمتثع علی ما یرید فیھا وقلوب مڑلاء لا 
تنقاد ولا تفعل ما أمرت بە إلی ھنا کلامه یعنی اثبت للحجارة الخشیة علی طریق ائمجاز لفائدتین 
إحداھما التصریح بالمبالغة في کرنھا منقادۃ لأمر اللہ وثائیھما التعرہفض بأن قلوب مؤلاء لا تنقاد 
هکذا قالوا أقول افادۃ معنی التعریض لا یحتاج إلی ارتکاب التجوز في ال خشیة المعبر بھا عن 
الانقیاد بل لو قیل وإن من الحجارة ما ینقاد لأمر الله تعالی حصل معنی التعریض بأن قلوبھم لا 
تنقاد لأمر الله تعالی وج التجوز ان الخشیة ملزومة للانقپاد فاطلقت وآرید الانقیاد مجازاً مرسلا 
اطلاقاً لاسم الملزوم علی اللازم ویجوز أن یکون مجازاً مستعاراً حیث شبھت حال الحجر فی 
انقیادہ لأمر الل تعالی وتأثرہ بقدرۃ الله تعالی بحال العاقل أنحاش فی اطاعته وامتثالہ للاأوامر الإلّھیة 
ثم استعیرت الخشیة لە فھي استعارة تمثیلیة وعلی عذا التوجیه بؤول قوله تعالی: تح لە 
السموات السبع والأرض وإن من شيء إلا یسہح بحمدہ وللہ بیسجد من في السموات ومن في 
الأرض4 ومئھم من منع انتفاء الحیاۃ والعقل في الحجر لجواز خلق اللہ تعالی ایاھما فيه کما في 
قوله تعالی: فلرقالوا لجلودھم لم شھدتم علینا قالوا اأنطقنا اللہ الذي أنطق کل شيء٭* [فصلت : 
١‏ فکما جاز إنطاق الجلد جاز جعل الحجر حیأً خاشعاً وروي أنە حن الجذغ لقعرد رسول اللہ 
صلی ال تعالی عليه وسلم علی المنبر وأنه لما آناہ الوحي فی أول المبعث فانصرف إلی مدزله 
سلمت عليه الأحجار وکلھا کانت تقول السلام عليك پا رسول الل غغیر ممتنع ان یخلق في بعض 
الأحجار عقل وفھم حتی تحصل الخشیة فيه لکن المعتزله انکروا هذا التاریل لما عندھم من ان 
البنیة واعتدال المزاج شرط لقبول الحباۃ والعقل ولعل اقتصار الزمخشري في توجیە الخشیة علی 
المجاز بناء علی مذھبه فإن مذھبھم آن الجماد لا یصدر من حقیفة الخشیة لانھا صفة الحی والحیاۃ 
لا تتصور قبە عندھم لفقد شرطھا ثم مبني کلام الکشاف علی أن الأمر لا ینفك عن الرادۂ علی ما 


)١(‏ فاندنم اشکال البعض بأئه مشی علی آسلوب الکشاف ولم یتفطن لن مبناہ علی أصل الاعتزال من عدم 
الفرق ہین الأمر والڑرادة وج الاندفاع هو أَنە لما کان اختیار المص أن البنیة شرط فی الحیاۃ وأئہ معدوم 
فی الحجارۃ تعین اعتیار الإرادۃ فی الحجارۃ والأامر في جانب المخاطبین . 


َ۸ سورۃ لیئر لَلاة: ۷٤‏ 
اسم العلزوم علی اللازم قال الم في تفسیر قوله تعالیٰ: طت ا کڑدتا الأآمازة4 
[الأحراب : : ۷۲] الیة وقیل إنە تعالی لما خلق عذہ الأجرام خلق فیھا نهُملائج الخ ٴلا 
حاجة إلی جعل خشیة الحجارة مجا زا وبنصرہ قول صاحب التوضیح في أواخر بحَنّجکم 
المشترك التامل فعلم أن وضع الرزأس خضوعاً لله تعالی غیر ممتنع من الجمادات بل"ھو 
کائن لا ینکرہ إلا منکر خوارق العادات انتھی فعلم ملە ان الخشیة من الله تعالی غیر 
ممتنعة من الجماداتٴأ٘یضاًٴفیکون حقیقۂ وکذا الھبوط یکون ن بإرادته الاختیاریة علی ھذا 
التقدیر لکن المص مال نا إلی القول بأن اعتدال المزاج والہنیة شرط في الحیاۃ وی 
موضبع آخر اختار عدم شرطیة ذلك وما ذکرناہ آنفاً في تأثر الحجارۃ مبلي جلی الاشتر 
وبعضھم قال إِنه تعالی لما دم بلي بی مت مم رس 
ورجح علیھم الحجر بانقیادہ لما یلیق بحاله من حکم التکوین جعل الخشیة مجازاً عن 
الانقیاد وإن کان حملھا علی الحقیقة جائزاً عندنا وألت خبیر بأن حمل الخشیة علی الحقیقة 
ْ أدخل في تحصیل ھذا المرام إذ حینثدٍِ تکون خشیة الحجارة باختیارھا بخلافت حملھا علی 
المجاز فإنہ حینئلٍ یکون بطبغْہ وما,یکون باختبارہ أئوی معا یکون بطبعه وبیان: المص هنا :لا 
یکون مبنباً علی عدم التغایر بین الأمر والإرادة فإنه مذھب مال کنا عل ترض ےت 27 
سبق وفيه رمز إلی أن مواعظ الوریة مع کٹرتھا لم تؤٹر في قلوب مولاء الْعلاۃ وقد آثر 
سر سو وریہ مر یف نو سر سس سد پا سی 
من الثقیلة). 
۱ قولہ (ویلزمھا لام الفارقة بیٹھا وبین ان لنئیة ویھیط یالم) وعي جہن 0 وب 
یتفجر4 طرلا یشقق4 طولما ببطا4. ۱ 
قولہ : (وعید علی ذلك) من شدة القساوة وعدم قا تر یمان والاعراش نا 
رق اھ فان بت اجرفات ہ ۱ یی“ 
قول : (وقرأً ابن کثیر: وافع ویعقوب وخلف وابو بکو بالباہ قماً ال ا بعلٰہ) فی 
ٰ خلل لآأن المذکور في کتب: التفسیر والقراءة أن القاریء بیاء الغیبة ھنا ابن کثیر والباقون: 
یرون بتاء الخطاب قال چو قرأ ابن کثیر بالیاء المثناۃ التحتیة (والباقون بالتاء) 


ٰ هو الظاخر مد ذکر 9٦‏ 0" وقال بعضھم قلوبھم اص سا 
لأمر التکلیف بطریق القصد والاختیار ولا تمنع عما یراد بھا علی طریق القسوۃ والإلجاء کما فٔيٰ 
الحجارة وعلی هذا لا یتم ما.ذکرہ جیث لا یصلح أن یکون قوله ران من الخجار48 [البقرة: 
٤ ٰ‏ الخ بیاناً للتفضیل فالاولیٰ حمل الکلام علی الحقیقة لکنہ خلاف مذعبه والخاصل أن الخشیة 
۱ رد و رر رد در سان چد مو سی وہ 2 
الحجارۃ ولو.حملت علی الحقیقة یلزم تجویز خلاف مذھبە. 

قولە : والباقون بالیاء رو القراءة أي القراءة بالیاء التحتائیة فا الالتفاٹ دے الخطابِ 
ال الف ٴ 


سورۃ البقر؟/ الأیڈ: ۷٢‏ اھ 


بالفوقیة ووجه الغیبة مداسبة لقوله: فذبحوھا وما کادوا یفعلوت* [البقیة ]۷٢‏ وھم 
یعلمون ووجه الخطاب مناسبۂة قوله ٭وإذ قعلعم نفساً فادارأتم4 [البَقِرة: ۷۲] 
و !لتکتمون 44 [البقرۃ: ۳۳] و آ٭یریکم آیاته لعلکم4 [البقرۃ: ۷۳] فاثم فست تقلرَكکم> 
[البقر: ]۷٢‏ لا ہ٭أفتطمعون*4 لأنه للمژمنین انتھی. قوله ضما إلی ما بعدہ لان المخاط 
غیرھم وھو المؤمنون فھو في حکم الغیبة وقیل ضماً إلی ما بعدہ یعني أن قولە ان یؤمنوا 
وما بعدہ من الضمائر عائدة للیھود والباقون بالتاء ضماً إلی ما قبله کما نقل عن الجعبري''' 
7-- قراءة الیاء التفات من الخطاب إلی الغیبة انحطاطاً لھم عن لذۃ المخاطبة وآما في 
صورۂ الخطاب فبطریق العتاب إذ الخطاب للاعداء للعتاب والعدول عنه للتبعید عن ساحة 
الخطاب والنکات متفاوتة بحسب المقامات . 


نولہ تعالی : اچ4 دوہ ان ئا لک وذ کا مَرِيقّ وَنْهَمْ مَنمَعونَ کلم الہ ثٌُ 
ونم ین بم یما عَفَلوۂئَُم اکثٹروت لیا 

قولہ : (الخطاب لرسول اللہ عليه السلام والمؤمنین) وقیل هو للرسول عليه السلام 
خاصۂ والجمع للتعظیم ولە وجە إذ طمع إیمانھم لصاحب الوحي امس بالمقام وأوفی 
بالمرام وبؤیدہ أن یؤمنوا لکم سواء جعلت اللام زائدة أو جعلت للتعلیل وھذا من قہیل 
تلوین الخطاب لعدم الالتباس علی قراءة تعلمون بالتاء والاستفھام فی أفتطمعون للانکار 
الواقعي التوبیخي فان طمع الإیمان منھم في تلك الحال مستبعد وإن کان ذلك الطمع 
مستحسناً فی حد ذانه والفاء معطوفة علی مقدر مدخول للھمزۃ حقیقة والمعنی أتظنون أن 
ذلوبھم متاٹرة صالحة للژیمان فتطمعون أن یؤمنوا لکم والمتعاطفان کلاھما مستبعدان وله 
وجه آخر سیجیء تفصیله في توله تعالی : طلأْفکلما جاءکم رسول ٤چ‏ [البقرة: ۸۷] الآیة . 

قوله: (آن بصدقوکم) فيه إشارۂ إلی أُن اللام زائدۃ لتقویة العمل وأن الیمان بالمعنی 
اللغوي والأولی یه إشارۃ إلی أن التعدیة باللام بتضمین معلی الإقرار والاستجابة کما في 
قوله تعالی : "لفآمن لە لوط [العنکبوت: ]٦٢‏ أي صدقہ واقر لە واستجاب لە إذ الحمل 


قوله: الخطاب لرسول الل والمؤمنین لم یفسر الطمع لظھورہ ومنھم من عرفه بأنه نزرع 
النفس إلی الشيء شھوۃ لە قیل هذا أخفی من الطمع لاشتماله علی ذکر النفس وقیل الفاء فصیحة 
تفصح عن محذوف تقدیرہ اتعلمون أن قلربھم کالحجارۃ أو أشد قسوۃ فتطمعون أن یژمنوا ویستقیم 
(ذا کانت الھمزۃ للانکار فإن العلم بذلك سبب الانکار علی الطمع . 

قولہ : أن یصدقوکم ھذا علی جعل اللام في لکم مزیدۃ وقوله آو تؤمنوا لأجل دعوتکم علی 
جعلھا لتعلبل ویجوز أن تکون اللام لتضمین التصدیق معنی الاستجابة اي یستجیبوا لکم . 


)١(‏ إلا أن الطیہی قال قرأ ابن کثیر ونائم وبعقوب وآبو بکر بالتاء الفوقاتیة والباقون بالیاء فکانت المخالفة في 
خلف کذا قیل ولا تغفی مخالفت لما نقل عن الجعبري فعليك بە. 


کڈ ٴ ×- ۱ ٴ مورۃ البقرۂ الأیة: ہ۷ 
علی الصلة غیر متعارف في الفعل والمصنف لإشارتہ إلی لی ذلك التعضمین لقولہ نبالی : 
لوقالوا لن نؤمن لكگ4: [الإسزاء : ۹۰] الایة حیث 'قال ولن نقر لك بعد قولہ لأخل قولك 
پیوجواہ نیدی ہو پ راہ ١‏ 

قوله: (أو یژمنوا لاجل دعوتکم) أي اللام :للتعلیل بتقدیر مضاف إذ العلة هي المعانيٰ ۱ 
دون الذوات والقرینة علی خٔصوص المضاف أي الدعوۃ ة کون المخاطب صباخب ذعوۃ 
ہو سی نود کر کی وو رای جو کور ےرہ سس 
إما ان یحمل علی التجرید و علی التأکید کان هذا مراد من قال فیؤمنوا منزل منزلة: ۔اللازم ۱ 
ولؤ قدم مذا الاحعمال کما فی قوله تعالی : 007+ و"ٰ٘ھ )و 
اکتفی بە لکان أولی وبالإفادۃ آآحری. ٰ - 

قوله: (یعني الیھود) أيٴ المرجودین في وقتا النزول إذ الطمع لا پتصور(!' ومن ئل ۱ 
اگ جار خرف سر فی یر نہیں نر جا 
علم اللہ منھم أنھم لا یؤمنونا باختیارھم ولك أن تحمله الجنس فیکون عاماً خض مله ْ 
البعص وھم الذین آمنوا من الیھود کعبد اللہ بن سلام وأضرا به وعذان الوجھان ذکرُعما ٰ 
المصنف في تفسیر قوله تعالی: هن الذین کفروا:سواء علیھم4 [البقرۃ: ]٦‏ الأیة والخمل' 
علی الجنس یلائم ٴقوله أشد غُلائمة قوله فوقد کان فریقی منھم4 [البقرۃ ۷۵۰۰] إذ نھلی: : 
تقدیر ان یراد بالیھود فی آن یژمنوا. قوم محصوصون یحتاج ہے شف بی ےد 
منھم لکن لا ضیر فیه لکونہ ئن'المنحسنات المعنؤیة. 

قوله: (طائفة من أسلاإنھم) ان اراد به تقدیر المضاف فلا حابٰرة لی القول ۱ 
بالاستخدام حین إرادة أقوا م بأغیائھم إِذ الضمیر حینثذِ راج إلیٰ تلك الأقوام اللمخصوصة. 
بتقدیر المضاف وإن آراد حاصل المعنی فیحتاج إلی الاستخدام علی ذلك اش وإلا :فلا 
سس نے سس یں یا یس ہس رم پور 
المراد بتلك الطائفة من کان في:زمن موسی عليه السلام بقرینة : 


قولہ: سی اذیرہ الس افتطممؤن ان یؤمن الیھود لکم فمرجع الضمیر اود الین کانوا: ۱ 
قي زمن النبي صلی اللہ تعالی علق“ رسدم لأن طمع الإیمان من الماضین المتقرضیل غیر متطشوں, . 
وأما فریق في قولہ وقذ کان فریقٴفقد قال مجامد والسدي في جماعة ھم طائفة ممن سلفم ۱ 
ولذا فسر بقولہ طائفة من:أسلافهٰم سر صاحب الکشاف قوله: فڑآن یژمنوا لکم4 [البقرة؛ ]۷٥۰/‏ ۰ 
بان یحدثوا الإیمان لأجل دعوتکم آما معنی الحذوث تستقد ئْ افل الحید لنجدد والحیرت 
بس تس سشبہسد ہر وی ۴ 


(١) ۱‏ أي لانھم اس فی | إیماتھم الحادث والمذکورون بطریق الخطاب ٠‏ علی و الظامر . ۱ 7 ۱ 
ور و مت 7 پھلا لے ار نیدی رنی ھ برای سوت صنالی: ۱ 
۱ التوضیح في بحث العام فدلالة 00 ۶ھ " " 


سورۂ البقر:/ الأیة : ۷۶۰ اس 


قوله: (یعني الئوریة) لأنھم أھل المیقات وھذا غیر مرضي عند المَعيِکِما سیاتي أو 
سن کات می رن اج کسی پیوس سو نو ای 
(ما تسمع کلام الله إذا قریء القرآن عندہ وھذا شائع ملحق بالحقیقة: 
المذکورۃ فی التوریة ٹیل کان من صفائہ عليه السلام المذکورة : فی التوریة أنه یکون أبیض 
ربعة فحرفوا | ذلك بان یکون أسمر طویلاً انتھی واللہ أعلم ہصحت''' (و) حرفوا (آیة الرجم) 
بالتسوید والمحو فعلی ھهذا یکون المراد من أسلافھم من لم یبلغ نزول مذہ الأایة لا من 
لو جوں سو سو و دی و رد ا 
تن ماد أحبارھم الذین عم الأشرار ٭االذین اشتروا ہبایات ال ثمناً قلیادہ4 [التوبة: 7 
فحرفوا نعته عليه السلام طمعاً للمال وحفظاً للجاہ والمنال حین قدم النبي عليه السلام 
المدینة المشرفة المعظمة ۔ 

قولہ : ہیس میسو سو سے رس چس جج 
العحریف فی اللغة من الانحراف والمیل وھو التغییر والمعنی أنھم یمیلونە أي کلام اللہ تعالی 
+ور یر سی وف الشیء ء فی موضعه أو بتاویل معناہ بالتاوبلات المفاسدةۃ 
(فیفسرونہ ہما بٹ ہچں بی و مر لو وس لپ موہ عو وہ وت 
بتبدیل لفظ الدال عليه ووضع لفظ آخر مکائە الدال علی معنی آخر أو بتغییر بتغیبر المعنی فقط 
سس سے کمن مار سے ما ٭ابیحرفون 
الکلم عن مراضعەهہ٭ [النساء: ]٥٤‏ في موضع وقوله تعالی: : فایحرفون الکلم4 [النساء : ]٠٤‏ 
من بعد مواضعه ولا ریب فی أُن هذا التاویل الکاسد وقع من الحاضرین لا الماضین . 

قوله: (وقیل ھژؤلاء من السبعین المخثارین) سمعوا کلام الله حین کلم موسی بالطور 


قوله: کنعت محمد صلی ال تعالی عليه وسلم قیل کان من صفات النبي محمد عليه الصلاة 
والسلام في التثوریة أنە یکون أبیض ربعة یعنی متوسط القامة فحرفوا ذلك ا یکون آسمر طویلا 
وأما تحریف آیة الرجم أن حکم زنی المحصن في التوریة کان الرجم فحرفوہ إلی تسخیم الوجه 
فمعنی التحریف علی ھذا التبدیل والتغییر. 

قوله: وقیل ھؤلاء من السبعین المختارین الخ فعلی ھذا معنی التحریف البات ما لیس عله 
وکتمان ما هو فيه وأنکر ھذا القول طائفة من العلماء وقال بعض الفضلاء لیت شعري لم فسر کلام 
الله بالتوریة وتحریفھم أمر رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم ولم ذھب إلی أن الفریق من 
اأسلافھم والظاھر البین أنْ الضمیر فی منھم یرجع إلی ما پرجع إليه الضمیر في یژمنوا وقال الفاضل 


0 إذ المذکور في کتب الحدیث کالشمائل 7 ۰ء یب‎ )١( 


سور یر الایة: ۷٢‏ ْ 
اي المراد بطائفة من اسلافھیٔم ھولاہ السہعون المختارون للمیقات المٹاز کک 
تعالی : لواختار موسی قومه ٴسہعین رجلاً لمیقاتناہ4 [الأخراف : ]٥‏ ھذا ما اہ .الکلبی 
من أنھم سالوؤا موسی أن یسمعھم کلام تعالی فقال لھم اغتسلوا والیسوا الثیاب الثْطِيفة 
ففعلوا فاسمعھم اللہ تعالی فالبماع علی ھذا من اللہ تعالی ٴبلا واسطة کما کان, لموسیٰ عَیہ 
(سلار ئن اسم ار کی یراکرس لوان میرم دس تو انان 
مثصب النِوۃ والرسالة ولھذا|لم یرض بەه المصنف والمراد بالتحریف علی ھذا زیادذة فی ۱ 
علی طریق الافتراء لا التحریف ہما یتعلق بنعت النہي عليه السلام والمڈکور في: سائر 
المواضع التحریف ہما یتعلق .ہأمر النبي عليه السلام فکذا منا فظھر رجه ضعف الاخُتمال 
الثاني ایضاً ولفظة من للبیان لن السبعین کلھم فعلوا:لك کما قال کلھم ڈٛآرنا اللہ جھرۃ4 
>۔ [الئساء: ]۱٥۴‏ وقیل وإنما قال من السبعین لان کلھم لم یفعلوا ذلك وھو ضعیف: إ٠ ٠‏ 
قولە: (ٹ ٹم قالوا سٰمعنا اللہ بقول في آخرہ إن استطعتم أن تفعلوا ھذہ الأشیاء فافعلوا) 
ببان یقت وفساد فولھم ظاھر أما أولاً فلان مذا ور ےس و ہی ٰ 
لکان من وظیفة أصحاب الوحي لا من وظیفتھم وأما ثائیاً فلأنه یلزم منۂ أن ألأوامرٰ 
والنواعي لاژباحة والنتزیہ ولا ریب في فسادہ إذ حینتلِ لا بیقی التکلیف أصلاً وقال النحریر. 


۲ 


ال کی طات و ھھرتی لڈ کے سی فا الست راکھ کے ” 
عمم أحد السؤال بأن قال ولم ذغب إلی أن الفریق من أسلافھم فالجواب أن الموجب لذلك کلمڈ 
۱ کان فی قوله عز وجل: ٹڑرند کان فریق منھم* [البقرة: ٥‏ فلھم سابقة إما بمعتی المصدر أيٴ ۱ 
سبقة وتقدم واإ وإما صفة محذوف اي آسلاف سابقة یعني منافقیھم تفسیراً لفاعل لقوا المراد بہ.جنس 
الیھود أي إذ لقي منافقو المژمنین الخلص من أمة محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم قالوا الاَیَةَ مذا 
علی إسناد فعل البعض وقولە إلی الکل فرجع ضمیر لقوا إلی منافقي الیھود کما فمّله المضصنفٰ 
رحمہ الله بناء علی المعنی الانسحاہي وإلا فالمراد بە هو المراد من وأر أن یؤمنوا فی طانتطَعون 
أن پژڑمتوا4 المقصود منه جس الیھود والا یلزم تفکیك الضمٰائر في أن تؤمنوا ولقوا ربعضہم 
وقالوا وہما ذکرنا انحل الاشکال الذي أوردہ الشیخ أکمل الدین فی حواشیه وأنہ لقائل أن یقول 
تعمیم ضمیر لقوا وتخصیص ضہیر قالوا مخالف للنقل والعقل أما الأول فلما روي عن ابن عیامرا - 
والحسن وقتادة و إذا لقوا الذدین۔ آمنوا یعني منافقي الیھود الذین آمنوا بالسنتھم إذا لقوا المؤمنین 
الخلص قالوا آمنا وأما الثاني فلنہ یلزم تفکیك الضمائر فیما هو کالجملة الواحدة ثم قال ویمکن _ 
أن یجاب عنه بأن ضمیر قالوا للمنائقین لا محالڈ فإن غیرهم لا بقول ذلك وحینتلٍ لا پخائفہ ضمیر 
لقوا وضمیر بعضھم في المرجع وإلا لکان معتاہ وإذا لَي المتافقون المؤمنین الخلعی قائو! آمنا 
وإذا خلا بعض المنافقین إلی بعض قالوا انحدلونھم ولیس المعنی علی ذلك وإنما المعنی إِذْا خلا 
بعض الیھود وھم غیر المنافقین:إلیٰ غیرعم منھم قالوا اتحدثونھم فتعیت المخالفة بجع لٰ ضمیر ۱ 
2 تفر رس مل کا رضر ‏ اتید مج شش في اخلاف 
الضمیرین قوله تعالی: ا لغم انساہ قیلشن آجلھں فلا تمضلومیك االیخرہ پر 
و 7 0+ والحکام.. ٰ 3 


سورڈالیٹرۃ الایڈ! ۷٢‏ سسسسسسمسےےمم مم گظم م٣۹٦‏ 


التفتازانی سو رو سوسوے وہ و سی ہو مر بب 
اعت وھما لا یتقابلان وکأنھم آرادوا بالأمر غیر الوجوب علی معئی افعلوا ما ثنشثثتم (وإن 
ششتم فلا تفعلوا) وھذا التوجیه بحسب التاویل ودعوی ظھور الفساد بناء علی الظاهراقلاِ 
منافاة لکنە توجیە بارد فعلی ھذا یکون تحریفھم بحسب التاویل والتفسیر لأنھم حملوا 
الأوامر علی ال‌باحۂ مطلقاً وھذا تأویل بما یشتھونە لا تحریف بحسب الزیادة مع أنھم 
اتفقوا علی ذلك فالحق إن السکوت من توجیه کلامھم الذي من تلقاء أنفسھم أحسن من 
الاشتغال بالتوجیه ولن یصلح العطار ما آفسدہ الدھر . 

قوله: (أي فھموہ بعقولھم ولم ببق لھم فيه ریبة) أي شك مستفاد من التغییر ہما 
عقلوہ*'' لا ہما علموہ فإن العقل مستعمل فی الإدراك الكکلي إدراکاً جاز مطابقاً للواقع لأنہ 

نی الأصل القوۃ العاقلة ثم أطلق علی ما یدرك بھا. 

قوله: (إنھم مفترون مبطلون) در المفعول مکذا دفعاً لتومم التکرار فإن مفعول ما 
عقلوہ کلام اللہ تعالی واختیار الجملة الاسمیة وتقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي لفرط 
الأکید فی اللوم والتوبیخ ولو فال ولم یکن لھم فيه شك لکان أقوی في الارتباط وکأنه أراد 
الاشارۃ إلی الفرق بین ما عبر بالعقل وبین ما عبر بالعلم إذ العلم قد یستعمل في الظن ولو 
مجازاً بخلاف التعقل وفیه نظر لا یخفی واختیار المضارع عنا مع اخنیار الماضي فیما قبله 
لإرادة الاستمرار أو لحکایة الحال الماضیة مع المراعاۃ للفاصلة . 

قولہ: (ومعئی الَیة) أی حاصل معناھا أو معناما بطریق الإشارۃ (آن أحبار ھؤلاء) فیە 
تنبيه علی أن المراد بالفریق فی قوله وقد کان فریق منھم أحبارھم وعلماؤھم لأنھم الذین 
بقدرون علی التحریف والتغییر وھذا مطابق للوجه الاول وھو المختار عندہ ولم یلتفت هنا 
إلی کون المراد السبعین المختارین لأنه وجه مرجوح مرذول قوله (ومقدمیھم) ہفتح الدال 
جمع مقدم إشارۃ إلی أُن المراد باسلافھم فیما مر ھم الذین کانوا في زمن الرسول عليه 
السلام وانقرضوا قبل نزول ھذہ الاّیة والقول بأنه أشار بە إلی ان المراد بالسلف بالذات لا 
بالزمان ضعیف إذ لا بطلق السلف علی مثل ذلك لا فی اللعة ولا فی العرف (کانوا علی 
ھذہ الحالة) وھی الکفر مع التحریف وتغییر کلامه تعالی وھو إضلال عظیم مع علمھم 
وتعقلھم (فما ظنکم بسفلتھم وجھاً لھم) أي الظاھر أن المتآخرین من الجھلة قلدوھم لأنھم 
اخذوا دیٹھم من أحبارھم فلا إشکال بأنه کیف یلزم من إقدام بعضھم علی التحریف 
حصول الیاُس من إیمان باقیھم فإن الجھلة فی کل عصر یأخذون الأحکام من العلماء 
وبقتدون کل الائتداء والفاء فی فما للسببیة وما للاستفھام الإنکاري (وإنھم إن کفروا) أي 
ہو ہی پ یس نے سرس ة فی ذلك) أي الکفر والتحریف بالتسبة إلی 
الجھلة مشکل والکلام غي الجھلة والسفلۂ ولو اکتفی بالکفر لکان أولی إِلا أن یقال معنی 


. قوله وفی وخم یعلمون إشارۃ إلی آنە أَقَیح إذ الجاھل قد یعذر دوت العائم المتجاسو‎ )١( 


_)۳٤ 


سورۃ ابق الایة ۷٣‏ 


حرفوا أي اعتقدوا أن المحرف حق ولا یخفی ضعفہ ومال اکثر آرباب الْموَايٰي إلیٰ أن مٰذا 
المعنی الٹاني ناظر إلی الوجہ جن اغن الأول ناظر إلیٰ الوجه ال ولا یخقی 
أن سوق الکلام یأبی عنہ. ۱ ١‏ ۵ - 

قوله: جم انی وس قشرت اوک تورم سان 
" أفراد المنافقین بدلالة قولہ : '٭قالوا آمنا چ4 [البقرۃ: 0 
۱ العام لا دلالة لە علی الخاض بإحدی الدلالات الثلائة ثة لما عرفت من أن الحراذ ھی جن 
۱ الیھود کما في أُن یؤمنوا وأنف مستعمل فیما وضع لە لکنہ قد وقع في الخارج بعلی المنافقین 
فلا غبار اصلا والقول بأن ضمیر لقوا لمنافقي الیھود باعتبار حذف المضاف لقیام الفرینة 
ٴ فإِذ ضمیر قالوا لھم قطعاً ہما لا حاجة إليه وجعل في الکشاف فاعل لقوا الیھود 'وفاٰل 
قالوا المنافقین ولعل مرادہ ما ذکرناہ والمصنف جعل ۂ في الموضعین الفاعل المنافقین 
وماآلھما واحد غایة الأمر أْ الشیخ الزمخشري لم ینبه علی آن المراد بغضمیر لقوا جنس 
الیھود باعتبار تحققهٴ في ضمن بعض الآفراد وخم المنافقون وأشار إلی ذلكا قی قالرا لا 5 
نفاقھم یتحقق بھذا القول والمصنف نبە علیہ أولا دفعاً لتوھم عذم اتحاد فاعل فعلیٰ:الشرٴط 
والجزاء في أول الأمر وحمل کلام الزمخشري علی أنە جعل فاعل لقوا مطلق الیھوذ:وفاغل 
ٰ قالوا المنافقیٔن کلام لا طائل تحته وقد مز في أُول السورة قوله تعالی: رذ لقو' ت7 
۱ ء۰ ھ) ٤‏ وضمیر لقوا للمنافقین جزماً فکذا هنا. 


حر حر مم 


قول تعالی: ر سش ہے 
متاح الہ علیگ اکم بدہ صنة رکم نک توف 2اا ۱ 

قوله: یکم علی الْعق) فیہ إشارۃ إلی آثمم لم تقتصروا علی آمنا حین ام 
۱ المؤمنین بل قالوا بأنکم علیٰ الحق وأَنھم وجدوا في التوریة نعت الثبي عليه السلام وحقية. 
۱ ما جاء به وأنکم مصیبوف باتباعه وإلی ھذا آقتاز بقوله (وآن رسوُلکم هو المبشزٰ به فٔي 
التوریة) وفیه نوع َشار8 11و أنِ القائلین ھم الأآخبار ورؤساؤمم الاخزآن کعبد اللہ ان اض 
وأحزابه قولھم ورسولکم فيه نوع اشراب نفافھم وآمنا یحتمل أن یکون انشاء أو إخباراً 
والجملة الشرطیة إما مستأئفة مسوقة لبیان أحوال المنافقین منھم وتعداد جنایاتھم عبِ بیان 
۱ احوالھم ذ فی .التحریف واتباع سفلتھم وجھلتھم باحبارھم أو یکون في محل النصبٰ علی 
فس بل نول فمرل رق نلیا کی اہی یی بل ۷اد ارد ا 
وو لد ہاو ا ری ارہ ہو مد ا ود 
٣‏ ظھور حالْهم ووضوح مٹالبھام وانما لم تجعل معطرفة علی قولہ ۶ یسمعون4 [البقرة: 
مع فربہ وعدم احتیاجه إلٰی' اعتیار: الحذف لان المحرفین غیر المنافقین وإِن هذہ َ‫ 
والمقاولة والتحدیث إلی المٰافقین وغیر المنافقین لم یکن بخص الفریق السامعین وإذا خلا 
سرب لیم سس خوش بد ا سو سد سو را۱ 
٭إٌرإذا خلوا 2 شیاطینھم 4 ا ٤‏ لایة. 


سورة البقرة/ الأية: ۹ ۔- مم .ںےہ سس تلالض ۶'8 


فولە: (أي الین لم بنافقوا منھم عاتبین علی من نافق) أي من الیھود أيغیمیر قالوا 
منا راجع إلی غیر المنافقین ہقرینة قوله أتحدثونھم وعند قیام القرینة لا ضیر في ذکر 'الضمائر 
المختلفة المرجع فعلی ھذا حمل البعض الذي هو فاعل علی غیر المنافقین أولی کانه قل 
وإذا خلا بعضھم وھم غیر المنافقین من الیھود إلی بعض وھم المنافقون قال غیر المنافقین 
إلی المنافقین ویمکن العکس وھو الأوفق للسوق وأنسب بقولہ: ہ٭وإذا خلوا إلی شیاطینھم٭ 
[البقرة: ]۱١‏ الّیة ورجحان الأول ھنا لکون فاعل الشرط والجزاء متحدین بخلاف الثاني 
لکن لا یجب الاتحاد فالظاھر الثانی لموافقة قوله المذکور فی صدر السورۃ إذ الخلوۃ إنما 
تکون بعد الملاقاۃ فالملاقون ھم المنافقون فھذا هو الملائم للثانی وأما في الاول فیوھم کون 
غیر المنافقین من الملاقین لما عرفت من أن الخلوۂ إنما تکون بعد الملاقاۃ فالانتقال من 
الملاقاۃ إلی الخلوۃ شأن المنافقین ولعل لھذا لم یقل المصنف وإذا خلا بعضھم الذین لم 
ینافقوا کما قال فی الکشاف تنبیھاً علی مساغ الاحتمالین فوله عاتبین علی من نافق مستفاد من 
الاستفھام لأنہ للڑإنکار الواقع بمعئی التوبیخ والتقریع فماآله العتاب . 

قوله: (ہما بین) الل (لکم) أي المراد بالفتح البیان لکونە لازما لە إذ المعنی 
الحقیقی للفتح غیر متصور ھنا فالمراد لازمه والتعبیر بالفتح للمہالغة وللاشارۃ إئی أنه 
قبل البیان کالشیء المغلوق وبعد البیان کالأمر المفتوح المکشوف حاله وإلی ھذا أشار 
الراغب حیثٹ قال الفتح إزالة الڑغلاق وذلك ضربان اأحدھما ما یدرك بالبصر کفٹح 
الباب ونحوہ وذلك ما پدرك بالبصیرۃة وذلك ضربان أحدھما فی الأمور الدیثٹیة کغم 
یفرح منه کقوله تعالی : : ففتحنا علیھم آبواب کل شيء4 [الآأنعام : ]٤٤‏ والثاني فتح 
المستغلق من العلوم من قولك فلان فتح من العلوم باباً مغلقاً وفتح عليه کذا أي أعلمه 
وأرقفه عليه ومن ھذا القبیل قوله لٗأتحدٹونھم ہما فتح اللہ علیکم* [البقرة: ]۷٦‏ 
انتھی . ولھذا نقل عن ابن عباس رضی الل تعالی عتھما أنه قال ہما فتح اللہ علیکم باب 
العلم بصفة النبي عليه السلام المبشر به وقیل بما علمکم اللہ من ذلك والمال واحد ولا 
یخفی عليك أن ما ذکرہ الراغب المعنی الأول منە حقیقي والباقي استعارة فتأمل وکن 
علی بصیرۃ (فی التوریة من نعت محمد 8ٹڑڑ) . 

قولە: (أو الذین نانقوا) عطف علی أي الذین لم ینافقوا أي مرجع ضمیر قالوا في 


قوله: أي الذین لم ینافقوا بیائ لفاعل قالوا المراد منه الیعض الذپن خلرا إلی بعض وأن 
المراد بالبعض المخلو إليه الذین نافقوا منھم أي وإذا خلا الکافروت الخلص إلی المنافقین منھم 
(نالوا لھم أتحدثون4 الایة , 

قوله: أو الذین افٹوا عطف علی قوله الذین لم بنافقوا یعني أو المعنی وإذا خلا الذین نافقوا 
رو رس کت نے بما فتح اللہ علیکم آما قول 
غیر المنافقین للمنافقین او قول المنافقین لغیر المنافقین رفي الول اتحدثونھم ہما فتح ا لھم 
بمعنی الحال وفی الٹاني بمعنی الاستقبال. 


- سورةألیقرۂ الب: ١اپ‏ 
ٰ وإذا خلا بعضهم إلی بعض:قالوا رعاش بھذا المقول مل أي لاتباعھم: 
ْ عد پسرو مہ المراد ہالبحض الأول المنافقین وھو الأزئق للسیاق . 
: (إظھاراً للتعصلب في الیھودیة ومنعاً لھم عن ابنداء ما وجدوا ني كایھم: 
ہس سیت سید اور کی ا کی کر کا مع أنھم لم یژمنوا نا 
أعقابھم فاإظھارھم أن لا یکون منکم تحدیث فی الزمان المستقبل ویریدوانٰ بە أنھم لم 
یحدثوا فی الزمان الماضي والحال:أنھم حدثوہ حیث قالؤا حین ملاقاۃ المؤمٹین ورمولکم۔ 
المبشر ہہ في التوریة وإطلاق الثفاق علی الثاني لغوي وعلی الأول شرعی . ً. 

قوله: ۔(نالاستفھام علیٰ الأول نة قریع) ای انکر للاقع بمعنی آن التحدیك وقغٰ نک 
' لکن ما کان ینبغي أن یقع ذلك فعلم ان المضارع علی هذا التقدیر ؛ بمعنی الماشي اخثیر ]ما 
لحکایة الحال الماضیة أو للاستمرار . ۱ ٦‏ 
تولہ : (وعلی الثاني, إنکار) آئی إنکار لقن ومو الانکار اسان یی ان 
التحدیث لم یقع منکم بعد ولا بقع أیضاً في المستقبل وُلذا عطف عليه قوله (ونھیٰ) میلاً 
ا إلی حاصل المعنی وإلا فماٴمعنی النھي نا ولما کان الاستفھام في المعنیین للإنکار ون 
کان فرق بیٹھما بأن کان فيٴ الأول لإنکار الواقع وفي الثاني الإنکار الوقوع :تبین. ان فولە 
تقریع أي و لق سی ایا یضار إلی المرادِ بالإنکار فی الاحتمالین یَعرفه غن ذاقٴ 
حلاوۃ البیان فی حل المسلکیٰن واخر ھذا الاحتمال لضعفه إذ قوله ٭ٛوإذا لقوا,الذین آمنرا4 
[البقرۃۂ: ]۱١‏ اولاً وعطف جملة طوإذا خلا بعضھم4 علیہ یلائم الأول فإنه یقتضي کون 
المتافقین معاتبین وأیضاً إظھار الایمان عند ملاقاۃ المؤمنین شائع غیر متصور العشٹاق 
سس ہے ماس سی مس ہم رسس منھم نفاق الفریقین ولذا 
نقل عنھم في أول السورةۃ. ھ٭وإذا خلوا إلی شیاطینھم قالوا إنا 'معکم* [البقرة: ]1١‏ الایة: 
ومن هذا تبین أن ھذا الاحتمال لا یکاد یصح ولعل لھذا قال صاحب الإرشاد''' وھذا ما 
لا یلیق بشان التنزیل الجلیل, : ۱ 


۳ 


قوله: فالاستفھام عُلی الڈول تقریم لان التحدٹٰ قد صدر ووقم من منائقیھم ٹوبخھمًُلکفرۃ 
الخلص منھم وعاتبوعم عليه بأن قالوا آنحدلونھم الأّن بما وجدتم في کتابکم من نعت محمد گل 
وعلی الٹاني إنکار ونھی فإن التحدث بذلك لم یقع ولم یصدر من غیر المناققین فغرض المنافقین : 
من ھذا الاستفھام الانکار والمٰنع من التحدث في الزمان المستقیل أي لا ینبغی أنٍ یصدر منکم 
التحدث بذلك قي الاستقبال: بل شأنکم التقرر .والتصلب علی دینکم فنافقو المؤمنین'الخلص 
بقولھم غندھم آمنا با دینکم خحق ورسولکم هو الذي وجدنا نعتہ في کتاب التوریة وتافقو الکائریٰن . 
سو بر سم می توھب ہا ہو سو ہہ پت في التوریة من,حقیقة 
دینھم ورسولهم ولا سا سر ہس ْ 1 


ٴ )١(‏ صاحب آبو السعود۔ 


سورۂ الٰیڈرۂ اليڈ: ٤ ۷٦‏ 


تولە: (لیحتجوا علیکم) إشارۂ إلی أن المفاعلۃ للمبالغة لا للمشار ڈنو عليکم فيه 
تنبیە علی أن فی الکلام حذف الجار قوله (ہما ألزل ربکم پی کتابہ جعلوا محاجتهٔم بکتاب 
الله وحکمە محاجة عندہ کما بقال عند اللہ کذا وبراد بە أنه فی کتابهہ وحکمە) معنی(عند 
ربکم ولذا قال جعلوا محاجتھم بکتاب اللہ الخ لکن الاولی جعلوا الاحتجاج علیھم قوله 
وحکمہ ببان المراد بالاحتجاج ہکتاب اللہ تعالی ثم الظامر أن اللام للعاقبة کلام لدوا 
للموت وطریق ھذا الجعل التمثیل لان الاحتجاج عندہ تعالی بطریق الحقیقة مستحیل مثل 
غلبتھم بالحجۃ*'' بغلبة من حج خصمہ بین یدي حاکم مطاع لا یتمشی بحضرتہ إلا الحق 
المحض ہأمر یرضی بە الحاکم فکأنه قیل لیحتجوا علیکم بکتاب اللہ تعالی احتجاجا یغلبون 
به علیکم ویقطعون جوابکم فصار بذلك کأنه احتجاج عندہ تعالی في جریان الحق المحض 
نفط دون الحیل والبطلان فعبر عن المشبه ہما وضع للمشبه ہہ ولا بشترط فی صحة التشبیه 
امکان المشبه بە ونظیرہ ما یقال وھذا حلال عند أبی حنیفة أي عند حکمە فعلی ھذا تکون 
ھذہ الجملۃ بمنزلة البدل من قولە به فتح اللہ بدل الاشتمال أو الکل أو ظرفاً مستقراً اي 
حال کونه في کتابکم کما آفادہ اللنحریر التفتازانی وقیل معئی به ہما فٹح اش علیکم٭4 
[البقرۃ: ]۷٢‏ أي أعلمکم مطلقاً بالمعجزات أر الإلھام أو غیر ذلك فلما ذکر عند رہکم أي 
في کتابە علم ان ذلك الاعلام کان باقوی طرفه وھو کونە في کتاب الله وھذا ضعیف آما 
أولا فلآن المص قید ہما فتح ال بالٹوریة وأما ٹائیاً فلأن المخاطبین ھنا المنافقون علی 
الوجه الأول أو غیر المنافقین من الیھود ولا یحتمل أن یکون ما فتح اللہ علیھم المعجزات 
ونحرھا فإان ذلك شأن الآنبیاء علیھم السلام . 


ثوله: لیحتجوا عليکم فسر المفاعلة بالافتعال تنبیهاً علی أن المشارکة بمعنی أن کلا من 
الفریقین یحتج علی الآخر بحجة لیست بمقصودۃ بل مجيء صیغة المفاعلة وإِن صدر الفعل من 
جانب واحد فقط إنما هو لأجل المبالغة ولو ذھب آحد إلی المشارکة بین المحتج والمحتج عليه 
بن یکون من جانب ومن جانب آخر سماع لکان لہ وجە کما فی بابعت زیداً علی الوجه المتقدم 
فی قوله تعالی: لوإذ واعدنا موسی٭ [البقرة: ]8٥‏ ویجوز أن یکون من قبیل بائع الزیدان عمرا 
فإن المعنی پڑول إلی باع زید من عمرو وباع صاحبه منە لان المفاعلة صدرت من الزیدان وعمرو 
وقوله بما أنزل ربکم فی کتابه وحکمە تفسیر للضمیر في بە الراجع إلی ما فتح اللہ علیھم فني 
کتابھم المنزل إلیھم وقوله في کتایه وحکمە توجپه وتفسیر المعتی عند رہکم فإن مؤدی قولك ھو 
عند اہ کذا ومژڑدی هو في کتاب الله کذڈا وراحد ولیس المراد وفرع جوہے پہسعر ید 
ان یکون المراد ذاك أو یکون الکلام وارداً علی حذف المضاف تقدیرہ عند ذکر ربکم أو عند 
رسول رہکم أو یکون المعنی ہما عند ربکم ھذا علی أن یکون عند رہبکم حالا من الضمیر 
المجرور فی بە العائد إلی ما فتح اللہ علیھم پالمعنی لیحتجوا ہما فتح اللہ علیکم کاثناً عند رہکم 
ومعنی کونهھ عندہ أنه کلامہ رحکمه. 


۔ 


ورۃ ال َء ۷٦‏ 


قوله: : (وقیل عند ذکر ریکم) ہتقدیر المضاف قوله (او ہما عنلد ربا ٴفیکون عند 
ربکم حالامن ضمیر به کا ذکرٴفی منھواتہ کذا قیل وفائدۃ الحال التصریتم بکونْ 
الاحتجاج بأمر ثابت سندہ دو کے سسورم سی تر 
پوت ۱ ٰ 


محاجة عند ائزپ کما مل القبای ا لہ اسلام بایة ھ تالی مجاوا۔_ ٴ ٰ 


بت : (وقل ند رکم في القیامة) سے 2 المتقدمة فرش منھا 
مم رس ہج ٰ 


مُول٭: (وفیه نظر إ رحب ہد شر عیہ شر تی ْ 
یعلمون أنھم یوم القیامة محجوجون سواء حدثوا أو لم یحدثرا فلا فائدۃ فی الأمر بالاخفاء . 
سیب سی یا ےی مت سے سور اہ 
المندلول عليه بقوله ٭اتحدثونھم؟ہ [البقرۃ : ]٦‏ فالتحذیز حینثدِ عن کونھَم امحجوجین 
بھڈا الطریق وھو نہ یقول لھم المومتون عند اللہ تعالی یوم القیامة:علی رژوس'الأشہاد آما 
احدثتموناافی الدنیا ہما فی في التوزیة من نعت النبي عليه السلام فاندغع الإشکال المذکور أیضاً 
وھو أن الجمع بین قوله تعالی بە وعند ربکم مشکل ولا بحتاج إلی جعل الثاني بدلاً آو 
عالا من ضمیر بە قلنا یأبی عِنْ ذلك قوله تعالی: ٭ او لا بعلمون ان الل ک4 [البقرۃ )۷] 
الایة بعی می للمحدث بە لا التحدیث وأیضاً الاحتجاج ہالمحدث بھ ٴي اں 


قولہ: : وقیل عند ریکم فی القیاہة فحاصل المعنی حینتلٍ لا تحدثونھم الیومأہما فتم اللا 
علیکم وبینہ فی کتابکم من حقیقة نبوۃ ضحمد ٹل و واکتموہ واخفوہ عنھم لئلا یحتجوا عند اللہ یوم 
ہو یپوی و ہر یی 0 ِ۷ ۶+" 
ویفحموگم عندہ تعالی ہے 7 

قوله: 720 7ئ رھ تہ ہہ 
لا یدفع الاحتجاج علیھم یوم الفیامة عند الله تعالی لان علام الغیوب مستغن بعلمه الشامل عن 
شہھادۃ أحد عندہ یحتج علیھم بذلك في ذلك الیوم لإلزامھم وتبکیتھم لیعلموا أن من ملك ٴلك 
عن بینڈ لا ظلم الیوم فحین ما علموا أنھم محجوجون عند ربھم یوم القیامة البتة في حالتي الإظھار 
والإخفاء لائھم أھل الکتاب اقتبسیٰوا ذِلك من کتابھم علموا أن تحدیثھم ہما في التوریة :وکتمانهُم لە ۱ 
سیان في عدم رفع الاحتجاج ومع علمھم بذلك کیف بعتقدون أُن کتمائھم ما في.التوریة عن 
المژمنین یدفع کونھم محجوجین عند ربھم یوم القیامة قال بعض الاأفاضیل عند هھنا لیس للمکان: 
ولا للمکانة وذلك ظاہر فیجعل:تمثبلا مٹل غلبتھم في الحجة وانقطاع الخصومة بقلبة من حچج' ْ 
خصمه بین یدي حاکم عالم بالقاضیة فإِن الخصم إذ ذاك لا یتید لە عن الاذعان أُقوْل هذا:وجہ. 
ےر ہے و یت رے س رت ب نس ٰ 


سور البقر:/ الأیة: ۷ ك۹ 
المذکور؟ فی الحقیقة إذ مغلوبیتھم بنفس المحدث بە لا التحدیث من حَیٔثٍ التحدیث 
وأ٘یضاً یمکن لھم إنکار التحدیث لا ما فتح اللہ علیھم وفي بعض النسخ لاللدفعه أي 
الاحعجاج لکن یرد عليه ان کون الإاخفاء لا بدفعه لا ینافي وقوع الإخفاء کقول 
المشرکین ٭8ّوالل ربنا ما کنا مشرکین4 [الأنعام : ٣‏ وقول أھل جھنم: ٭ربنا أخرجتا 
منھاگہ [المؤمدون: ]٣۱۷‏ وقد تیقنوا بالخلود لفرط الحیرۃ والمبالغة في الدہشة مُلا 
یلزم من إخفائھم الاعتقاد منھم أن الله تعالی لا یعلم ما انزل في کتايه لما عرفت من أُن 
ملشأً الاخفاء لفرط الحیرۃ وعبالغة الدھشة ۔ 

قولہ: (إما من تمام) فحینثذٍ یکون المعنی الا تتفکرون فلا تعقلون فالھمزۃ لإنکار 
ذلك جمیعا''' إما للواقع علی الوجه الأول وو المختار عندہ فلذا قال من تمام (کلام 
اللائمین) ولم یقل کلام المنکرین الناھین أو لإنکار الوقوع علی الوجه الثاني في شإخلا 
بعضھم؟ محینثذِ یکون من تمام کلام النامین وقد عرفت ضعف ھذا الاحتمال ومن ھذا لم 

قوله: (وتقدیرہ أفلا تعقلون أنھم) أشار إلی ان مفعول الفعل محذوف لقیام القرینة 
علی تعبین المحذوف ولك أن تقول وتقدیرہ أفلا عقل لکم یٹھی عن ذلك الخطاً الفاحش 
(یحاجونکم بە فیحج وکم). 

قولە: (أو خطابِ من ال تعالی للمؤمنین) فالفاء أ٘بضاً للعطف علی مقدر والھمزۃ لإنکار 
الواقم ولا مساغ لکونە لإنکار الوقوع (متصل بقوله طٛانتطمعون4 [البقرۃ: ]۷٢‏ والمعنی ڈافلا 
تعقلون* [البٹرۃ: ]٤٤‏ حالھم وأن لا مطمع لکم في إیمانھم) إذ الطمع واقع منھم لکن 
الاستبعاد بالنظر إلی حالھم المشار إلیھا بقوله: ٭لوقد کان فریق عٹھم* [البقرة: ٥‏ الاآة 
ولاتتببہ علی ذلك قدم حالھم وعطف عليه أن لا مطمع لکم الخ وإلاً فالطمع المذکور مستحسن 
فی حد ذاله وفی کونە خطاباً منه تعالی نوع کدر إذ ح یکون ما بینھما اعتراضا لنكتة بیان وجە 
إنکار الطمع مع أن فيه طولاً کثیراً وأما علی الأول فلا یلزم ذلك ولانه حینثةِ یلزم اجتماع 
الھمزتین وھذا یلزم فی الوجه الأول علی تقدیر العطف علی تحدثونھم . 


قولہ: آما تمام کلام الابھر هم إما المتافقون منھم أو الکفرۃ الخلص علی اختلاف الوجھین 
فتکون ھذہ الجملة تتمیماً داخلاً مع اتحدثونھم في حیرة القول وقوله ڈأفلا تعقلون4 [البقرۃ: ]٤٤‏ 
آنھم یحاجونکم ہه تقدیر للمفعول المقدر لیعقلون. 

قوله: أو خطاب من ال للمؤمٹین متصل بقوله !٭افتطمعون* [البقرۃ: ]۷٢‏ ھذا بعید للفصل 
بقصۂۃ المنائقین ولذا آخرہ عن الوجهھ الأول وقوله والمعنی أفلا تعقلون حالھم وآن لا مطمع لکم 
فی إیماتھم تقدیر للمفعول مناسبا لھذا الخطاب . 


)١(‏ جمپعاً أی المعطوف والمعطوف عليیه معاً آر عطف علی تحدثونھم والفاء لإفادة ٹرتب انکار عدم عقلھم 
علی تحدیٹھم رالھمزۃ متآخرۃ عن الفاء قدمت لاقتضاء الصدارة, 
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- سوزۃالبقرۂ/ الأَبتان؛ ۷۷ء ۷۸ 


قولہ تعالی : اوک لمع آأ لک رتکن نزک ک تھا مین یا 

قوله: (یعني ھؤلاء المنافقین) وھم الذین قالوا ات الوم لن اض 
آحری بالتوبیخ فوله (او اللائمین) من غیر المنافقین (أو کلیھما) بری أن هذا أقرب 
لحصول توبیخھما معاأً وکذا الاحتمال الأخیر یر لأن تقریع الکل من مقتضیات المقام والوأول 
للعطف علی مقدر یلساق الذهَن لتاق کل اَخمال والمعنی أینافقون ولا بیعلموت (أؤ 
[یاھم والمحرفین) آیلومون ولا بعلمون أو یحرفون ولا یعلمون والھمزة للاإنکاز' الواقی فیا ٰ 
الکل قیل فيه إشارۃ إلی أنه لیس من تتمٰة کلامھم بل هو جملة معترضة. ۰ 

قولہ: (ومن جملتھا''' إسرارھم الکفر) فیە إشارة إلی أن ما:مصدربة لعدم اتا 
إلی تقدیر الضمیر ولآن الإخبار یعلم بالإسر از (وإعلانھم الإیمان) والإعلان ھ من 
الإاخبار یعلم فا یسرونه وما یَعلئون وذکر الوعلان بعد الإسرار کذکر الرحیم بعد الرحمن 
من قبیل النتمیم لا الترقي (وإخفاء ما فتح ال علیھم وإظھار غیرہ وتحریف الکلم). ۱ 

قوله: یہ وا و جو یہ سر اي تحریف معاني الکلم بالتاریل ٰ 
الزائغ کما مر بلا تحریف الکلٔم و عسہسوں بعوات عید اس وی م أو باإتغییر 
لع سیت س سشت ر ہے 


قوله تعالی : وَیِتہم أَمَيَدَلا بَنْلمور ے لوک رلالاورنکرلاغلہ ا 
قوله: (جھلة لا یعرفون) الكتابة ھذا لفسیر موافق لما ثیت في کتب اللة کالعغرب 


قوله: واللائمین غیر المنافقین وھم الکفرۃ الخلص منھم وإلا فلا معنی للتردیدٴ کلم او فی 
وفي قوله آر کلاھما وکذا المراد بالضمیر في إیاھم مجموع المنافقین واللائمین فیکون مرجم الضمیر 
في یعلمون ثلاث فرق مذکورین بعد قولہ عز وجل: طافتطمع ون“ [البقرة: ]۷٢‏ اقول الارلی 7- 
یکون هذا الضمیر أیضاً عائداً إلی .جنس المنافقین الیھود لثلا بختل النظم بتفکیك الضمائز. 0 
.. قولہ: ومن جملتھا إسرارمٔم الکفز الخ لعل عطف قولہ وإخفاء وتحریف علی إسرارھم علی, 
األکفر وإعلانھم الإیمان استرجاع من للوجه الآخیر من وجوہ رجع ضمیر یعلمون وھو ان یکون 
المر جع المجموع فِإِن إسرار الکفر وإعلان توف سی بسانت سوہ پا 
اللائمین وتحریف الکلم فعل المحرفین ْ 0 
توله ؛ جھلة لا بعرفون الکتابة وفی الکشاف آمیوٹ لا بحسٹون الکتب فسر الأٰی بالڈی لا 
یحسن الکتابة وعلی مذا لا بنافیه تفسیر الأمائي بالقراءۃ لأن الأمي من لا بحسن الکتابة والقراءة 
قروعا رت روا رک سی رفا ا شر الامی سو لآ رت رکا نے اقست 
فالمنافاۃ ظاھرة رلذا قال وھؤلاء یناسپ وصفّھم بالإیمان ویژید ما في الکشاف ما رویٰ عن 


البخاري ومسلم أن رسول اللہ یرم الصلح آخذ الکتاب ولیس بحمن تکتب عذإ ما قضیٗ علب 
مس بی سوہ یں ع رف 


() ومن جملتھا إشارۃ إلی أه عام وما ذکر یھ دخولا أولیاً۔: 


سور اق را نے 4ا تغمسےمہےے ےمم کک تیر لے ٦۲٤٤‏ 


من أن الأمی من لا یکتب ولا یقرأً منسوبة إلی الام بمعنی أنه بقي بلا علم کتااولدتہ أمه أو 
إلی آمة العرب آو إلی أم القری فإنھم لا یکتبون ولا یقرؤون والمعنی الاول مو الظامر 
المعول عليه لإطرادہ في جمیع الآمیین من أمة العرب وغیرھا قوله جھلة تفسیر باللازمفي 
الآکٹر فقولہ لا بعلمون الکتاب صفة کاشفة مفیدة للذم ویحتمل أن یکون للشتخصیص إٍذ 
الجاھل قد یعلم الکتابة بین الله تعالی أنھم موصوفون بوصفین مذعومین الجھل وعدم عرفان 
(الكتابة)!'' وأشار بقوله الکتابة إلی أن الکتاب مصدر کتب کتابة أي خطا خطاً (فیطالعوا 
سس وس لاجر وو ہو ساوت سد و 
الکتابة ومطالعة التوریة بانتفاء کل واحد منھما (ویت یتحققوا ما فیھا) عطف علی فیطالعوا أی 
حتی یتیقنوا ما في التوریة فیعملوا بمقتضاہ واعتبار مطالعة التوریة في ہذا الوجه منفھم من 
سوی الکلام لان مسوقف لدم أصحاب الثوراۃ علی وجه الإاتمام وأانت حم بان سية مَعرقة 
الکتابة لمطالعة التوریة کما ھو مقتضی کرنە جواباً للنقی منظور فیھا فتامل'''. 
قوله: (أو الئوریة) عطف علی الکتابة أي المراد ہالکتاب یجوز أن یکون التوریة أیضاً 
بقرینة ذکرہ فی بیان أحوال الیھود*” فإن المتبادر من الکتاب في الشرع وإن کان هو القرآن 
لکن عند ظھور القرینة یراہ بە غیرہ فحینئذِ الکتاب یکون بمعنی المکتوب وقد مر تفصیله 
فی آول السورة قدم الاحتمال الاول أما أولاً فلانہ هو الملائم للتعبیر بالأمیین کما عرفت 
من أُن الأمی من لا یکتب ولا یقرأً وأما ثانیا“ لأنە نە یستلزم نفي العلم بالتوریة بالبرھان 
لأنھم إٰذا لم یعرفرا الکتابة وأئرھا لا یعلمون التوریة بالطریق الأولی والمراد بالکتابة هو 
الحاصل بالمصدر لا نفس المصدر أي الأثر الحاصل بالکتابة کما أشرنا إليه فعدم علمھا 
بھذا المعنی مستلزم لعدم العلم بالتوریة فیصح تفریع فیطالعوا عليه وسببیته لە فاندفع ما قیل 
إنه فی التفریع نظر فإن مدار المطالعة علی معرفة القراءة لا علی معرفة الکتابة وج الاندفاع 
هو أُن المراد بالکتابة أثر الکتابة کما عرفت فحینثلِ لا شك في صحة التفریع ولا حاجة إلی 
أن یقال الکتب فی العرف!“ ضم الحروف بعضھا إلی بعض في الخط وقد یقال ذلك 
المضموم بعفہا إلی بعض في التلفظ وٹھڈا بسمی کتاب ا وإن لم یکتب کتبا لالہ تکلف 
ولا یلزم من عدم القدرة علی الکتب أي جمع الحروف المقروۃ عدم القدرة علی التکلم 
اصلا''' فإن القراءة تکلم خاص ولا یلزم من نفي الأخص نفي الأعم استثناء منقطع لان ما 


)١(‏ واعلم أن بعضھم فسر الأمي بمن لا یعرف الکتابة کالمصنف وبعضھم فسروہ بمن لا یحسن الکتابة 
کالزمخشری ولا فرق بیٹھما مالا لآان من لا ی تھا کمن لا یعرقھا فی عدم الاعثتبار۔ 

. لما عرفت من ان الجاھل قد یعلم الکتابة‎ )٢( 

(۳) وب یندفم ما قالہ أبو السعود من أن حمل الکتاب علی الکتابة یأباہ سیاق النظم الکریم . 

)٤)‏ دفع لما یقال من أن الأمي لا یقرأ من الکتاب لا من لا یقرأ أصلا فعلی تقدیر حمل الکتب علی الجمع 
سی اج میس ہپ سر ہر 

. احترازاً عن أصل اللغة فإله فبھا ضم آدیم إلی أدیم بالخیاطة‎ )٥( 

. کما کان الأولی الأباطیل بدل الأکاذیب‎ )٦( 


ہو رسود می سی سم رس اس ٰ 
موضع إلا کما أشار إليه بقوله:ولکن یعتقدون الخ وأما تقدیر کون معناہ 2 فلان 
القراءة العاریة عن معرفة المعنی لیست من الکتابة انتا و : 
قوله: وسورارت برا ا نہیں وھي في الأصل) روم اوس کا ٴ 
في نفسه سواء کان مطابقاً للواقع لا ولعموعه الکڈت قال ولذلك وٴلکون الأمنیة 7 فی 
الأاصل (ما بشدرہ پیر دی قدر ولذلك) أی ولکرن الکذب من أفرادہ 
(یطلق علی الکذب) إطلاق لُحیوان علی الإنسان فیقال تمنی أي کذب لأن الکاذب سس ۱ 


قوله: ا ستثناء منقطع لن الأماتی:یجمع معناھا غیر ت ےت تج 
لی المعتی الاول والثتي فظامن رما علی الال فلژن ما پٹروون زیامم الابیاء پکفئزن لیم زمر 
پور وب و کو ود ور یں و وپ رر سور تی 
یقرؤون من الکتاب فکان منقطعاً: ۔ ٰ 
۱ قولهھ: : ولذلك یطلق علی'الکذبِ أي ولاجل کونە في الاصل ما یقدرہ الإنسان فی نے 
بطلق الأمیة علی الکذب قإن الکاذب بقدر الکلام أولا في نفسہ وبخترعہ علی خلاف ما هو عليہ 
في.نفس الامر ثم ینکلم بە وکذا المتمني پقدر ما یتمناہ فی نفسه والقاریء پقدر ٹراءتہ اولأجل کون 
الاستثناء منقطعاً فسر الا ہلکن حیث قال والمعنی ولکن بعقدون آکاذیب أخذوما تقلیذاً من 
المحرفین هذا علی اطلاق الأمنیة علی الکذب وقوله أو مواعید فارغة علی أن یکون المراد بھا ما 
یتمنی وقوله وقیل إلا ما یقرؤون علی أن تطلق علی ما بقرأ علی معنی آمیون لا یعلمون الکتاب 
لکن یعلموت ما یقرؤون قراءة خالیة عن معرفة ما یقرژونه یعني یعلمون من التوریة:مجردقراءۂ 
الفاظھا من غیر تدہر في معانیھا:لیتحققوا ما فیھا فجملة منھم أمیرن طف علی الجملۂ الحالبة 
القابلةۃ وقد کان فریق منھم یسمعؤن کلام اللہ مع مااعطف عليه بکلمة ثم والمعنی افتطمعون بإیمان . 
الیھود لکم والحال ان ہمضھم :عالمون معاندون وبعضهم جاھلون مقلدون وحاصٔله أن اطمع 
یمان مٹھم مستبعد ؤفیھم ھذآن المانعان وھما العناہ والجھل وفی الکشاف ذکر العلماء ء الذْین 
عائدوا بالتحریف مع العلم والامٰتیقان ٹم العوام الذین قلدوعم ونبه علی أنھم : فی الضلال اسمواء' 
ا العالم علیہ آن یعمل بعلمہ وعلی العامي أن لا برضی بالتفلید والشن وھر متمکن من العلم . 
قال بعض الأفاضل من شراح الکشاف وآما قوله ونبە علی أٹھم فی الضلال سواء فمستفاد من قولهٴ 
فوإن ھم إلا یظنون4 لعرد ضمیرہ ہ إلی الفریقبن جمیعاً فإن العالم عليه ان یعمل بعلعه والجام)ً 
عليه ان لا یرضی بالتقلیذ والظن وھو متمکن من العلم وحیث ترك کل ما عليه وقنع بالظن وآئز: 
الظن لا یغني من الحق شیٹاً تساووا في الضلال قیل فیه نظر لأن العالمین لم یقنعوا بالظن وإلا لماٴ 
وہ سو ہو و روہ ہریت روج 
سوب یں وُر سی یسیون چہ ِ 

قوله : ۱ ۱ 
نے سے ےن 7ر رت ۱ 

ہف الشامر ما من عثن تی می تی آی کر عل رس پکسر راہ عل یو 
وذکر بعضھم أُن المصراع الٹانی لٰھذا البیت وآخرھا: ٰ 

لاسستی حمحام الہمقة ‏ ادر : 


سورڈالیفرۃ الایق: ۷۸ _.._(ۃ(ض.(..×. .سس ہسسہہ۔۔ہ 9ے .. _ ٣۳؛٤ۓ؛‏ 
ني نفسه ما یکذب فإن أرید به خصوص الکذب فیکون مجازاً وإن أرَيَك یه العام لا 
بخصوصّه فیکون حقیقة وھذا الأخیر هو الظاھر ویحتمل النفل قوله أکاذیب الأوَلین_أباطبل 
بدل الأکاذیب إذ الکذبِ مختص بالقول والبطلان أعم من القول ولا ریب می أن الکراد 
العموم بل الاعتقاد الباطل کما فال لکن یعتقدون الخ ومن ھذا ینکشف أن الاولی أن یقال 
ولذلك یطلق علی الباطل أیضاً الخ ۔ 

قولە: (وعلی ما یتمنی) ععلف علی الکذب فإن المتمني بکسر النون یقدر ما یتمناء فیکون 
من أفراد الأمنیة فإطلاقه عليه من قبیل إطلاق العام علی الخاص إما حقیقة أر مجاز والنقل 
احتمال وکذا الکلام فی (وما یقرأ) أي أو یطلق علی ما یقرأً لأن القاریء یقدر أیضاً یقدر ترتیب 
الکلام بصورما المسموعة والمکتوبة إن کان کاتبا والمسموعة فقط إِن کان میا ومن ھذا قال 
وقبل إلا ما بقرؤون (والمعنی ولکن یعتقدون أکاذیب أخدوها تقلیدا من المحرفین). 

قوله: (أو مواعید فارغة) ناظر إلی إطلاقھا علی ما یتمنی والمراد بالفارغة الباطلة 
الکاذبة استعارۃ لطیفة ونکتتھا ظاھرة والفرق بین ھذا وبین الاکاذیب مع أن المواعید من 
الأکاذیب هو أُن المراد بالأکاذیب ما عدا المواعید کقولھم نحن أبناء اللہ وأحباؤهہ ومنل ھذا 
لیس بوعد فوله (سمعوھا) أي الامیون سمعوما أي المواعید الفارغة (منٹھم) أيٍ من 
المحرفین فقلدوعا واعتقدوھا کذلك (من أن الجنۂ لا یدخلھا إلا من کان ھودا) رجە کون 
من المواعید هو لکونە إخباراً عما سیکون وأما علی تفسیر الوعد بأنه هو الاخبار ہما 
سیکون من جهة المخبر مرتبا علی الشيء من زمان أو غیرہ فإطلاق المواعید علی مثل ھذا 
القول مشکل ولھذا قال البعض وللاماني تفاسیر منھا الأکاذیب وروي عن اہن عباس رضي 
الل تعالی عنھما ومجاھر عنا ومنھا الشھوات وھو المراد بقوله المواعید انتھی . ولا بخفی 
أن التورصیف بالفارغة الخالیة عن مطابقة الواقع بأباہ فالاولی کون المراد بھا الإخبار بما 
سیکون بلا اعتبار کونە من جھة المخبر فإنه أقرب إلی المعنی الحقیقي للوعد (وأن النار لن 
تمسھم إِلا أیاماً معدودة). 

قوله: (وقیل إلا عا بقرؤون) ھذا علی إطلاقہ علی ما یقراً (قراء: عاریة عن معرفة 
المعنی) ھذا بیان المراد ھنا لکونھم أمیین وقراءثھم لا تکون إلا کذلك أي بلا فھم وما 
أثبت لھم هنا القراءۃ وحدھا بلا فھم المعنی وما نفی عنھم القراءة والکتایة فلا تناقض أو ما 
نفی عنھم القراءة مع فھم المعلی فلا مخالفة لما سبق فالاستثناء أیضاً منقطع کما عرفت . 

قوله: (وتدبرہ من قوله) أي قول حسان رضی اللہ تعالی عنه احد شعراء رسول اللہ صلی 
اللہ تعالی عليه وسلم برٹی عثمان بن عفان رضی اللہ تعالی عنه ویذکر قصتہ في الدار. 


(تملی کت4اب اللہ ارول لے لے تملی داودالڑہبور صلی رسسل) 


ورسل بکسر الراء وسگون السین بمعنی تژدہ وتآن والمعنی تمنی اي را شی 
المؤمنین عثمان رضي اللہ تعالی عنه أول لیلة استشھد فیھا کتاب الل أي القرآن قراءة مقرونة 


۱ صورة الٰقرۃ الا ۷۸ 

بفھم المعنی واللطائف وآئوغ المزابا والمعارف لما عرفت من ان معنی لاٹائے عن مرف 
المعنی فی التمتي بمعنی القرامة بمعونة المقام لا لہ معتبر في مفھومہ فلا إشکالهبان إلمراد ‏ 
بالقاریء منا الإمام أمیر المؤمنین عثمان رضي اللہ تعالی عنہ جامم القرآن فکیف تعتری امت 
'عن فھم المعنی فالغرض من ھذا البیت لمجرد بیان مجيیء التمنی بمعنی الفراءة وفیم: المعنیٰ ۱ 
والخلو عنه موکول إلی القرینة قوله تمني نمئي داود الزبور علی: رسل لبیان أن قراءۃ الإمام :جامع 
القرآن علی رسل وتان مع ملاحظة ما فیه من المواعظ والصبر علی المشاق وإعداد الله تعالیٰ 
لمن کان کذلك من عبادہ المخلصین ما لا عین رأت ولا أذن سمعت وبھذا تسلی رغلی اللہ 
سو رر اید سرت ار تب یراو یہ ری و ںا 
النجاة ولعل لھڈا اشتغل بقراءة القرأ في ذلك الآن حتی روي أٹھم فعلواعا فعلوٰہ حیر' حر 
قراءته رضي اللہ تعالی عنہ قولە : طإفسیکفیکھم اش*٭ [البفرۃ: ۱۳۷] الاَبة نفعتا اللہ تعالی 
بشفاعتہ وجمع بیںٹا فی دار گرامته ومن مذا البیان اتضح لك أن روایة لیله بضمیر لغائبٰ 
الراجع إلیه رضي الل تعالی عن أولی من روایة لیلة پتاء التائیث للوحدة لأن المٰراد بیان :قراءتہ 
سو بت سرو۔د سس را کہ 
وروابة این الأنباری آنشد تمامه وآنخرہ: ۱ 
۱ ئے سس ارد تر 

اولم سس رف بتاء التانیث فعلم ان الروایة لیلە بالضمبر دون تاء لفاایٹ۔ ٴ 

قوله: زی لا جال رمضصر ایم ایر کا رھ ا تکاس لمحت 
عرفت من دس ور و سی وہ پور ہو بپ لاہ 
کلا' قراءء فہ فیصح النفي والإثبات معاً بالاعتبارین لکن المناسب ثفي القراءة رأسً لکونہ أہلغ في 
الذم والمفھوم من الکشاف أُن الأمي من لا پحسن الکتب والقراءة وھو لا بنافی أن یکعب 
ویقرأ في الجملة وأما علی ما اختارہ۔المصئف دن أَنەُ لا یکتب ولا پقرأ فمعناہ:آلہ لا یقرأً من 
لکتاب ولا یعلم الخط وأما لی سبیل الآخذ من الغیر فکثیرا ماٴیقرؤون من غیرہ فھم ۱ 
المعائي ولا تصور الحروف وہذا مآل ما قدمناہ فی التوجیه وآأن حاصل کلام الشیخین واحد _ 
اعلم أن ما روي آن النبي عليه السلام کتب یوم صلح الحدیبیة مؤول بآنه أمر بالکتابة فإسناذ: 
جی وا مو اس جسررٹرس یحو سی لا نو ہے 
کتابة کما روي عن النبي عليه السلام في الصحیحین أنه کتب کذا مع أنه أمي ُ 

قوله: (ما ھم إلا قوم) کر إِن تافیة والاستثناء مفرغ والمسٹٹنی محذورف 
و(یظنون) قائم مقامہ وئي المطول واعلم آئه قد تقع , بعد إلا في الاستثناء المفرغ الچملة 
وعي إما.۔خبر مبتدأً نحو ما زید إلا یقوم أو صفة نحو ما جاءلي غنھم رجل إِلا:یقوم ویقعد 
و حال نحو ما جاءئی زید إلا یضحك فقوله تعالی : لان هم إلا یظنون 4 [الجائیة ]٢٢‏ ٰ 


٤٤ 


قولە: ما ھم إلا قوم ,۶+ 95ب / فاطع آرشدك إليه ۰ 


سورڈالقرالآڈ: ۷۸ ۔م_ _ مہ مکسکسسےمہ. . ےہ - ٤ة‏ 
مثل ما زید إلا یقوم فیظٹون خبر تقدیر قوم لکون یظدون صفة تقتضي موقَلوٰفاً بحسب 
المعنی لا لعدم کونە خبراً والمعنی وما عم قوم موصوفون بالصفة الإدراکیة:إلأقوم 
موصوفون بالظن فالقصر إضافي وللاشارۃ إليه قال للا علم لھم) فحذف مفعولی الظطنِ 
للقرینة عليهہ وھو ما اعتقد وأمن أُن الجنه لا پدخلھا إلا من کان ھوداأً وغیر ذلك ۔ 

ثولە: (وقد یطلق الظن بإزاء العلم علی کل رأي واعتقاد من غیر قاطع) أي بما یقابل 
العلم إطلاقاً مجازباً إذ اصل معناہ المشہور هو الاعتقاد الراجح مع تجویز النقیض سواء 
کان مطاہقاً للواقع أو لا وھذا المعنی غیر مراد عنا لأن بعضهھم جازمون بالاعتقاد الفاسد 
وجاھلون بالجھل المرکب وبعضھم أمیون مقلدون للجاھلین الجھل المرکب وکل منھما 
جازم لا ظان بالمعنی فالمراد بالظن ما لیس بعلم کما أشار إليه بقوله لا علم لھم فیتناول 
الاعتقاد الجازم الغیر المطابق وھو المراد ھنا بقریئة الفاعل وبتناول أیضاأً الظن المشھور 
لكنە لیس ہمراد للقریلۂ المذکورة وإن جزم صاحبه لکنە یحتمل الزوال لعدم استنادہ إلی 
قاطع کاعتقاد المقلد وإن قلد المصیب فإن اعتقادہ جازم یحتمل النقیض لکن إطلاق الجزم 
علی اعتقاد المقلد محل تأمل . 

قولہ: (وإن جزم به صاحبه کاعتقاد المقلد والزائغ) أي المائل (عن الحق) ہدلیل غیر 
مطابق وھو المراد (لشبهة) إِذ الشبھة فی مثٹل ھذا لیست بمعئی الشك بل ما یشہه الٹابت 
ولیس بثابت وصاحبه جازم لاستنادہ إلٰی ما یشبه الدلیل لکنه لیس بمطابق للواقع فلا بعد 
علماً إذ العلم عندنا اعتقاد جازم مطابق للواقع أو صفٰة''' توجب تمیبزاً لا یحتمل النقیض 
لا حالاً ولا مآلاً فعلم أن قوله وقد بطلق جواب سؤال ما وجه استعمال الظن نا وھم 
کانوا جازمین واعلم أن قولہ إومنھم أمیون4 [البقرة: ۷۸] معطوف علی قوله ٭ٴوقد کان 
فریق منھم4 [البقرة: ۷۶۰] فحینثذِ قوله تعالی: ٭لوإذا لقوا الذین آمنوا4 [البقرةۃ: ]۷٦‏ عليه 


تولە: وقد بطلق الظن بإزاء العلم أي فی مقابلة العلم علی کل رأي واعتقاد من غیر قاطع 
وإت جزم بەہ صاحبه ھذا مبنی علی أن یراد بالعلم الجازم الثابت المطابق للواقع الحاصل بدلپل 
قاطع وفی کلامہ ھذا استشعار بتعمیم الضمیر في ظٛوإن ھم إلا یظدون4 للفریقین جمیعاً أعني 
العالم المعاند والجاھل المقلد إشارۂ إِلی أن کلا منھما فی ضلال. 

قوله: اول لیلة ینبغي أن یکو بالإضافة وعاء الضمیر لإبتاء الوحدة لیوافق قوله وآخرھا 
یژیدہ أنْ ابن الأباري أنشد ثمامہ وآخرہ: 

لائسی حخصسص_کلستلىسام لے مق ادر 

ولم یرو آخرھا بھاء التأئیٹ وج التایبد أنه لو کان آول لیلة بتاء الوحدۃ لکان الأئسب أن یقول 

وآخرھا بتأنیث ضمیر اللیلة فتذکیر الضمیر دل علی أن المرجع یل مضاف إلی الضمیر لا لیلة . 


)١(‏ والتعریف الثاني شامل للتصورات والتصدیق الیقیٹی بخلاف الأول فإله مختص بالتصدیق الیقیني وھو 
اصطلاح البعض لکن العموم عو المختار: 


٤٤٦ 


سُورة البقرۃ/ الآیة: ڈ۷ 
رر س۳۰72 یکون مضمون الآیتین | نکار الطمع في إیمان انی د پيبَان ٹس 
آربع فرق متداخلة محرفون کلام اللہ ومنافقون ومانعون''' عن إظھار الحْقٰاروجاملون 
مقلدون في کل واحد منھم صفة یمتنعون عن الإیمان بسیبھا وعلی الٹانی أي احتمالعطك 
إذ القوا علی یسمعون یکون مضمون الایتین إزالة الطمع عن إیمان الیھود بییان أنھم افرقٹان 
کرو > دس بی 2 ۶" 
الإیمان منھم' '' وھذا لا یوافق ما ذکرہ المصنف سابقاً من قوله ومعنی نی الأایة أن أحبارعم۔ 
ومقدمیھم الخ . فإن مدارہ إزالة الطمع عنھم ہبیان حال أسلافھم کذا قیل وأنت خبیر بأن: 
سس ےسس ورای رس بص سوت یہ پچ 
بخدم الموافقۂ . ْ 
قوله : (اي تحسر وملك) الاولی فنحسر حتی لا ین آنه جعل الفاء زائی 
ولیس کذلك . ْ و 


قوله تعالی: ک٦‏ و رت 
یب ککائی یڈ لئہنٹ گلنٹ اییم تھزئل نایا ×٠٠‏ 
توَله: لی ۷ف /ہ راناقل رتا اہ زا خیہ زآز یق سی حرم مز ان فیھا 
موضعا) فروي عن النبي عليه السلام من طرق صحجھا السیوطي فلا ینبغي أن یقَال ومن 
قال والمصنف رحمہ اللہ أولە علی تقدیر ؤرودہ عندہ بأن معنی الویل واد في جھنم یستحق 
أن بقال لمن فيه یل لە قوله (یعبوا) أي:یتخذ مکاناً وحاصله یسکن (فيه) أي فی ذلك 
الموضع (من جعل لە الویل): وفی بعض النسخ فبھا أي المکان والموضع المذکور والتانیٹ 
بتأویل البقعة وبوھم ذلك :ان من جعل لە الویل صاحب ذلك الموضع ون غیرہ من 
ساب جولر رام انید انی انسوچ رری لی اض تر ترما ای اس مت 
'انسلام آن قال اویل واد تی جہنم یھوی فید الکاف اریَعین خَرینا قبل آن یلع رہ فلارلی 
الإبقاء علی ظامرہ وعدم الاْتغال بتأویله فإنه ورد ذ في الشرع وعدم مساعدتہ :اللغةٴ لا یضر 
ولا داعي إلی تأزیله بالمخالِفة لما ثبت في الشرع ومخالفته للعقل وکذا الکلام قي قوله: 
موس می بی وہ وج یو سس دع سد 
بھوي فيه الکافر أربعین خریفاً. ۱ 


قولہ: ولعلہ سماہ مجاز,ی مجازً مرسلاً من قبیل اطلا اسم وو ھا ْ 


)١(‏ کما ثطق بة قوله تعالی : ٢‏ لقالوا:اتحدٹو: ٹھم ہما فتح الله علیکمپ4 [البقرۃ: 7 ہم السالقوق علی وجدا 
وظھر التداخخل ویحمل آنیکزن شخلٰی واحد آو آفٹر منھم محرفا رساتا ففبت التداخل ایشا ۱ 

7 لان ہے إلی الإیمان ککھٹھھ۹۶ ا" بالکتاب وو سی سرت ار ا‎ (٢( 
ْ وجہ لطیع الیمان متھم ایقاً کت اخڈوھا ےت بالإیمان یه۔‎ 


سورة البقرۂ/ الآیڈ: ۷۹ ۷ 


قوله: (وھو فی الأاصل مصدر لا فعل لە) لعدم مجيء الفعل مما'فناؤہ وعینه 
معتلان'' والمستند فی ذلك الاستقراء. 


قولە: (وإنما ساغ الابنداء بە ٹکرۃ لأنه دعاء) أي المقصود منە الدعاء وإن کان 
جملة خبریة وھو طلب من ذاته تعالی أن یجعل لھم ویلا وھلاکاً کقولہ : قاتلہم اه4 
[(التربة: ]٢٣‏ الاپة وفیه مبالغة عظیمۃ أي أن اصله مصدر منصوب وقد حول عن 
المصدر المنصوب ومثله یجوڑ فيه ذلك مثل سلام علیکم لائه فی الحقیقة غیر مخبر 
عنه لکون الدعاء مقصوداً منه وما قیل في توجیه سلام عليك من أن المعنی سلام مني 
عليك ممکن ھنا أي فویل'' من جھتٹا فیکون نکرۃ مخصصۃ وأما علی تقدیر کوئه علماً 
للوادي أو الجبل فمعرفۂ علم لمکان مخصوص قال الرضي قال ابن الدمان إذا حصلت 
الفائدۃ فأخبر عن أي نکرۃ ششت نحو کوکب انقض الساعة ولا ریب فی حصول الفائدۃ 
فی قوله تعالیٰ : ٭فویل للذین4 [البقرةۃ: ۷۹] الایة . 

قوله: (یعني المحرف) في المعالم وذلك أن احبار الیھود خافوا ذھاب مأکلتھم 
وزوال ریاستھم حین قدم النہی عليه السلام المدینة فاحتالوا في تعوبق الناس عن الإیمان 
فعمدوا إلی صفته فی التوریة وکانت صفته فیھا حسن الوجه جعد الشعر کحل العینین ربعة 
فغیروھا وکتبوا مکانھا طویلا أزرق سبط الشعر فإذا سألھم سفلتھم عن صفته قرؤوا ما کتبوہ 
فیجدونه مخالفاً لصفتہ فیکذبونە انتھی . وإلی ھذا التفصیل أشار بقوله یعنی المحرف . 

قولھ: (ولعله أراد بە ما کتبوہ من التأاویلات الزائعة) إشارۃ إلی ما روی عن بعض 
السلف ان رؤساء الیھود کانوا یغیرون من التوریة نعت النبی عليه السلام ثم یقولون ھذا من 
علد اللہ ونوضیحه أنه یجب أن یتصرر أن کل نبي آتی بوصف لہہی بعدہ فإنما أتی به بإشارةۃ 
خفیة لا یعرفھا إلا الراسخون في العلم وذلك لحکمة إلھیة فإن ذلك لو کان متجلیاً للعوام 
لما عوتب علماؤھم بکتمانه ئم ازداد غموضا بنقله من لسان إلی لسان من العبراني إلی 
السریانی ومنه إلی العربي وقد ذکر المحصلہة آلفاظا من الٹوریة والإنجیل إذا حققت وجدت 
دالة علی صحة نبوۃ محمد عليه السلام بتعربض هو عند الراسخین فی العلم جلي وعند 


قولە: وإنما ساغ الابتداء بہ نکر لانە دعاء یعنی تخصیص النکرۃ بالداعي ولذلك صلحت ان 
تقع مبتدأ کما تخصہ سلام فی سلام عليك بالمسلم فإن المعنی سلامی عليك وکڈا المعنی هھنا 


. وأما والِ فمصنوع کما قاله أبو حیان‎ )١( 

(۲) وہذا إشارة إلی دفع إشکال ولیس معتی ویل لك ویل لی لك لآأن معنی الویل الھلالہ فلا بجري فيه ما 
یجري في سلام علیيك وجە الدفع ان معنی ویل لك ویل صادر واقع من جھتنا ومن خلفنا کائن لك ولا 
ریب في حسنه کما ان معنی سلام علیکم سلام واقع من قبلي ازل علبکم لا أن السلام القائم ہی عليکم 
وکذا ہنا لیس المعنی ویل لی لك حتی یکون قولاً خلفا: 


رسووسیٹٹوولر۶سسسشسششسس ری 8۷ 
۱ لعامة خفي فظھر أن ما کتبتأیدیھم کانٹ تاویلات محرفة کذا قیل وفیه ملیخالفة لما ذقر 


الإمام البغوي في المعالم ما لا یخفی قیل وإنما فال ولعل لعدم الجزم بما ذکرہزوایة وإنما 
ماخذہ مجرد الدرایة فالأآولی'بل الصواب أُن یراد ہما کتبوہ المحرف بالتبدیل كبِدِيْلرِبِعٰة 
بالطوال وتغییر أکحل العینین: إلی أزرق ونحو ذلك والمحرف بالتاویل الزائغ أیضاً والقول ان 
مرادہ بالتأویلات الزائغة النحرٰیفات لا تأاریلات آیات التوریة بمعان باطلة لان مکتوبھم نفس 


التوریة التی حرفوا ؛ بعض آیاتھا لا تفسیرھا المشتمل علی التاویل مع کونه خلاف الظامَر پردہ ' 
قوله ولعله راد بە الخ . قال فی تفسیر عوله تعالٰی لیحرفون الکلم 4 [النساء ٤ق‏ معلوقة 
اعن مواضعہ التي وضعھا الل فیھا إما لفظاً بإھماله أآو تغیبر وضعه وإما معنی بحمله علی غیٔر 


: المراد وإجرائه فی غیر موردہ انتھی فعلم منە أن المحرف معنی مقابل للمحرف: لفظاً وكِلاھنا 
وقعا منھم فالمکتوب أیضأً عام لھما فلا بعرف وجه قوله ولعلە أراد الخ ولا یتضح معناہ وأیضا 


قول بعض المحشیین وتوضیحه إِنه بوجب ان یتصور ان کل تبي آتی ہوصف لبي بعدہ فإنما آتی : 
بە بإشارۃ خفیة لا بعرفھا إلا الراسخون الخ مطلوب البیان منہ فإن ما ذکرہ ممنوع فإن المٰتعارف ‏ 
أن مذا فمي حق النبي علیه السلام خاصة ونعته الشریف مذکور في الٹوریة والٴنجیل بعبارۃ. 


صریحة کما هو المشھور في ألروایة قد نقلناہ عن المعالم٠‏ 


قولە: (تاکید کقولك' کتبتہ بیمیني) وجه التاکید دنع احتمال 7 7 ىف 


یاشروا ذلك بأئفسھم ولم یأمرؤا به غیرھم لکون التحریف أشد مواقعة إذ العباشر: لعل 


اأشد مواقعة ممن لم یباشرہ :ولأنھم بالغوا ۂ في إخفاہ وباشروا بأنفسھم ویحتمل أنیکون. 


لدفع احٹمال: ۔الانشاء فإِن الکتابۃ فا وع ا را ضحنت اق آن والمراد إنشاوہ وھنا رید 


بالکتابة کتابة أنه من تلقاء ألسھم دو أن ینزل علیھم فقوله ٹم بقولون* [البقرة: ۷۹].: 


قہو نو ہیں اس رای ماود سر رت ا رد بأله نازل: من عند 
الله مکتوباً من السماء: کما ھؤ الشأن في التوریة فإنھا أنزلت جملة مکتوبة في اللوخ:فضموا 
' الجنایة بھذا القول. ]لی الجنایة بالفعل والتحریف وجنایة القول لما کانت أفنعش وأشتع قیل 
٭ئم یقولون٭ [البقرة ۹۰] الانة بکلمۂة ؛ ما الدالة عِلی الاستعاد والاشتزاء بمعتی 
الاستبدال ودخول الباء علی آغیر' القسیٰ پوس ا وو ود و ا تعالی : بہت 
الذین اشتروا الضلالة بالھدی4.[البفرة؛ ]1١‏ الایة. 

قوله: (کی یحضلو یل)یعني الام فی اشتروٴ للفرض وافتعلیل والعْلًللتخٰیل :لا 
للحصول فلذا قال کی بحصلوا ہیس سے و بالعیںٰ شس می وت 
ہپ سی ویر 


قوله تاکید کئولٹ بت بیدی ومنہ قولہ تعالی ولا طائ بطیر بجناحیہٹ4 الاہمم ۸ 


3 والشرق ہین المرضض بسکون یہ وہین المرض ہف اراء ھو ا لاو ماع لا ینخل یلا ولا نوا 
یکون حیواناً ولا عقاراً سزر س شسشت تس شب ود .۴۰ 


سورڈ البقرۂ الآیڈ: ۷۹ ۹ 


قولہ: (فإنه وإن جل قلیل بالنسیة إلی ما استوجبوہ من العقاب الدائم) ال هي أول 
السورۃ فإنھا وإن جلت قلیلة مسترذلة بالإضافة إلی ما یفوت عنکم من حظوظ الَاْرۃ وھنا 
تفئن وہین وجھا آخر وأیضاً المناسب ھنا بیان استحقاقھم العقاب لقوله: ٭فویل للذیہچ 
(البفرة : ۷۹] الایة وأن أحدھما مستلزم للآخر۔ 


قولە: (یعني المحرف) آشار في الموضعین إلی ان ما موصولة وأن سبب عقابھم أثر 
نعلھم لا نفس الفعل إذ فھم عذا من قوله ل٭ؤفویل للذین یکتہون* [البقرۃ: ۷۹] إذ الحکم 
علی المشتق وکذا التعبیر بالموصول یفید علیة مأاخذ الاشتقاق فالتاسیس اولی من التاکید 
وانما کان آثر فعلھم سبباً للعقاب لإقضائه إلی حرام آخر وھو إضلال العبد الذي هو 
مکسوب العبد کأصل الفعل فھو راجح علی إرادۃ أصل الفعل لما ذُکرنا وأما احتیاجه إلی 
العائد في اعتبار الموصولیة دون المصدریة فأمر سھل فلا یقال المصدریة أرجح لفظاً لعدم 
الاحتیاج إلی تقدیر العائد ومعنی لأن مکسوب العبد حقیقة فعله الذي یعاقب عليه ویٹاب 
لان جعلھا موصولة یتضمن اعتبار الفعل الذي هو مکسوب العبد مع أمر آخر. 

قولە: (یرید الرشی)'' قد عرفت أنه جعل ما موصولة وائرشی بیان لە وقیل إشارۃ 
إلی تقدیر المفعول علی تقدیر کون ما مصدریة قیل الفائدة في ذکر الویل ثلاث مرات ني 
آیة واحدۃ أن الیھود جنوا ٹلاٹ جنایات تغییر صفة النبی عليه السلام والافتراء علی اللہ 
تعالی وأآخذ الرشوۃ فھددوا لکل جنایة بالویل انتھی الظاھر أن قوله ٭فویل لھم مما کتبت 
أیدیھم4 [البقرۃ : ۷۹] بیان لما قبله والفاء للتأکید والتقریر'' علی تقدیر کون ما مصدریة 
وذکر الویل أولا لتغییر نعت النبي عليه السلام والافتراء علی اللہ تعالی ولم یھددوا بالویل 
للافتراء علی اللہ تعالی علی الاستقلال وقوله وویل لھم عطف علی قوله فویل لھم لا علی 
ویل لھم بدون الفاء لثلا یلزم کون هذا تأکیداً لقوله: للفویل للذین یکتبون الکتاب 
ایدیھم4 (البقرۃ: ۷۹] فوقالوا لن تمسنا النار4 [البقرۃ: ۸۰] الأیة جملة مستائفة لرد ما 
قالوہ حین أوعدوا علی التحریف ہالویل ولما کان العقاب بالویل أو الدعاء بالھلاك فی نار 
جھنم قالوا نعذب بعدد أیام الخ. رد ذلك بعد حکایة قولھم بأبلغ رد. 


قوله: یژؤید الرشی عذا علی کون ما موصولة وإلا لکان الأئسب أن بقول پرید کسب الرشی . 
اجدہ بخلاف المس فإن من المحال أن یقال أُمسه فلا آجد المسوس وفي بعض النسخ المسم فلا 
اخذہ من الأاخذ . 


() الرشی ہضم ائراء وکسرھا جمع رشوۂ. 
)٣(‏ أو تفریع علی ما قبله لآن ما قبله بیان استحقاقھم الویل بنفس الفعل وعذا بیان استحقاقھم بأثرہ وتفریع 
علی ذلك . 


یھ ٰ کے سورۃة القرۃ الاَبة: ۸۰ 
ْ قوله ٭ الال كت اکاڑل اک اما تعْےر وہل ا دم ند الل عَھدا فلن 


ج٤‏ عر حے 


تا کو 
قولہ : (المس اتصال الشيء بالبشرة بحپٹ تتاٹر الحاسة بہ) وھذا آدنی دزكات ‏ 

سی کے سے ید سید ُر اللح والعظم ماگ 

(واللمس کالطلب لە) تاثر اللحم فقط کما فھم من توجیه قوله تعالی: ان تمسسکم حسنة 

تسوژھم وإن تصبکم سیئة بفرحوا بھا4 [آل عمران: ٠‏ الایة ومراد المصنف ھنا الفرقی: 
بین المس واللمس کما قال الإمام الراغب سج و تہ تطلب 

اتی ٭ وإن لم یوجد قال الشاعر : 

راس جح سے 


صےحسپوْ یم جحریں ص رن 
والمس یقال فیما ینال الإنسان من الأذی انتھی والبحث فيه بأنه علی ھذا یکوٹ الم أبلغ: 

من الإصابة بحث علی :إمام ال اللغة والمصنف في مثل ھذا ناقل فلا یکون البحث :فوچھا. 
وقول الراغب' والمس یقال فِیْمَا ینال الإنسان من الأذی بناء.علی الاکثر وإلا ملا لائمه قولە 
تال طٛإن تمسسکم حسنة'تسوؤھم4 [آل عمران: ]٠‏ الخ وأما قوله تعالی حکایة عن 
یوب علیہ السلام: فرب إني مسني الضر* [الأنبیاء: ۸۳] فلفرط 4پ ًَ**٭" 
استھان ہما أصابهفذکر المس موضمحع الإصابة علی أن المراد فني مثل ھذا ان الأصل في 
الإصابة تأثیر بلیغ تام والمس أصله الاستعمال فی أدنی درجات الإصابة ولا میع قَي: 
' استعمال کل مٹھما فی موضع الآخر عند قیام القرینة فإن باب زس عو 
البصیرۃ فیندفع الوشکال بالموٰۃ. ٰ : 

قفوله: (ولذلك یقال ألْمسه فلا أجدہ) أی رلاأاجل اعتبار الطلب فی 71 کان داخلاً 
فی مفھومہ أو خارجاً عنہ یقال آلمسە أي أطلبہ فلا أجدہ وقد عرفت أن اللسن قدایستعمل 
کالمس کقوله تعالی: ٣آ‏ والامستم النساء 4 [النساء: ]٦٤‏ بمعنی لو ماسستم:کما ضرح به. 
المص ھناك فمرادہ أن الم قد یستعمل غفي الطلب کما استعمل فی معلی المس بخلاف: 
المس فإنه لا یستعمل في الطلب ولا یخفی عليك ان هذا التعریف لا یتناول اتصال الجماہ 
ہالجماد!'' فلا یسمی اتصاله مساو فيه تأمل . ْ 
ٰ قوله: : (محصورۃ قلیلة) أي ا 90 / 
تفسیر قوله تعالی: فإدراھم معدودۃ4 [یوسف : قد سی سی ون ہن 
ؤیعدون ما دونھا وہالجملة العد فیما بیٹھم ینبیء عن القلة نقل عن الزاغب أَن ن المعدود لما 
ساوت سی مس وب سر سیت اس و 


)١(‏ الظامر من کلامہ أن انصالٴالجماد بالجماد لیس عساو إِلا فلا بتناوله :التعریف وبخدشه فله تعالی: 
یکاد زیتھا ےو ویو ]٥‏ الایة فاطلی الس علی ما ایس له جس جابُل. 


٢١٥٤ ١  ۔ے‎  . .. __._.س.8س._..‎  .__._- ۸۰ سورۃالبقرذقرالایة:‎ 


وقوانین الحساب تصور والکثیر متعسر العد والقلیل متیسر العد فقالوا شیء مود محصور 
أي قلیل وغیر معدود وغیر محصور أي کثٹبر. ٰ 

قوله: (روي أن بعضھم قالوا نعذبِ بعدد أیام عبادة العجل أُربعین یوما وہبعضھم ڈالوا 
دة الدنیا سبعة آلاف سنة وإنما نعذب مکان کل لف سنة یوماً) ٹیکوٹ مدة عفاہھم سب 
أیام وأنکر الإمام أبو منصور الأول فقال إن ھژلاء لم یعبدوا العجل وإنما عبدہ آباؤھم 
وآباؤھم قد تابوا عن ذلك فلا معنی لصرف ھہہ الأیام إلی أیام عبادة العجل ریمکن 
الجواب عنه بأنھم زعموا أن اللہ تعالی ضرب لتعذیبھم مدة تساوي أیام عبادۃ العجل ولم 
پریکرا ویو ہپ و ہورو ور سو پر ات زعماأ وخطاأً کما 
اخطژوا ۂ في ادعاء تعذیبھم في أیام قلیلة متناھیة قلما کان أصل کلامھم فاسداً جاز کون ما 
70 8 0/۰ 
والثاني عن بعض آخر وکلاھما فاسد أصلا وفرعاً ھذا إِن قیل إِن الاختلاف في المروي 
عنھم وأما إذا قیل الاختلاف فی الروایة کما هو الظاھر من بیانھم فالأمر ظاھر''' روی ابن 
عباس رضي اللہ تعالی عنھما والضحاك وعکرمة وقتادة والسدي آنھم أرادوا نا لا نعذب إلا 
اما يَعَذد صیادة المجل وروی مجامد والحسن عنھم أنھم أرادوا بھا سبعة أیام. 

قوله: (خہراً ووعداً بما تزعمون) یعني لا طریق للعقل إلی معرفة ذلك وإنما سبیل 
معرفته الإاخبار عنه منە تعالی وإخبارہ بذلك وعدو وعدہ عھد کذا قاله الراغب وآألت تعلم 
فی قوله تعالی : ؛الذین ینقضون عھد ال [البقرۃ: ۲۷] الایة أن العھد الموثق وکذا یطلق 
علی الیمین والوصیة لا مطلق الخبر والوعد فکأنه جعل خبر اللہ تعالی بمنزلة العھد فیکون 
العھد مجازاً في مثل هذا الخبر ووعدہ لعدم مساس النار لھم سوی الاأیام المعدودة وإنما 
سمي عھداً لأنه أوکد کالعھود المؤکدة بالقسم والنذر وھمزۃ اتخذتم للاستفھام الإنکاری 
الإابطالي وھمزۃ الوصل سقطت للدرج کفوله تعالی ظا اأستکبرت4 [ص : ]۷٢‏ والمعنی هھل 
عندکم خبر عن اللہ تعالی أنکم لا تعذبون آبداً ہل تعذبون أیاماً معدودة. 

قوله: (وقرأ ابن کثیر وحفص بإظھار الذال) علی الأصل (والباقون بإدغامه) أي 
بإدغام الڈال ٹاء. 


قوله: (جواب شرط مقدر أي إن ٭اتخذتم عند اللہ عھداً نلن یخلف اللہ عھدہ4) 


قوله: جواب شرط مقدر فالفاء لجزاء الشرط والجملة الشرطیة معترضة والأصل ٭لاتخذتم 
عند اللہ عھداًگ4 لام تقولون علی اللہ ما لا تعلمون* وفیه تلویح إلی الٹھکم لأنه لما أنکر اتخاذ 
العھد لم یبق لذلك التقدیر محال إلا علی سبیل التھکم فإن قیل الحذف علی خلاف الأصل لا 
یصار إِليە إلا لضرورة ولا ضرورۃ هھنا إذ یصح أن تجعل الفاء للسببیة فیکون خلاف اللہ عھدہ 
مترتباً علی انخاذ العھد ویکون المنکر المجموع أجیب بأنه لا یصح ذلك لن الترتب فی السییة لا 


)١(‏ ٹالوا هذا حین دخل النبي عليه السلام المدیئة وسمعہ المسلمون فنزلت مذہ الایة, 


۱ ۴۷ےے ے.۔.۔۔۔. ہہ 2 وفوو۸فف ۸۸ ْ 


[الیقرة: ۰] في مثل ھذا الجزاء محذوف والمذکرر علتہ القائمة مقاقًاللجزاء أی طإن_ 
اتخذتم عند اللہ عھدا4 [اليِمرۃ ۰ ۰] ووعداً فآئٹم نائلون مرامکم لن تعالڈلن یخلف 
سس سر نو میں کو ھور۴یت وس کو ہے یر 
یتغیر معنی کان وفي مٹل هذا يۃ یتغیر الشرط بکان ولو لم یوجد غي اللفظ :یعتبر مذً 
والمص اعتمد علی ظھور القرینة علی أن المراد:ھو الماضي بقرینة قوله تعالی : نل 
اتخذتم* [البقرة: ۸۰] الایة فلم یتغیر الشرط بلفظ کان ومن تال إن کنتم:اتخذتم أراد 
'مزید الٹوضیح وأما القول بأنه لا یصح جعل فلن یخلف اللہ جزاء لامتناع السَببيَة 
والترتیب لکون لن لمحض الاستقیال فھو مدفوغ بأن المراد الحکم بأن لا یخلف العھدا 
دم ہو سس سی سا سم بس کر سو فووما بکم من 
نعمة فمن ال4 [النحل: ]٥٤‏ وکذا الکلام ؛ فی الجزاء الحقیقي ھو نجوتم کما فیل أو 
فأنتم واصلوت لمرامکم کما أشرنا إليه آنفاً فإن المراد أیضاً الحکم بالنجاۃ والوصول _ 
بالمرام فلا ریب في ترتبه علی اتخاذ العھد في الماضتي علی أن المراد بسببیة الشرط 
للجزاء السببیة فيٰ الجملة تَاماً کان أو ناقصٴ'' فیجوز تحقق الشرط في الماضيٰ الڈی 
ھو سہب لحصول الجزاء في الجملة مع تأخر الجزاء عدہ لکونە متوقفاً علی شی آخرٴ 
ہو سو می تاخر حصول مرامھم عنه بمدۃ طویلة حتی 
ٴ یتحقق السبب التام فلا ضیر في کون الشرط ماضیا والجزاء مستقبلا مثل قوله إن کلت 
آ متوضتاً في الماضي فتصح طُلانك في المستقبل حین یتحقق 'جمیع شروطھا . 7 و 
قوله : :ٴ (وفیە دلیل علی أن الخلف في خبرہ محال) إذ الخلف في الخبر کذب یجب تنزیہ: 
الله عنه بالإجماع وأما الخلف قي الؤعید علی ما اختارہ بعحضھم بناء علی أن اللصوص الواردۃ 
في الوعید إما محمول علی الإنشاء أي إنشاء التھدید والزجر عن المعاصي مع التشدِیڈ وغیر 
ذلك مما یناضب المقام أو أن یبني إخبارہ ثعالی علی المشِیئة قال الفاضل الخیالي واقول إِن 
۱ مراد من ذھب ] [لی أن الخلف ٹي الوعید جائز ان الکریم إذا أخبر بالوغید فاللائق بشأنه أن یینی: 
اخبارہ علی المشیئة وإن لم پضرح بذلك بخلاف الوعد فلا کذب ولا تبدیل للقول انتھیٰ وکذا 
إذا حمل علی الانشاء لا کذب وأیضاً وأما من نکر ذلك فلم یحمل تلك الاخبار علی الإنشاء: 


یم بمھلة وان للاستقیال فتقع المھلة مکذا قالوا واتول ھذا الرد علی تقدیر الشرط أْٰضاً فان 
" الجزاء مسبب عن الشرط والمسبب لا پترتب علی السبب بمھلة والجواب عنه هو الجواٹ بعینه 
ْ بر سار رب اہ واود د رنر وت رہ اہو ہو مد و 
تر سٹو و یا وت رت ْ ۱ 


)١( "‏ وفی المطول لا یلزم نے سح حر سھت سد سد 
۱ کال متولاً علی شیہ آخر نحو ن ترضات صحت صلاک تھی ولا ریب قي توقف صحۃ الصلاة علی 
الوقت والیة وغیرھاء --. .0.9" ۱ ۱ 


سورۃ البفر/ الاَیة: ۸۰ رق ا 


ولا الاخبار علی المشیئة فالنزاع لفظی لا معئوي ولك أن نقول لبت شعري مَاذٌایقول هذا 
المنکر في قولھم إن عصاۃ الموحدین في مشیثته تعالی إن شاء عذبھم وإن شاء یففر لھم 
فیدخلھم الَجنة وحدیث الشماعة ینصر ذلك قال عليه السلام ادخرت شفاعتی لآھل الکبائر'غؾ 
أمتي فإذا غفر لاھل الکبائر بالشفاعة لزم تبدیل القول فما هو جوابھم فھو جواہنا فلا بد فی آیات 
الوعید من أحد التاویلین إذ الکلام لیس في حق الکفار فإنه لا یجوز الخلف فیە اتفاقاً بل فی 
عصاة الموحدین وعفوھم مرجو من أرحم الراحمین ثم الاستدلال بھذہ الآیة علی آن الخلف 
نی خبرہ محال مع آنھا من قبیل الوعید أیضا باعتبار ذانہ المخصوصة لا باعتبار کون عذہ الَّرة 
من جملة المواعید حتی پلزم المصادرة وتوضیحه أنا نثبت القضیة الکلیة القائلة أنْ کل خبرہ 
تعالی ر12 ر2س الا سر الع س اف صسصت فرامت الخلف فی وعدہ 
لاختلاف العنوان هي الایة المشخصۂة والقضیة الکلیة ونظیرہ إثبات القضیة الکلیة القائلة بکل 
نظر صحیح بقضیة شخصیة ضروریة فکما لا یلزم ھناك المصادرۃ کما فصل في أوائل المواقف 
وشرحه کذلك أیضاً لا یلزم ھنا وإنما ادعی استحالتہ لأنه یلزم من فرض وقوعه محال فیکون 
محالا'' وأما الجواب ہاأنه لا نسلم إن صدقه موقوف علی أنە تعالی لا یخلف المیعاد بل علی 
نہ خبر الرسول الثابت صدقه بالممجزات فضعیف . 

فوله: (ام معادلة لھمزۃ الاستفھام بمعنی أي الأمرین کائن علی سہیل التقریر) أي 
متصلة للمعادلة بین الآمرین بمعنی أي الآمرین کائن لکن لا علی وجه الحقیقة بل للتقریر 
أي لحمل المخاطب علی الإقرار (للعلم) أي لعلم المستفھم وھو اللبي عليه السلام (بوقوع 


قوله: 1 معادلة لھمڑة الاستفھام فٹکون مثصلة وھي تفید مع الھمزة معنی أي یعني أي 
الأمرین من اتخاذ العھد والقول بغیر علم کائن . 

قوله: علی سبیل التقریر المراد بالتقریر الحمل علی الإقرار أي علی سبیل أن یقررمم 
فیعترفوا ہالٹانی الذي هو القول بغیر علم. 

قوله: للعلم ہوقوع اأحدھما أي اأحد ھذین الأمرین وھو قولھم ما لا یعلموت تعلیل لإخراج 
الاستفھام عن حقیقتہ وحمله علی التقریر الذي هو المعنی المجازي لە فکأنه جواب سؤال هو أن أم 
المتصلة هي الٹی تستعمل لاحد الآمرین بعلم المتکلم أحدھما لا علی التعیین ویطلب التعیین فإن 
قولك آزید عندك آم عمرو بمنزلة أیھما عندك وھھنا أحدھما منتف بیقین والآخر ثابت بیقین فکیف 
تکون متصلة وتقریر الجواب أنه یسال عن تعیین اأحدھما من حیث الاقرار بأنە لا ہد أن یقروا بواحد 
عو آخرھما وأن پقولوا علی اللہ بغیر علم لن العلم بکونە واقعاً وعر مآل معنی قول بعض الأفاضل 
إن معنی قوله بمعنی أي الأمرین کائن الخ من باب سوق المعلوم مساق غیرہ لنکتة سٹل عن المعین 
ہما یسأل بە عن غیر المعین واللکتة یه تقریر آخرعا وھو القول علی اللہ ہما لا بعلمون لکونە واقعاً 
کما غٰي قوله تعالی: لڑوإنا أو إیاکم لعلی عدی أو ئپي ضلال مبینہ [سبأ: ]٤٢‏ والنکتة فيه إرخاء 
العنان والتکلم علی وجهە الانصاف . 


. وہیذا البیان اندقع (شکال ابن کمال باشا ہوجھین‎ (١) 


ےت ہمہ ہم و او ا ُ۸ 
احدھما) وو الأآخیر وقد یسٰتعملٴ أحدھما فی المتعین ون کان استعمالااہ احد مرن 
لا علی التعیین متعارفاً متداولاً لکن أخرجه فی صورۃ المتردد فيه لیسلك مسللقہالانصاف: 
ولیتجنب المخاطپ عن المکابرۃ والاعتساف وإلی ذلك آشار بقوله علی سیل الٹلگی آی _ 
حمل المخاظب علی الاقرارًولا یصح ھنا کون: معنی التقریر ہمعنی التحقیق والییبٔ لع 
قلیل الجدوی وخلاف الفحوؤی . ْ 7 ۱ 
٣‏ قوله: لو متقلة) ا منقطة عما بعدھا متضمنة معنی بل وعمزۃ الاستفھَام اتی 
لإنکار الواقع إذ الافتراء واقع متھم فالانکار للتوبیخ والتقری یع کما صرح بە وعلم مث أن آم 
تحتمل في موضع واحد کوٹھا متصلة ومنقطعة قیل نقل عن المصنف في منھؤاته ویغلم من 
ھذا أن الواقع بعد أم المتصلة قد یکون جمل لن التسویة قد تکون بین الحکمین وبھڈا 
" صرح ان الخاجب في الإہضاح وقال صاحب المقتاح علامة آم المنقطعة کون ما بعدما 
جملة انٹھی ؤزالمصنف لم یزض به فحکم عٹا وفي قوله تعالی : لام کنتم شہداء إِذٴ حضر 
یعقوب الموت 4 [البقرة: ۱۳٣١‏ الاآیة بجواز کوتھا متصلۂ أیضاً بل قدھھا تنبیھاً عللی . 
رجحانه وفي ھذا ابی یی اف وسوں وف کی کرک یں 
أوائل بحث أحوال المستد وحاصله آنه فی مثل أقمت آم تعدت وآقام زید آم تعد'لفظۃ أء 
متصلۂ وما نحن فيه من ھذا القبیل لن الفعلین مشترکان فی الفاعل فصاحب المٰفتام الا 
پنکر کوٹ ری اس رھ وضو ے لا سو ری و 
۱ ویجوز مع عدم الئناسب ہین معنی:الفعلین أن تکون منقطعة نحو۔أقام زبد آم تکلم انتہٰی 
والظاعر آن قوله تعالی: کہ ج- الأیة من ھذا القبیل وفي قونه 
ویجوز مع عدم التناسب الخ إشارةۃ إئی جواز ان تکون متصلة أیضاً.. ۰" 
قولہ: (ہمعنی بل أتقولون) فیه رد من قال إُنھا تقدرِ ببل وحلذھا بدون لَہمزۃ ة تعصلف 
٦‏ ما بعدھا علی ما قہلھا واستدل بقولھم إن لٹا إبلاً أم شاۃ بنصبھما ولو قدرت الھمزة ة لرنع ما 
بعدھا علی أنه خبر مبتداً مخذوف ولا یصح فبھا الاتصال في المثال لعذم متقدم الاستغھام 
وجہ الرد أن آم المنقطعة کہل في الإضراب ومثل الھمزۃ للشك في الثاني والواقع بعذھا إما 
خبر مثل قولك لأتھا لا بلْ أم شا وإما استفھام کما تقول آزید عندك أم عمروٴأي بل 
أعمرو حین یقصد الإإضرابٰ عن الاستفھام الأول بالاستفھام الٹانی فلا وجه لما قیل ھنا 


قولہ: أو منقطعة بمعنی ہل اتقولون علی التقریر والتقریع کلمة أم |ذا کائت منقطمٰۂ تکون 
بمعنی بل والھمزۃ کمولك إ إتھا لا بل آم شاء فان معناہ بل أھي شاء فکأنه حین أخبر پأنھا إہل اعتراہ 
۱ شك فاضرب عن الإخبار وأخذ یسال قاثلا بل أھي شاء فیکون ما في الایة اضراباً عن الانکار 
. السابق واستثناف استفھام آخر بمعنی التقریر ھنا یجوز 20 [- "۰ھ 
۱ وأن یکوںن ہمعلی التثبیت والتجقیق . 


س سا چتھ امم مر اوس2 


٥ 


سور؟ البقر؟/ الأبڈ: ۸۱ 


کما لا یخفی قوله (علی التقریر) أي علی التثبیت والتحقیق لا بمعنی حّلم:المخاطب 
علی الإقرار یدل عليه قوله (والتقریع) أي التوبیخ والمعنی أنٹم تقولون ذللفہعلی 
التحقیق ولکن لا ینبغي أن یقع ذلك والظاھر من کلامە أنهہ جمع بین المعنییؾ 
المجازبین الاول التقریر والثانی الإنکار التوبیخي وھذا جائز عند المص ویحتمل أن 
یکون ھذا بیان حاصل المعنی وذکر السبیل في الأول دون الثاني لمجرد التفنن وکون 
التقریر في الآول بمعنی حمل المخاطب علی الإقرار وفی الٹانی ہمعنی التحقیق یعرف 
وجھه بالتأمل وہالتقریر السابق فلا تغفل ۔ 

قوله تعالی: بُلْمَن کب سک رَاحطلث رم حیلم ماواماک آ۔ صحَلب النار 
ُم ہا حَيذرت (ڑه) 

قوله: (إثبات لما نفوہ) لأن بلی تقع جواباً لنفي متقدم سواء دخله استفھام أو لا 
ٹیکون إیجاباً له فمعنی بلی بعدما قام زید قد قام قوله (من مساس النار لھم زماناً مدیداً 
ودھراً طوبلاً) بیان لما نفوہ فإن معنی لن تمسنا النار إلا آیاماً معدودة 4 لن تمسنا النار 


قولہ: قبیحة المراد بھا الکبیرة لأن إحاطة الصغیرۃ لا توجب الخلود اتفاقاً. 

قولە: زماناً مدیداً ودھراً طویلا قید المساس النار ونفیھم ذلك راجع إلی ہذا القید ولما نفوا 
دوام مساس النار علیھم اثبت لھم ذلك علی وجه برھاني حیث وقع ذلك الائبات علی لفظ العموم 
وعو لفظ من واشتمل علی موجب وھو إحاطة الخطیئة من جمیع الجوانب وذلك لا یکون إلا 
بانسلاب الإیمان عن القلب والعیاذ بالله فکأنه قیل علی أنکم مخلدون فی النار لان من أحاطت به 
خطیثتہ ہجمیع أعضائہ فأولئك أصحاب النار هم فیھا خالدون فکان ذلك الحکم في حق الکافر کما 
في قول السلف لان مؤداہ مؤدی بلی من کفر فھذا کقوله عز وجل في حق الکافر: ٭لکلا بل ران 
علی قلوبھم ما کانوا یکسبون* [المطففین: ]١١‏ فإنه قیل في تفسیرہ غلب علیھم حب المعاصی 
بالاهماك فیھا حتی صار ذلك صدا علی قلوبھم فعمي علیھم معرفة الحق والیاطل فان کثرة 
الأفعال سبب لحصول النکتات کما قال عليه الصلاۃ والسلام إِن العبد کلما أُذنب ذنباً حصل في 
قلبه نکكتة سوداء حتی بسود قليه والرین الصدأً ومما یعضد قول السلف فی أن المراد بالکبیرة 
الکفران الاّیة الکریمة وردت لرد زعم الیھود بأن الثار لن تمسھم إِلا أباماً معدودة وإثبات الوعید 
بالخلود في النار فجيء بھا عاماً لیدخلوا فیھا دخولا أولیأً ٹم أردفت ہما في مقابلة معناھا وھي 
وصف المؤمنین وختمت ہذکر الخلود وذلك قوله تعالی: ڈ٭الذین آمنوا وعملوا الصالحات أولئك 
ابو الجنة ھم فیھا خالدون* [البقرۃ: ۸۲] وعو عطف علی قولہ فإمن کسب سیئۃ4 رغیر 

نی الشرطیة ٹیھا إلی الثبوت الصرف لترجیح جانب الرحمة قال السجاوندي فقوله من دخل 
داريی فأکرمه الدخول یقتضي إکرام کل من دخل لکن علی خطران لا یکرم وفي الذي دخل مع 
الفاء یکرم ٭حقينَة فلالك من کسب سینةہ4 ٭والذین ینفقون آموالہم باللیل والٹھار سرأ ا 
فلھم أآجرھم عند ربھم4 [البقرةۃ: ]٢٤‏ قال صاحب الکشاف من کسب سیئة من السیثات یعلي 
کہیرۃ من الکبائر وأاحاطت به خطیثتہ تلك واستولت عليه کما یحیط العدو ولم ینقصر عتھا بالتوبة 
قال بعض الأفاضل فسرما بالکبیرة لا من حیث المفھوم لان السیثة هي العمل القبیح أي الحرام 


0900--پپ9*ہ/پپب رت ۸٣۰‏ 
آزمانا طربلا إلا آباعا معدودة 'قلیلة لن الاستثناء وھھا ای ا عندہ 
منطوقاً وعندنا مفھوماً أور ضرورۃ۔ َ" ۱ 

قولە (ھلی وجہ أعم) أي لم بخص الجواب بنحالھم بان یا مثلً بلی إتھم 0اا 
سی رکرو و و و ا ا اس ا ای "۸۱ الایة کاناق 

: کان سواء کان الیھود أو النصاری أو غیرھما مستھم النار أبداً (لیکون کالبرھان) بیان :حالھم 
ہالیرھان ولیکون دلیلا (علی بطلان قولھم) مقالھم قوله (وتختص) أي بلی (بجواب النفي) وق 
عرفتہ وجملة تختص مستآئفة والعطف علی إِثبات یحتاج إلی التاویل في أحد الموضعین ٰ 
ٰ تولە: (قیحة) سد فَنَلَة کیہ فالیاء الاولی زَائذة نرله (والفرق بیٹھا وبین الخطینة 
إتھا) محل بیانه بعد قوله وأأحاطت به خطیئتہ قول (قد تقال) إشارۃ إ إلی آنە غیر مراد ون 


نواء کا کفراً آو غیرہ صیرۃ أو کبیرۃ بل من حیث افترانھا بقولہ (احاطت بہ خطیفتہ4 لإن 
الإحاطة حقیقة ھی اشتمال جسیٔم علی جسم کإحاطة السور بالمدیتة وھي متعذرة فخملھا فخملھا: المعتزلةۂ : 
قولہ الکبیرة لأنھم جعلوعا محیلة ثثواب الطاعات فکانت سائرة لھا کما أن المحیط: سائر للمحاط. 
ولأنھا مستولیة علی الطاعات کإحاطة عسکر العدو بالإنسان بحیث لا یمکنە التخلض مل نکانت 
المشابھة متحققة بیٹھما فحملت علیھا وشرط عدم التفصي أي التخلص عتھا بالتوبة کما هر مذهبھم 
لأن الاحاطة التي تمنع الخلاصٰ عنھا وذلك إنما یکون عند عدمھا وعذا لا یکاد یضح لن ۔اطلاق : 
السیئة وإرادة الکبیرۃ ة لا یصح لا حقیقة لآنھا اعم من الکبیرۃ لأن اللہ تعالیٰ قال: ٭وجزاء سیئة سیئة 
مثٹلھا 4 [الشوری : ]٠٤‏ لیس المراد بھا الکبیرۃ قطعا ولا مجازاً لأنھا لا تستلزم الکبیرۃ .ولا کنایَة لھا 
لیست مساویة للکبیرة فالحق ما ذھب إليه أھل الحق من أن المراد ؛ بھا الشرك لأنه ہو :المحیط لظاغر 
الڑإنسان وباطنه وھو مذھب الصحابة والتابعین وعلماء الدین قال ابن عباس والضحاك قافو واٹل وابو 
' العالیة والربیع وابن زید رضي الله تعالی عنھم هي.الشرك الذي یعوت علیه الإنسان , ۱ ۱ 
۳ فوله: سا ماع سو رات بد قس لور ش7 ضراصہ ات 
بھم خطیئتھم بل عدل عنه إلیٔ لفظ العموم حیث قیل من کسب اثبت ھذا الحکم لکل من کسب 
سیثة لیدخل فیھم المخاطیونَ دخولا أولیأً وھذا أہلغ من تخصیص الخخاطبین بالذکر :لأن ذلك 
کائات الشيء بالبینة وی میں سو مب پا سشھو یہ کر 
کالبرمان علی بطلان قولھم. ۱ 

قوله: سن او در رت کربت ا کالبرھان 
٠‏ ویختص بجواب النٰي أيی ویختص الائبات علی الوٴجه الأعم بجواب نفیھم مساس النار ٹھم أہداً 
خان الجواب علی طریق التعلیل والیرمان ادخل في رد دعواھم ھذہ من الجواب الساذج الخالي غن 
ك ال قو یل فی الد بلی سکم نار سرمدا ما وقع رد نا المرقع من الحسن واقبود 
۱ وھذا هو معنی اختصاص الاثبأت علی وجه العموم بجراب النقي . 7 
۱ قوله: براع فا ہد کت للا اذا کلف اس اھر فی لات 
وتغلب أن کل واحدة من السیكة والخطیئة یستعمل في معنی الآخر فلا ینافي الفرق |لمذکور اطلاق 
" الخطیئة علی السیئة في قوله عز وجل: لواحاطت بہ خطیثتہ 4 [البقرة 7 + 
المڈکوزۃ فان المعتق من کسب سوئة واحاطت یه سیته التی کسبھا: 


سور البقرة/ الأیة : ۸۱ ا 


إطلاقہ علی المعنی الأعم أکثر مثل قولہ تعالی گاوجزاء سیئة سبئة مثلھا* [اکٹرری: ]٠٤‏ 
وقولە تعالی: ظإن الحسنات یذھبن السیئات4 [ھود: ]1١١‏ ومرادہ أنھما متقاان لکن 
السیتة قد تخص (فیما یقصد بالذات) والغالب فیھا الاستعمال فی مطلق ما یقصد سوا کان 
بالذات یو نی سور شس چس ممیت سی سے :سی یس و 
رقفنه ایشا فان نا رقمنة بالعرغی می رمی صیدا فاساب اتا آو شرت سکرا نشی 
جنایة وحاصله إن قصدہ فی نفسه شيء آخر لکن لما أدی ذلك الشيء ء الآخر إ ۰ 3007 
منه ذلك الفعل أطلق القصد عليه بالعرض مجازاً وإلا فلا قصد حینثذ أصلاّ کالقتل خطاً 
والعرض اشتھر بینھم في المجاز وإن أطلق علی القصد بالذات تبعاً لغیرہ والحاصل إِن 
الفعل عمداً بطلق عليه سیئة فی الأغلب وفعل القبیح خطاً یطلق عليه خطیئة في الاأغلب 
ابضاً وقد یستعمل کل منھما فی مطلق القبیح (لأٹھا من الخطاً والکسب استجلاب النقع). 

قولہ: (وتعلیقه بالسیئة علی طریقة یقة قوله طفبشرھم بعذاب ألیم4) [آل عمران؛ ]۲٢‏ 
علی طریقة الاستعارۃ التھکمیة أو التملیحیة لکن الآأآخیر لا یوجد في کلام الله تعالی فیتعین 
الأول والمراد استجلاب النفم الأآخروی المراد ھنا فلا بد أن یکون نافعاً في نفس الأمر ولا 
یکفی فی إطلاق الکسب کون الکاسب زاعماً نفعه لأنه اعتقاد فاسد یترتب عليه نفع في 
نفس الأمر ألا یری أن من فعل شیئاً معتقداً أنه یترتب عليه الفائدۃ ولم یترتب عليه فائدة 
معتداً بھا أو لا تترتب أصلاً یعد فعلە عبثاً ولا یخرج عن کوئە عبثاً اعتقادہ الفائدۃ والکسب 
نفسہ مشعر بذلك وأشار إليه بقوله استجلاب النفع أي تحصیل النفع وأما الفعل الذي لا 
یترتب عليه النفع فلا یسمی کسباً بل خسراناً فالاعتراض بأن المکسوب لا بلزم ان یکون 
نافعاً في نفس الأمر بل یکفي أن یکون ملائماً لطبع الکاسب نافعاً في زعمه مؤثراً عندہ 
مصادم للےدامة وکلام المص مع ملاحظۃة السباق والسبافق وإن ھذا الکلام مسوق إبطال ما 
وا من أُن النار لن تمسھم فی الآخرة وأیضاً أنه تعالی قد صرح في مواضع عدیدۃ 
بخسرانھم وعدم ربحھم في تجارتھم حیث قال طٛاأولك الذین خسروا أنفسھم* [ھود: ]٢‏ 
الآایة ولا ریب أن مؤلاء الذین حکم بخسرانھم اختاروا الکفر علی الإیمان والمعصیة علی 
الاأحسان وحبب إلیھم الکفر والعدوان فھل یسوغ لأحد آأتھم من رہاب الکسب النافم خلاف 
ما نطق بە القرآن الرافع . 


قوله: وتعلیقہ بالسیئة علی طریفة قوله ففبشرھم بعذاب ألیم4 [آل عمران: ]۲٢‏ یعني لما 
کان معنی الکسب استجلاب الٹفع فاستعماله في استجلاب الضر [إنما هو من قبیل التھکم 
کاستعمال لفظ البشارۃ الموضوع للخبر الأول السار في القول المورث للعغم إرادة الٹھکم والسخریة 
فلفظ کسب الذی استعمل ہذا فی استجلاب الضر استعارة مصرحة تبعیة تھکمی"ة قوله ملازموها في 
الآخرۃ تفسیر لمعنی إضافة الأصحاب إلی النار یصرفھا إلی المجاز لما أن إضافتھا إلیھا إنما مي 
لادنی ملابسة کإضافة الکوکب إلی الخرقاء فی قولە: 
نا کرکب الخرقاء لاحمبسحرة سمھیاإا اذاعت غزلبا في القرائب 


سورة الیقرۃ/ الأّیة: ٦‏ 
٣‏ قوله : (اِن استولت عليه) ای إن احاطت استعارۃ تبعیة وتحتمل أَلَکُون استعارۃ 
تمثیلیة وقد مر توضیحه قولة (وشملت) أی عمت (جملة أحوالہ) اي الظاھرة: زالاطئة بان. 
ایکون عاصیاً بلسانە وأرکانه وجنانه ولھذا قال وھذا إنما بصح في مان ھ (حنی بہار 
کالمحاط بھا لا بخلو عنھا شيء من جوایہ). ۱ 


ٹوله: (وھذا إنما بصخ في شان الکافر لأن غیرہ وإن لم یکن لە سوی تصدیق قلب 
وإفرار لسانه رگنا) واختار کون الإقرار رکناً ھنا کما هو الظامر من عبارتہ وما یفھم من 
کلامه في تفسیر قوله تمالی: فالذین یؤملون4 [البقرة ] الایة الٹرجیح بکفایة التصدیق 
'ولك أن تقول إِن مرادہ بإقزٰار لسانه الشرطیة لا الرکنیة فیلائم :ما مر وإلا فأباز إلیٰ 
سی ا ری و ار نار سی ہو را 
نے وأما الکافر إن لم یکن لە سوی الکفر قد احاطت لخطینة ب زذ اعمال جوارےہ 
محیطة وھباء منثور: ۱ 


قولە: (ولڈلك فسرھا) وفسرھا الزمخشري بکبیر من الکیا ناف بی زمو آذ ٴ 
صاحب الکہیرة مخلد فی انار وعذابه دون عذاب الکفار قوله ولذلك فسرھا (الِلفِ 
بالکفر) فيه رمز إلی أن۔تفسیز صاحب الکشاف بالکیرۃ ة مخالف لقول السلف مغ بُعائدتة . 
للحق لأن المعتزلة جعلوھا متحبطة :لثواب الطاعات فکأنھا ساتر ة لھا کما أن المحیظ سائر۔ 
للمحاط :وقد دل الدلیل القاطع علیٰ أن صاحب الکبیرۃ لە نجاة وفوز إلٰی النعیم وٴلو بعذ ٠‏ 
العذاب بنار الجحیم فلا جرع ان المراد رو وم ا وت والقریئة علیٰ إرادتة: 
لفظ الإحاطة وقولہ مم يِیها حَاِددِک4 والسیئة وإن کانت اعم من الکفر فیراد بھا:الکفر 
منا بتلك القرینة واطلاتھا عليه جقیقة إِ ارد بھا مفھ مھا لکن في. الخارج إنما.تقع عليه أو 
مجاز إٹ رید بھا خصوص الکفر . ۱ 
قتوله: (ونحقیق ذلك آن من أذنب ذنا) اي انترفہ ففي الکلام تجرید وجواز کونہ 
مفعولاً مطلقاً ضعیف (ولم یقلع عنہ) أى بالتوبة و بکسب الأعمال الصالْحَة ہے ۱ 
أي جر (إلی معاودة مثله والاٹھماك فیه) والسین للطلب کانه طلب من نفسه الجر أؤ و 
للتاکید (وارتکاب ما هو آکبر منہ) أي استجر إلی ارتکاب الخ لاعتیادہ المعاصی وھان 
عندہ اقتراف المناعي مع أن الین مجبولة علی حب الملاھي (حتی تستولي) أي تغلب 
(عليه الذتوب) آي اکن ابھا [وٹاعذ بمجامع قلبہ) اي باطرانہ کان کل طرف منہ یجس ' 
لما یحصل ویوجد فیه :من الأحوال والأوصاف ومعنی الآأخذ ھنا الغلبة والاسٹیلاء کأنہ 
ذھب عنه زمام الاختیار ولھذا قال (فیصیر بطیعه مائلا إلی المعاصی) وَأشار بقول ٰ 


۸ 


فإنھم لما کانوا کی نیا باارسن اضراب ب النار من المعاصی صاروا في الآخرۃ ملازمي اھ 
فکانوا کأنھم آصحابھا . ٰ ٌ7 


سورۂ الیئرۂ/ الآیڈ: ۸۱ ۹ 


فیصیر إلی أن اصل طبعه عائل إلی الطاعة بالفطرۃ فانتقل منه إلی ذلك بسوۃاختیارہ . 

قولہ: (مستحسناً إیاھا معتقداً أن لا لذة سواھا مبغضاً لمن یمنعه عتھا) قال المِصنف 
نی تفسیر قوله تعالی: ٭وما یضل بە إلا القاسقین 4 [البقرة: ]٤٦٢‏ وھذا مرتبة الجحودلمٰی 
درجات الفٰسق فإذا شارف العبد ھذا المقام وتخطی خططه خلع ربقة الإیمان من عنقه 
رلابس الکفر انٹتھی وھذا البیان پشعر بأن المراد بالخطیئة المفسرۃة بالکفر الکفر العارضي 
فلا یتناول الکفر الأصلی وھذا بعید جدأً (مکذباً لمن ینصحہ فیھا کما قال اللہ تعالی ظئم 
کان عاقبة اللین آساؤوا السوأی4) [الروم: ]٠١‏ إذ لا یری فبحه ولا یسمع ضرہ إذ حب 
الشیء یعمي ویصمي فحینئذ ختم علی قلبه وعلی سمعه وبصرہ فیعتقد أنه حسن ویفرح به 
قال تعالی: ٭وکل حزب ہما لدیھم فرحون4 [الروم: ]٣۲‏ ٹم تأیید ذلك التحقیق بھذہ 
الّٗبة بناء علی کون ان کذہوا بآیات ال4 [الروم: ]٠١‏ بدلاً أر عطف بیان للسوہ أو خبر 
کان وأما فی احتمال کونە علة لە وکڈا سائر الاحتمالات مما سوی المذکورات فلا یژید 
ھذا التحقیق کما بظھر لمن تأمل کلام المصنف ھناك وھذا الکلام أضاً ینبیء عن کون 
الکلام فی الکفر العارضي ویمکن أن یقال إن الکفر الأصلی معلوم حاله مستخن عن البیان 
ومن ھذا حاول التحقیق وہین الکفر العارضيی وما جر إلیه من حب المعاصی (وقرأ نافع 
خطیثاتہ وقریء خطیته وخطیاتہ علی القلب والإدغام فیھما). 

قولەہ: (ملازموھا ٹی الآخرة) مستفاد من الصحبة فإنھا في العرف مختصۃ بطول 
الصحبة والملازمة وإن کانت فی الأصل شاملة للقلیل والکٹیر ولذا سمي من لقي الئبي عليه 
السلام ولو مرۃ صحاباً (کما أنھم ملازمون أسبابھا في الدنبا) وملازمۂ آسبابھا وھي الکفر 
ورالجمع باعتبار أنواعه أو ھی الکفر وسائر المعاصي وإن کانت متناہیة بحسب الکم لکٹھا 
غیر متلاھیة قبحاً بحسب الکیف وملازمة النار غیر متناعیة کما ومثتناهیة کیفا فکانت تلك 
الملازمة وذلك الخلود جزاء وفاقاً. 

قوله: (دائمون) والخلود وإن کان وضع للأعم من الدوام وغیرہ من المکٹ الطوبل 
لکن المراد بە ھنا الدوام لما یشھد لە من الأیات والسنن من أن الکافر مؤبّد في النار بدلالة 
تقیید الخلود بأبد أو للكإجماع عليه والسٹن بحیث یکاہ إلی التواتر معنی قوله (أو لاہٹون لٹا 
طوبلاً) ھذا إن أرید بە صاحب الکبیرۃ وبعد نقل تفسیر السلف الخطیئة بالکفر وتحقیق ذلك 
ہما لا مزید عليه الأولی والأحسن أن لا یتعرض نقوله أو لابٹون لبثاً طویلا لأن تفسیرھا 
بالکبیرۃ مسلك الشیخ الزمخشري مخالفاً لتفسیر السلف وھو ابن عباس وأبو عریرة وابن 
جریر ومجاھد وقتادۃ وعطاء والربیع بن أنس کذا نقل عن الشیخ السیوطي وغایة ما یقال إِنه 
تعرض لە لبیان الاَّیة لا حجة فیھا علی خلود صاحب الکبیرة وإن آرید بە الکبیرۃ. 


قولہ: دائمون أو لاہٹون لبٹاً طویلاً الأول علی أن المراد بالسیئة الکفر والٹائي علی أنھا غیرہ 
مما ارتكکِه عصاۃ أھل الإہمان. 


و سورۃ ار / الایذ: ۸۲ 


قولہ: (والایڈ کما تری الا حجة تیھا لی خلود صاحب الکبیرۃ) إماکلی:تقدیر ضز 
السلف الخطیثة بالکفر فظامر وإما علی تفسپرھا بالکبیرة ة فلما مر من أن الخلوَذافی الأصل ٰ 
الثبات دام آو لم یدم فلا دلالة فیھا علی خلود صاحب الکبیرۃ بمعنی الدوام بل علیٰتخلودہ _ 

مطلقا والحمل علی المکٹ الطویل بدلیل خارج دل عللی عدم دوام صاحب الکییرۂ لی 
التار من الأیات والسٹن کما ان حمله علی الدرام ہقریلة مقالیة قویة علی تقدیر تفسیرعا * 
بالکفر کما أشرنا إليه آنفاً قوله (وکذا التي قبلھا) وھو قولە تعالی : إخویل للذین یکتبوں 
'الکتاب4 [البقرة: ۷۹] الايةٴ وجەہ عدم حجیتھا اُٹھا وردت في شأن الیھود وھم کثار إذ : 
المراد بالمحرفین ھم الموچودون في زمن أللبي عليه السلام وھم لم یؤمنوا به مع أنْ 
'تحریف کلام اللہ تعالی کفر لا کبیرۃ سوی الکفز وأیضاً مجرد الویل لا یدل علی الخلوة . 
مطلقاً فضلاً عن الدلالة علی الدوام وقیل المراد بما قبلھاظبلی من کسب 4٤‏ [البقرۃ:: ۸۱] -ْ 
فإن المعنی بلی تمسکم بدا وھذا کت اس تاہلی٭ہ٭ َ۔ ۸۱ 
رےعا (مم فیھا خالد ون4''' [الیقرة: ْ 


نر سا راک 7 ا لت کت انح بس یو 
٦ +9003‏ 
ْ قوله : (جرت عائقہ سیحالہ وکمالی) إشار لی 'وجہ اتا ہذہ الیة با قلھاًوهتا 
القول معطوف علی الجملة المتقدمة والجامع التضاد المشھور . ُ 


قوله: (علی ان یشقع وعدہ بوعید لترجي رحمتہ ویخشی عقابہ) قال في تفسیر قوله _ 
اتعالی و ویر الذین امنواگ٭ [البفرة ک- الایة تنشیطا لاکتساب ما ینجي وتثبیطاً عق 
اقتراف ما یرديی والمال واحد مع إِنا التفٹن في البیان من شعب البلاغة والعر فان . 


قوَله : والأیة کِما تری لا .:حجة فیھا علی خلود صاحب الْکبیرة ردیالاة قولہ تعالی: 0ھ 
'فیھا خالدون4 [البقرة: البقرۃ:, ۳۹] ووجه نفی الاحتجاج بھا علی ذلك ان الخلود علی:ما فسر 
غیر متعین لمعنی الدوام بل محتمل اللبث' الطویل والمحتمل لا یصلح للاحشجاج اب وکذا الَاَيٰة التي. 
اقبل ھذہ الأیة وھی قوله عز وجل: *فأولعك أصحاب النار 4 [البقرۃ: ۷ و "×٠‏ ٰ 
الٹار بمعنی کونھم ملازمبھا لا یتلم الخلود بمعنی الدوام بل بصح أن یقال لمن لبث في انار لٹا 

'مدیداً عو صاحب النار فیا حخسٰران أھل الاعتزال علی أُن الظاعر أن المراد بالخطیئة و 
بصضاحبھا:عي الکفر کما فسرھا السلف ٴبە وأن الاّیة في حق الکافر لا فی حق مرتکب الکبیرة من _ 
لمؤمتین لما أن سیئٹھم تلك غیر محیطة بھم لعدم استیلاٹھا غلی باطنھم لوجود'التصدیق فٔي 
دسر سد جٌو ہت جو رع ات ۱ ۱ 


)١(‏ وبھذا بندفع ال(شکال بان عذاٴیائي ما سبق في تفسیر قوله تعالی: سس دی 
تقدیر تفسیرھا ہانکھر وجه الائذفاع اُن: ھذا الثشےر بایات وسنن اطقة بخلرد الکقار ئی النار وکذا الحمل 
ہب سے یچچ رو و ےر وی 
پ2 : ۱ 


سور الہقرۃ/ الأبة: ۸۴ _-۔_ممہہ ےس ہس لصہ.-ہ ۹٦۹‏ 

قوله : (وعطف العمل علی الڑیمان پدل''' علی خروجہ عن مسماہ) إذ العَفلٹ الأاصل فیه 
التغایر وإن الأصل فيه أُن لا یعطف الشیء علی نفسه وما هو داخل فیه والتاویل خلافِن الأصل 
ولا یرتکب ہلا ضرورۃ وتفصیله قد مر فی تفسیر قولە تعالی : ٭وبشر الذین آمنوا وعلطلوا 
الصالحات 4 [البقرة ؛ ]۲٤‏ الایة علی وجه الاشباع والظاھر أن المراد منه المؤمنون الکاملون 
الداخلون فی الجنة دخولاً أولیاً بقرینة قوله تعالی : لوعملوا الصالحات* [البقرۃ: ]٥٢‏ أي 
عملوا کل صالحة یجب علیھم آو ینبغي لھم أن بعملوھا فالعصاۃ غیر داخلین فيٴ زمرتھم کما 
لم یدخلوا ۂذ فی الفرقة قة الأولی علی کون المراد الکفار فیکون حالھم مسکوتاً عنھا کما صرح بە 
ابو یا تی تفسیر قُوَلَه تعالی : فاأما من أوتی کتابه بیمینہ4 [الحاقة : ۱۹] إلٰی آخر الأیتین 
وأما إِن أرید بالأول صاحب الکبیرۃ فالعصاة داخلون فیھم وأما دخولھم في ھذہ الایة فبعید إذ 
الصالحات جمع محلی باللام الظاھر فیھا الاستغراق العرفي وإن أمکن التمحل فی دخولھم 
فیھم کما تمحل صاحب اللباب لکنە بعید لدی أولی''' الألباب . 

ث 1ك تتائیٰ: َإِذأَحذنا سی ہت ال ويالوَلِِ إحسانا زی 
لی نکی سیب ٹا پک نک روا الک کہ 6ثا ےہ مغ تو 

لت (إ(خبار) ۳ رر ہر الصدق والکذب لكنه 
منا (فی معتی الٹھي) فیکون استعارۃ تبعیة وکذا الإخبار في معنی الأمر کقوله تعالی : 
ّرالوالدات یرضعن أولادھن٭٭4 [البقرة: ۲۳۳] الایة شبھت النسبة الإنشائیة فی لا تعبدوا 
ہالنسبة الخبریة فی لا تعبدون4 في المطابقة والحصول فعبر عنھا بلا تعبدون لما فیه من 
(یھام (کقوله لا یضار کاتب ولا شھید). 


قولە: وعطف العمل علی الإیمان بدل علی خروجه عن مسماہ ولو لمخالف والعطف 
للنشریف لکون العمل اشق وأحمز من التصدیق وأفضل الأعمال أحمزھا أجیب بأن الإیمان أآشرف 
من العمل لکونہ أساس جمیع الحسنات إِذ الاعمال ساقطة عن درجة الاعتبار عند عدعه. 


)١(‏ دخول الفاء في الأآول دون ھذا للدشارة إٔلی ما تسہب العذاب عنه بخلاف دخول الجنة فإن الأعمال لا 
تفي بسبیه وفي بعض المواضع لم یدخل الفاء في الوعید أیضاً للڑیذان بأن دخولھا لیس بواجب وأن ما 

(۲) حیث قال قد بینا أنه قبل الانیان بالکبیرةۃ صدق عليه أنه آمن وعمل الصالحات لأئله متی صدق المرکب 
صدق المفرد ہل إنه إذا آتی بالکبیرة لم یصدق عليه أنه عمل الصالحات في کل الاوقات لکن قولنا آمن 
رعمل الصالحات اعم من قولنا إنه كذلك في کل الأوقات أو فی بعض الأوقات والمعتبر في الیة هر 
القدر المشٹرك فثبت أنه مندرج تحت حکم الوعید انتھی وفیە ما لا یخفی آما أرلاً فلأنه یسٹلزم أن لا 
یعذب أحد من | العصاة وھو خلاف الإجماع وأما ثانیاً فان الاعتبار وقت الموت فإن کان فی ذلك الوقت 
ممن آمن وعمل جمپع الصالحات نجا وفاز بالمطلوب وإلا فھو في مشیئته تعالی فلا یفید کونە ممن آمنْ 
وعمل جمیع الصالحات کما ھو المقرر في الشرع. 


کا سورة البشرۂ/ الب --. 


قوله: ایر تو ارای تسار ای اس شس ری 
المزید وھو مذھب:الکوفیین وجه المبالغة والبلاغة معلوم من قوله (من صریح الٹھي لما فی _ 
امن [یھام) توضیحه وقد یعدل عن الأمر والٹھي إلی الإخبار لان المخبر بە إن لم ی ود یلزم 
کذب الشارع وھو محال بخلاف الأمر فإنه لا یلزم من عدم الإتیان بالمأمور ہە کذب التازع 
وکذا الٹھي فحینثذ یتبادر المٹھی عنه أو المأمور بالامتٹال صوناً لخبر الشارع غغن کونه کذہا< 
بحسب الظاھر فإن الخبر إذا آرید بە الأمر أو الٹھي مجازاً لا یتصور الکذب حقیقة علیٰ تقدیر 
عدم الڑتیان بالفعل والاتیان بالمٹھی عنه فی صورۃة التھي وإلی ھذا التفصیل أشار بقول (إِن 
المنھي سارع إِلی الانتھاء فھو بخبر عنه ویعضدہ قراءة لا تعبدوا) فإذا رید المبالغة فی االحف 
۔علی الامتٹال عبر عن الأمر والٹھي :بالخبر تنبیھاً علی الاعتناء بشان المٹھي عثه وتاکذ طللٰہ 
حتی کأآنہ امتٹل وأخبر عنه فحینئذ پتبادر المخاطہٰ إلٰی الامتثال اسئع سا آید ذلك بقرامۃ ٣‏ 
لا تعبدوا إذ الظاھر الراجح توافق ہس تخالفت مبنی ْ ۱ ٰ 

قولە : (وعطف قولوا عليہ) أي وبعضدہ 019 (وقولرا للناس 5 
(البقرة: ۸۳] إذ لوک کر ا تزرتفی معنی انتھی لزم اختلاف الجملتین:خبراً وإنشاء 
معئی ؤذلك مخل بالعطف کہا بین في فن المعاني قوله (فیکون علی إرادة القول) اي وقلٹا۔: 
لا تعبدوا إذ لا ارتباط ہدونە بُخلاف الوجھین الآخیرین إذ لا احتیاج فیھما إلی تقدیر القول ' 
وللتنبيه علی ھذا فرع إرادة القول علی کونە بمعنی یک ا مس اک 
الاحتمال وجواز غیرہ وفي الکشاف وقم ویدل تبیہ علی قوۃ التأبید حتی کانه دلیلِ علن 
ذلك ٹھم بطلقون الدلیل علی مثٹل مذا المؤید تنبیھاً علی متائتہ وقوته في بابہ.ٴ 
۱ قولە : (وقیل تقدیرہ اه لا تعدو!'گ) فیکون دلا اي بدل اشتمال کما رما کان 


قوله: لحاس ترانا مین سا رسس ہہ ہے 
سو جج ہو عیت سرت ور اون چو ےس 
الہ کما قال المجنون : ۱ ۱ .۱ : 
کارولاستر لا فا رس ہج سد ےت 

قوله: وبعضدہ أي ویعظٔد کوئه خبراً بمعنی الٹھی قراءة ٭ٗلا تنیدرا 4 [ھود: ٦‏ علی ۔ 
صیفة الٹھي فان القراءات قد یتعاضد بعضھا یبعحض وکذلك یعضدہ عطف قولوا عليه قإئه:لو لِم 
ایکن بمعنی التھي یلزم نیس رو ہاو سی مس و سے سد ری ای 
تقدیر القول حٹی یرتبط ہما قیلہِ فالمعتی لوإذ أخذنا میثاق ؛ بئی إسرائیل٭ [البقرة: ۸۳] قفائلین لا _ 
تیدون آر لن لا تعبدون علی أن نا بدل من آخذنا آو جواپ إة وھ منصوب یہ بخلاف تقدبر 
اقائلین ا إذ حینلِ منتصب باذکر ۔ ۱ : 


)١(‏ فیکون أن تاصبة اما لم بجمل لصف لفظة ان مفسرۃ لان قاآن لا تمدراتدل علی اٹ امب 
ار وس سو ہام کی ساد اس مت 


سور البقرۃ/ الآیة : ۸۳ ۳ 


قیل أخذنا میثاق بنی إسرائیل توحیدھم إذ معنی لا تعبدون توحدرونةفھذا الآمر 
بالتوحید سہب لالتزامھم التوحید وبھذا الاعتبار جاز کوٹ لا تعبدوت الخ ادا من 
المیٹاق وإلا فالمیٹاق عبارۃ عن العھد المحکم ولا تعبدون خطاب منە تعالی لھم فکیفبِ 
یصح البدل وإن آرید به بدل الاشعمال وأیضاً العھد والمیثاق أخذ من بني إسرائیل 
والتوحید وھو المراد بلا تعبدون غیر متحقق فیھم فکیف یحکم عليه بالبدل فلا بد من 
التاویل الذیي ذکرناہ من أن لا تعبدون آأمر بالٹوحید علی أن التھي عن الشيء یستلزم 
الامر بضدہ وھذا الأمر سبب لالتزام التوحید فأقیم السبب لقوته مقام المسبب فجعل 
بدلاً عن المیثاق تجوزاً وتسامحاً وإن لم یجعل أن لا تعبدون مٹھیاً فتکون الجملة حینثئذ 
عبارة عن التوحید ولذا قال في الکشاف ویحتمل أن لا تعبدون ان تکون أن فیه مفسرۃ 
رآن تکون ان مع الفعل بدلا من المیثاق کأنه قیل أخذنا میثاق بنی إسرائیل تو حیدعم 
فھذا الأخذ بترکیب العقل فیھم فلا حاجة إلی ما ذکرناہ من أنه نھی الخ وإن احتمل 
ذلك قال النحریر التفتازانيی إِن قراءة العامة لا تحتمل آن المفسرة قعلی ھذا دلالة ھذہ 
علی کون لا تعبدون بمعنی أن لا تعبدوا بحذف الجر ورفع الفعل تکون علی احد 
یرد ادا 7ھ اید کا ما سار رک جو ا کک 
المیٹاق بحتمل أن تکون ناصبة والفعل منصوباً وآن تکون مصدریة فإن صاحب الکشاف 
کثیراً ما( یجعل ان مع الأمر والٹھي في تأویل المصدر انتھی وطریق کون الأمر مع 
الأمر والتھی في تأویل المصدر قد أوضحه المصنف فی أواخر سورۃة یونس في قوله 
تعالی : ٭ٍوآن أقم ورجھك٭4 [یرنس: ]٣٠١‏ الأیة وقد فصلناہ فی الھامش هنا 
قولہ: (فلما حذف إن رفع کقولە: 
الا یپا الزاجری أحضر لوغی) 
سے .-ح ےب تےےے بے رصضصص ضس سے ےم سمخ 
قوله: فلما حذف إِذ رفع فأعید الئون لأن حذف النون اثر ان الناصبة ولما رفعت أُن من 
البین رفع أثرہ کقوله: 
الا آپپاالزاجری أُمحضر الوضغی 
فائله طرفة تمامه : 
ران أشم۰د اللزات مل آنت مخلدي 
والتقدیر ان أحضر الوغی لأئه مفعول الزاجر والفعل بدون أن لا یقع في حیز المفعول لان 
المفعول ملحوظ بالذات والفعل لدلالته علی نسبة الحدث إلی الذات في أحد الأزمنة لا یکون 


)١(‏ حیث قال عطف علی أن أکون غیر أن صلۂ أن محکیة بصیغة الأمر ولا فرق بیٹھما فی الغرض لن 
المقتصود وصلھما ہما بتضمن معنی المصدر لیدل عليه وصیغ الأفعال کلھا لذلك سواء الخبر منھا 
والطلب والمعنی وأمرت بالاستقامۂ والمعنی ھنا عدم عبادة غیر اللہ وھو التوحید کما قاله الزمخشري فما 
دخل عليه ان المصدریة من الأمر والٹھی مجرد عنھما معنی الامر والنھي. 


۸"۸۳ بزرفلرد لت‎ ٦ 


أيی إلی آن انت سک و خلت آز لھا ی سرتاو لم رض 
(وان اشید اللذات مل أنت مخلدي) 
لا آیھا الرجل الٰذي یمتعنی عن حضور الح وب وشھرد اللدت مل تخلقی إذا 
۱ سوس او وی وت 
قوله : (فیکون بدلا من المیٹأق آو معموْلاً لە بحذف الجار) أی ڈراذ أُخْذنا میثاق 
ٰ إسرائیل بأنِ لا تعبدوا4 [الیقرۃ کسومی رو و سی 
٣‏ الأخذ بالمیثاق بلسان نبیھم (وقیل نہ جوابِ قسم دل عليه) اي علی القسم (المعتی) أی: 
: معنی أخذ المیثاق فان معناہ اء العھد مع الأحکام بالشسم اوالالتزام (کأنه قیل وحلفتامم لا 
تعبدون) من التحلیف نی الکشاف أقسمناھم وھذا الوجه لسیبویه ووائقہ الكسائي اوالفرزٰاء: 
۱ والمبرد والمعنی وجعلنامم: احالفین بالل لا نعبد إلا اللہ وما ذکر في النظم وھو لا تعبدون 
یا لما جری حین التحلیف وھو بالخطاب وحین الحلفٰ یقال بصیغة المٹکلم. :.ثظ0٭ 


مسلحوظاً بالذات لأن ائنسیة آلة:الملا حفلة والآلة لا تکون ملحوظلة 00 للع لی 
ھي آلة ملاخظة الإنسان صورتہ وملاحظة الصورة تشغل الملاحظ وتذھله عن ملاحظة الأَلة وھذا 
روہ ورا ہر یو ہشن رض وہ بج ہہ 
شيء ء نظرا ژإلی. أحد اُجزائە الذيٰ هو الحدث مع قطع النظر عن دخول النسبة فیه وبھذا الاعتبار قیل 
إن تسمع ہالروایة بالرفع في قوله وتسمع بالمعیدي خیر من أن تراہ مبتدأ باعتبار جزہ مفھومۂ الذي : 
ھو السماع والخبر نخیر والتقدبز سماعك بالمعیدي خیر من رؤیتك إیاہ والوغی الحرب وھو: پکئں: 
. بالیاء لن الألف یؤذن بالواو ولیس في الأسماء اسم آولہ وآخرہ واو بشول الشاعر ألا اأیھذا 
بی سس سیا ہی سس وی سے ہے ہہ 
الحرب والحرب مؤنث وفي بع الئسخ اللائمي بدل الزاجری۔ 
۱ ٹول : نکرارلا نی سساق ال سر ایق اندار ا سس ر1 
عجدوا لاق یفسر تار ہما ثقع یہ الوٹاة وھي الاحکام فیکون المرادبہالابات لخب المترا: 
لانھا ما وثق الله بە عھدہ ویفسبر آخری بما وثقوہ من الالتزام والقبول والبدلیة ناظرةۃ إلی التفسیر ْ 
الأول والمعنی لاخذنا میثاق بُنی إسرائیل 4 [البقرۃ و رجح جج رٹ 
النفسیر الثاني والمعنی أُخذنا التزام ؛ بنی إسرائیل وقبولھم التوحید . 
قولہ: : وقیل إنه جواب قٔسم ھذا علی أن یراد بالمیثاق ما.تقع بە الوثاقة لن القَسم ما 
. یقع بە الوثاقة والإحکام وأولیٴٰ الوجوہ عو الوجە .الأَبَلغ ولذا قدمه علی سائرھا قال ابو البقاء : 
في إعراب لا تعبدون وجوہ آخدھا آنه جوابِ قسم دل علیہ المعنی أي احلفنامم آو قلتا یلہ لا 
تعبدون رثٹانیھا أن مرادہ أخذنا میثاق بني إسرائیل علی أن لا تعبدوا إلا ال۵ فحذب حرقف الج 
اٹم حذف أن قارتفع الفعل وثالٹھا نصپ علی الحال أي أخذنا میثاقھم موحدین وھي حالة 
مصاحبة أو مقدرة لأنھم کانوا وقت آخذ میثاقھم موحدین وآلزموا الدوام علی التوحید ولو 
جعلتھا حالا۔عمقدرۃ علی أن یکون سے ہیٹاتھم مقدرین "77٦‏ ھ'"'" جاز_ 
ع ےت جو جتبیت ٰ 


سورۃ البقرۃ/ الأیة : ۸۳ ١ھ‏ 


قولە: (وقرأ ائم وابن عامر وأبو عمرو وعاصم ویعقوب بالتاء حکایة لع1خوطبوا بہ) 
وقت أخذ المیثاق یعني أن الظاھر القراءة بالیاء لکٹە التفت حکایة لما خوطبوا به للٹزبیخ آو 
أنه ادعی لقبول المخاطب الأمر والنھي الواردین عليه وإن جعل قراءة الخطاب علی إضار 
القول کما اختارہ أبو البقاء وأشار إليه المصنف فی احتمال کونە خبراً في معنی الٹھي فلا 
التفات حینئذ وإن لم تجعل تلك القراءة علی إضمار القول ففيه التفات وھذا في صورۃ 
کونہ بدلاً آر معمولاً لە أو جواب قسم. 

قولە: (والباقون) وھم ابن کثیر وحمزۃ والکسائي (بالیاء لأٹھم) أي بني إسرائیل (غیب) 
اي غائبو ن لأن الأسماء الظاحرۃ حکمھا غیبة وغیب یوزن نصر بضم الغین وتشدید الیاء أبو 

بفتح الغین وفتح الیاء مخفغفاً وإنما مرض کون تقدیرہ اُن لا تعبدوا إذ حذف أن وجعل 
گوھچھھ8- مرفوعاً غیر متعارف ولھذا احتاج إلی التابید بقول الشاعر مع ان کونە بدلا أو 
معمولاً لە آر جواب قسم تکلف بحتاج إلی تمحل وقد آشرنا إلی بعض ذلك وأیضاً تنتفي 
المبالغة التی کانت في کونہ خبراً فی معنی الٹھي وہذا قول الفراء واختارہ وأیدہ بوجوہ ثلائة 
کما ذکرہ بقوله وھو أہلغ وبعضدہ قراءة لا تعبدوا رعطف قولوا عليه وضعف بائقي . 
الاحتمالات لما ذکرنا ولم یتعرض لکوت لا تعبدون فی محل النصب علی الحال من بني 
إسرائیل إما حال مقدرةۃ أي أخذنا میٹاقھم مقدرین التوحید أبداً ما عاشوا أو حال مقارنة بمعنی 
اخذنا میلاقھم ملتزمین الإقامة علی التوحید قاله آبو البقاء وسبقه إلی ذلك قطرب والمبرد نقله 
صاحب اللباب لآأن مجيء الحال من المضاف إليه إنما یجوز في مواضع لیس ھذا منھا لکن 
یجوز مجیٹھا من المضاف إليه مطلقاً فلو ذھب إلی ذلك واختار الحالیة لکان أولی لسلامة 
المعنی وبالجملة فی قوله تعالی: لا تعبدون* [البقرۃ: ۸۳] ثمانیة احتمالات من الاعراب 
اکٹرھا مذکور فی البیضاوي ولم یتعرض إلی الحالیة وکون ان مفسرۃ علی تقدیر ان لا تعبدوا 
واحتمال کونە فی محل النصب بالقول المحڈوف یحتمل الوجھپن الاول إِن ذلك القول 
المقدر حال أي قائلین لھم لا تعبدون إلا الل والثاني کون ذلك القول المقدر را دون حال - 
أي وقلنا لھم ذلك بالعطف قوله فیکون علی تقدیر القول یحتملھما وعلی کلا التقدیرین بکون 
خبہراً فی معنی الٹھي قفي کلامہ ستة احتمالات فلا تغل ۔ 

قوله: (متعلق بمضمر تقدیرہ وتحسنون) عطفاً علی أن لا تعبدوا فیجري فیە ما یجري 


قوله: متعلق بمضمر تقدیرہ وتحسنون أو احسنوا التقدیر الأول لیوافق لفظ تعبدوت وإِن کان 
بمعنی الأمر کما أن لا تعبدون إخبار فی معنی النھي والتقدیر الثاني لپوافق معلی لا تعبدون لانە خي 
المعنی إنشاء قدم صاحب الکشاف تفسیر فوبالوالدین إحساتاہچ علی التوجیه بالقسمیة من توجھات 
لا تعبدون فقیل کان عليه أن یژخرہ عثه ویذکرہ بعد الفراغ من الوجوہ المذکورة في تفسیر لا تعبدرن 
ولا یفصل بیتھا بالأجنبي فأجاب عنه بعض الأفاضل من شراح الکشاف أن ذکرہ ھھنا جواپ عما 
بقال ِن کان عطف قولوا یدل علی کون الخبر ہمعنی التھی فعطف ٭بالوالدین اِحسانا4 پدل علی 
خنلافهہ رحاصله نہ أیضاً مقدر بالأامر بوجھین اأحدھما ان یقدر بیحسنونت لیطابق لفظ لا تعبہدون في 


۱ ۱ ۱ سور ز ارز الیة: ۸۲ 
في أن لا تعبدون من اجتمالات سنة قالقصزْ علی کونہ بمعنی نوا من"اْفضٍور ومقتضی 
العطف أن پقدر بالتاء والباء أ٘یضاً لکن التقدیر نا بالخطاب قوله (أو أَحسَنو)۔ہناء علنی 
المختار عندہ من أن لا تعبڈون إخبار في معنی الٹھي ولھذا آخرہ فحینٹذ یکو طف 
الانشاء علی الإنشاء لفظاً ونعنی فعلی الآول یکون عطف الإنشاء معتی علی مثلھا عَلن 
کونە إخبارانفي معنی الٹھي والباقي من الاحتمالات فعليك بالتأمل في توجیھه . ٰ 
ٰ قوله: (عطف علی الؤالدین) ومقید بقید إحساناً والإحسان کما یعدی بَإلیْكُتولَہ 
تعالی : ٭رأحسن کما أحسن' الله إليك ہ4 [القصص: ۷۷) الآیة وتقدیم المعمؤل علی إحساناً 
لا للحصر بل للاهتمام والترغیب إليه وذي القرہی غیر الوالدین فی أکثر الاستعمال وافراد ذی 
لکوت القرہی مصدراً یغٹي عن الجمع والمراد بذي القربی وإن رید بالإحسان إِیَاء المال 
فالمراد بذي القربی المحاویج مٹھم وإلا فھو عامٴلھم ولغیرھم فقدم الأھم الم نالالدان 
یجب إحسانھما ٹم الأقر - 00 الاحتیاج إلی الترحم_ کت 
قوله : (والیتامی' جمم یٹیم) والحکم شامل للیتیمة أیضاً ]ما تغلیباً أو:بدلالۃ الٹص ‏ 
:وو فی الانسان من لا اپ لم وقي سائر السیران ما لا و یس سی سے بت 
باعتبار ما کان مجازا لکن المراد ھنا الصغیر والصغیرة وأصل معناہ الانفراد. ۱ ٠‏ ْ 
قوله: (کندامی جمع ئدیم وھو قلیل) وَلا یقاس عليه وفي العاودق راائن ویعانیٰ 
حملاٴ علی وجاعی وحباطی قرب ما بینھما من الوزن لأن فیعلا وفعیلاً لا یفازقان ہ فعَلا الا 
بزیادة یاء فحملا عليه مع مواففتھما إیاہ في معنی الاَفة وقذ قال أولا إِن وجعاً وحبطاً جمماً 
نر پروی مرن سیر ہر ےی ا و او اس حدم اہ 
رعطش وعطشان رناوؤأم من عالی: ٴ ْ " 
قولە: تمصع سا ہے فکرت ا فا ان آؤ ال راتفر ا می القلین من 
اصیغ المبالفۂ للفاعل لکنہ علی التشیيه کما قال (کان الفثر اسکنہ) أي جعلہ ساکتا فھو سن 
87 0ای اسان نرہ الو ابر سی کی ہی ہیں کت 
وقولوا عطف علی أحسنوا المقدر أو علی تحسنون بمعنی أحسنوا أر علی أن لا تعبدول _ 
کما صرح بۂ سابقاً وعطف قولوا علی أن لا تعبدون علی سائر الاحتمالات وإن کان من _ 
'قبیل عطف الإنشاء علی الاخہار لکٹە یجوز ذلك العطف فیما له محل من الإعراب وإلیٰ, 


٦ 


کرلە اخیاراًء, 77 ویکؤن رہ سی ار والثاني أن ینظر:إلی دا سی اس 
ابصب اع 71ل قولاً حستاً یرید أن انتصاب حساً علی أنه مفغول 'مطلق لقلوا علیٰ آلتجوز ٰ 
لان المقعول علی الحقیقة موصوفه وھو قولاً فحذف رأقیم وصفه مقامہ وأعرب باجرایہ: وص ْ 
-جوًٗرسجچت سوہ وس تی ہپ یرت ُ 


فی چو وقبل نا یقال فی الآدمین ثقدت الله فالص وزاب ما ذکرز ٹی اصل الحاشیة . 


سورۃ البقرۃا الّیةڈ: ۸۴۳ _ے ےےسہسسممسہسس-س۔ہ سس سرلں لپک 8٦۷ _  ..‏ 
ذلك أشار المص بقوله ویعضدہ ٹی الاحتمال الاول للاشارۃ إلی أن العطف”جائز رإن کان 
لا تعبدون باقیا علی الخبریة . 

قولە: (أي قولاً حصناً) اي أصله مکذا لکن أرید المبالغة (وسماہ حسناً للمبالغةوقرأ 
حمزۃ والکسائی ویعقوب) وعلی قراءۃ (حستاً بقتحتین) لا مبالغة فیە لأنه صفة مشبھة وقیل هو 
أ٘یضاً مصدر کحزن وحزن لکٹە لیس ہمٹھور (وقریء حسناً بضمئین وھو لغة أھل الحجاز). 

قوله: (وحسناً وحستی علی المصدر کبشری) أي لا علی الوصف وإلا لوجب 
استعماله باللام قال تعالی: فلٛإن الذین سبقت لھم منا الحسنی٭ [الانبیاء: ]٣١١‏ وفيه رد 
علی الزجاج لأنه قال وأما حسنی فغلط لا یلبغي أن یقرأً نقل عن ابن عطیة فی قراءة من قرأً 
حسنی علی وزن فعلی ردہ سیہویە لآن أفعل وفعلی لا بجیء إلا معرفة إلا أن یزال عنھا معنی 
التفضیل وببقی مصدراً کالعقہی غذلك جائز وھو وجہ القراء: بھا انتھی ومراد ابن عطیة من 
قوله لأن أفعل وفعلی لا یجیء إلا معرفة محمول علی استعماله ہدون لفظة من وبلا إضافة 
أي بدون الانضمام إلی المفضل عليه سواء کان الانضمام بمن أو بالإضافة فإئھما حینئذ لا 
یستعملان إلا معرفة والقرینة عليه کنار علی جبل حیث اشتھر ہین الأنام فضلاً عن العلماء 
الأعلام أن أفعل التفضیل یستعمل علی أحد ثلالة أوجە إما مضافاً أو بمن أر معرفاً باللام فلا 
وه لتخطئة أبی حیان وغیرہ اہن عطیة حیث قال أما أفعل فله استعمالات أحدھا أن یکون 
بمن ظاھرۃ أو مقدرۃ أو مضافاً إلی نکرۃ فھذا ییٹی نکرۃ والثانی أن یکون باللام فیکون معرفة 
وأیضاً قوله إلا أن یزال معنی التفضیل لیس مرادہ أن هذہ اللفظة لفظةمؤنٹ ٹم یزال مھا 
التانیث ویبقی علی المصدریة بل مرادہ أُٹھا حینئذ تکون مصدراً کبشری کما أشار إليه المص 
وھذا مرادہ والعجب من البحث الذي أوردہ ونقله بعض المحشیین . 

قوله: (والمراد بە ما فیه ثخلق وإرشاد) لان المتکلم إذا تکلم بالرفق واللطف یسرع 


ثولہ: وحستی علی المصدر کبشری قیل کأنە رد لقول الزجاج لانه قال آما حسنی فخطاأ لأنہ 
ینبغي أن یقرأ بہ لأن الفعلی لا یستعمل إلا بالألف واللام کقوله تعالی: ٭إن الذین سبقت لھم منا 
الحسنی٭ [الأئبیاء: ]٣١١‏ وعما أنه انیٹ الأحسن فلا یستعمل ہدون اللام وغفل عن حذہ القراءة 
علی أن حسٹی مصدر کیشری لا علی أنہ تأنیث الأحسن أقول الزجاج لا یستحق العتاب في قوله ھذا 
لأن مصدر کل فعل مقصور علی السماع قلم لا یجوز أن یکون قوله ھذا بناء علی عدم مجيء حسنی 
مصدراً من حسن بحسن ولا یلزم من وجود فعلی بالضم فی مصادر الثلاثي أن یجيء مثله من کل 
فعل ثلاٹی فإذا لم یجیء حسنی مصدراأً من حسن تعین أنە تأئیث الأحسن فیکون تخطئة من قرأ 
حسنلی حسنی من تجویزھا لثلا یعاتب عليه فیھا بل المستحق للعتاب من قال یجيء نصری مصدرا 
من نصر ینصر وعلمی من علم یعلم وعرقی من عرف یعرف وقعدی من قعد یقعد إلی غیر ذلك 
والزجاج من ثقات العلماء خصوصاآً في علم العرییة لا یقول فیما بقول عن نوھم من غیر تیقن ۔ 

قوله: والمراد فیه تخلق وارشاد أي المراد بالقول الحسن قول فيه تخلق وإرشاد لان المتکلم 
إما أن یتکلم من جھة نفسه فینبخي أن لا یصدر منە إلا ما یدخل تحت مکارم الأخلاق وإما من 
جهھة مخاعلبه فکذا ینبغی أن لا یتکلم إلا ہما یرشدہ إلی طریق الحق . 


ْ بورة تر لب ۸۳۰ 
لکاف و قش را اکا عافت (نقولا له قولاً لینا4 [طہ' ٰ4] الآیة وقال ' 
اتعالی خطاباً للبینا عليه السلام : : لفبما رحمة من اللہ کنت ٹھم ولو کنت فظاً غخلیظ القلٰ 
لانفضوا من .حولكہ٭ [ال عمران: ۰۰ ۹] الایة وفي بعفن المواضع یکون القول 'لخلبظ 
رای نواس اھر اھ ہی اس ہی ہے 
إليه وقیل إِنْ المراد القول اللین وقال تعالی : ٭٭8ولو کنت فظاً غلیظ القلب الانفضوا منْ 
حولك*٭* [آل عمران: : ۹ای وقیل لأئ المتکلم ]ما آن یکلم من جھة نقے اقیتبفن ‏ 
أن لا یصدر عنہ إلا القول الین الذی یقتضیہ مکارم الأخلاق وإما من جھة مخاطبه فینیغی ان ٰ 
لا یصدر عنہ إلا ما یرشدہ إلیٰ طریق الحق سواء کان قولاً غلیظاً أو لیناً حسبما یقتضیه حال 
المخاطب من الخساسة والشبرف فإن العوام لا پتائرون بالقول اللین وإذا خوطبوا بالغلیظ 
آخذتھم الأثفة فلا یتم الإرشاد وبھذا ظھر أُن قوله تعالی: لوقولا لە قولاً لیناچ [طہ:٤٤٦٤]۔‏ 
الأیة من القسم الذي یکوت النظر فیە إلی جھة المخاطب انتھی ولا یخفی ما فیه إذ الإرشاد _ 
إنما یتحقق بالقول اللین دون امش رتو ور رو ہیی ا ۱ 
ان فوله فإن العوا م الخ. یشعر ٴبانسداد باب ااورشاد فی حق العوام. ٌ 

قوله: : (یرید بِھما ما فرض علیھم ٹي ملٹھم) آشار إ لم تد ۱ 
بی قبائح أسلاف الیھود مما ینادی بعدم إیمان أخلافھم فلا یداسب اثطمع لإیمانھع :فعلم 

ان المراد ببنی إ (سرائیل عام لاسلافھم وأخلافھم وسیجيء ٭ من الحص ما یشعر بذلك _ 
وإنما حمل الصلاة والزکاۃ في فولە تعالی: ٭وأقیموا الصلاۃ وآنوا الزکاۃ وارکغواگڈ 
[البشرۃ سی یی سے پور فحدہ وس تی 
عھد الرسول :عليه السلام . 


قولہ: (علی طریق''' الألتفات) اہی اسرائیل انما ذکروا بطریق الٰسة قمدلعنھا ٴ 


۸ءء 


۱ و علق طرزتة لامیاے نت قنات نول مہ تر أخڈنا میثاق:بنی [سزائیل4 ْ 
[البقرة : ۳] حیث عبر بہنی إسزائیل بلفظ المظھر والأسماء الہحظھرۃ ة في حکم الغیبة إلی الخطاب 
ومقتضی الظاھر ثم تولوا فإن قیل قد عبروا بلفظ الْخطاب فیما قبله غیر مرۃ فلا یکول تولیٹم من ۱ 
الالتفات لان شزط الالتفات اختلاف طرق التعبیر من التکلم والخطاب والغیبة ولا :اختلاق منا 
اجیب بأن الخطابات العتقدمة الني ھي تعیدون اوقولوا حساً إنما هي علی طریق حکایة ما قیل لھم 

عند أُخذ المیثاق لا عند الإخبازِ للئبي: صلی اللہ تعائی عليه وسلم ہما جری من القصة الْماضیة 
بخلاف الخطاب في تولیتم فإنه نمند الإخبار لە عليه الصلاة والسلام بأخذ میئاقھم وتلكث الخطابات 
المتقدمة داخلة تحت حبز القول المدلول عليه بقوله ظإأخذنا میثاقھم4 [المائدۃ: ]٤١‏ لان أخذ ٰ 
المیٹاق في معنی القول ولذا جاز أن یخمل أن في قراءة أُن لا تعبدوا علی ان العفسرۃ والمششروط 
6۴ ھ ھپ ٰ 


)١(‏ أي أن بس سے س میثاق بی سرائیل مم غیب ڈالخطاب متا للالقات۔ 


سورۃ البقرة/ الایة : ۸۳ ۹ء 


إلی الخطاب لنکتة معھودۃ ولمزید التوبیخ والتشنیع کأئه استحقرھم ووبخھۃھدا إن خص 
الخطاب بالحاضرین وأما الخطابات المذکورة بقوله لا تعبدون4 [البقرة: ۸۳]في حیز 
التول ھی من المحکي لا من الحکایة فلا یکون التفسیران في کلام واحد کذا الوالکن 
هذا لیس علی إطلاقہ لأن قولہ لا تعبدونہ4 [البفرۃ: ۸۳] یحتمل الہدلیة وأن یکون جوابا 
للقسم کما مر فلا یکون في حیز القول فالظاھر حینثدٍ لا التفات ھنا وإنما الالتفات في قوله 
لا تعہدون* [البقرۃ: ۸۳] فیمن قرأ بالتاہ نعم علی قراءة لا یعبدون فیکون الالتفات هنا. 

قولە: (ولعل الخطاب مع الموجودین منھم ٹی عھد رسول اللہ پچ ومن تبلھم علی 
التغلیب آي آمرضتم عن المیثاق) وھذا الکلام یشعر بأنه حمل المص الخطاب اولا علی 
أسلاف الیھود خاصۂ وھو الظاھر من کلامہ أو علی أخلاف الیھود خاصة ثم جوز أن یکون 
الخطاب شاملاً للموجودین وھم أخلافھم ومن قبلھم علی التغلیب لکنە لم بقطع لکون 
الکلام مسوقاً لتعداد جنایة آبائھم فقال ولعل الخ إشارۃ إلی ضعفه فحینلٍ لا التفات یه بل 
فیه التغلیب!''' وھو الظاھر من کلامه واختارہ آکثٹر المحشیین من المتأخرین وقال بہعضھم 
إن المخاطبین لما دخلوا في بني [سرائیل کانوا مذکورین بطربق الغبہة فذکرھم بعد ذلك 
بطریق الخطاب یکون التفاتاً سواء اعتبر التغلیب أو لا انتھی وعذا لا یلائم کلام المص |ذ 


الغیبة المدلول علیھا بلفظ بنی إسرائیل إلی الخطاب ونکتة الالتفات ھنا التقریع والتوبیخ استحضرھم 
فوبخھم بتولیھم واعراضھم عن التوحید وھذا کما إذا خذت تعد جنایات شخص عند مخاطبك 
والشخص حاضر تقول إنه رجل فعل کذا وکذا إلی أن اشتد غضبك لە فتوجه الخطاب نحو ذلك 
الشخص وتقول أنت یا جانی فاعل ذلك کلە تقریعاً لە وتوبیخاً علی جنایاتہ تلك مشاتھا . 

قوله: ولعل الخطاب مع الموجودین منھم في عھد النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم ومن 
قبلھم علی التغلیب قال بعض الأفاضل الأوفق أن یقال إِن أصل الکلام ٭إثم تولوا وعم 
معرضونہ4 لقوله ٭وإذ أخذنا میثاق بنی إسرائیلچ [البقرۃ: ۸۳] أي اذکر وقت أخذنا بني 
إ[سرائیل وتولیھم واعراضھم عن ذلك فعدل إلی خطاب الموجودین منھم تغلیباً واشعاراً بأن 
التولی الذي حصل منھم في عھد النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم لیس ببدع منھم لان دأبھم 
ودب آسلانھم فلا یکون التفاتاً أقول وجه عدم کونە علی ھذا التقدیر التفاتاً لأن الذین تولوا 
عن التوحید في زمن النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم غیر ھؤلاء الذین آخذ اللہ میثاقھم فیما 
مضی من الزمان وشرط الالتفات أن یکون التعبیر بطریق من الطرق الثلاثة غیر التعبیر بطریق 
آخر من تلك الطرق ففی لفظ لعل في قول المصنف إشارۃ إلی اختیار إن تولیتم لیس من باب 
الالتفات وقال الفاضل أکمل الدین رحمه اللہ وفيه بحث وعو أن میثاق أسلاف من في عھد 
النبی صلی الله تعالی عليه وسلم إن کان میثاقاً علیھم جاز أن یوصفوا بالتولي والاعراض بعد 
دخولھم فی بني إسرائیل وعم غیب فالخطاب لھم التفات وإن لم یکن لم یجز أُن بوصفوا 
بذلك وإن کان المراد أسلافھم وخوطبوا فھو أیضاً التفات . 


)١(‏ والمراد بالتغلیب أنه لیس ہبعید ملکم لآنه دیدن آبائکم ۔ 


ہسورہ اکر الاب ۳ ٰ 


اتور بے قاف ک حعمل ہے رفرائل ‏ ترف ضا (وإذ اخذنا میثاق بین [سزائیل 4 
[البقرة : ۸۳] علی قدمائھم حیث قال یرہد بھما أي بالصلاة والزکاۃ ما فرض'عَليهٔم في 
'ملتھم فیکون ھذا شرحاً لا یرضي فائله نعم لە وجه في الجملة لن میثاق التوحید ا خوذ 
منھم برمتھم لکن الکلام فيٴحل مزاد المض فحینل یکون تقلیب المخاطبینٴوھم لأبنا 
علی الغیب وھم الاباء ٹم إِن الإمام'ذکر أن فيی خظاب تولیتم ثلاثة وجوہ أحدھا أن یکون “ 
مور عو سو ای یہر وم بو ات ہون پ: پر " 
اإخلاف والظامر من کلام جو سس یىی رت لے ُ ‪ 
ٰ قوله: (ورفضتموہ) بیان ما هو المراد من اعراضن المیفاق . 8 وف 
ٴ قوله : رید ہ من کم البونة علی وجھھا قب الس) یہ دیل صرح ُعلی نا 
من أن مذاق المص تخصیص المیثاق بقدماء الیھرد أولا ئم اختیار التغلیب هنا وإن کان ٹی ٴ 
آول کلامہ ما بشعر خلافہ إذ,قوله (ومن آسلم منھم) إشارۃ إلی الموجودین قول من أقام 
الیھودیة الخ تنبيه علی. الاسلاف والاعراض سح ا او ْ 
إذ الاعتبار بالخواتم لا سیما عند الأشعري فلا إشکال أصلاً۔ ٰ ۱ 

قوله : (توم عادتکم الڑإعٰراض عن الوفاء والطاعة) لما کان اأصل تاص نے من 
قوله تعالیٰ: رٹم رلیتمی ذالتزبة: ٥‏ ۰( أول قوله: ِٗر آندم معرضون [البقرۃ. ۸۳] بپذلك ۱ 


مد3 


قولَەه: قوم عادنکم الإعرأ٘ض إشارۃ إلی أن جمٰلة ٭وآأنتم معرضون4 معترضة دج بھا ۱ 
للتڈییل کما سیجيء في قوله عز وجل: ط(ئم اتخذتم العجل من بعدہ وأنتم ظالمون4 [البقرة: ٰ 
۲] ومعنی الاعتیاد مستفاد مٰ اسمیة الجملة قیل لا بجوز أن تکون الواو للحال لان :التّولی 
والإعراض واحد فیکون تقییداً لليء:بنفسه وروي عن أبي علي آن الحال مؤکدۃ کُما فيٴ وله 
تعالی : لاثم وَلیْٹم مدبرزین 4 [التوبة : ٥۰‏ وقال الراغب فوائٹم معرضون*4 خال مؤکدۃ زنئل 
بعحضھم عنہ أن التوليٴ هو أن یرجٔع عوداً علی بدہ والإعراض أن یأخذ عن المتھج إلیٰ عرضهإُتھما 
مشترکان في ترك السلوك والمعرضٗ اسوء حالا من المتولي لأن المتولي متی ندم سھل علية ‏ 
بو سے چودےشورای سن ور ہہ ہدس 
ارید أن یذموا علی الوجه الأہلغ قید تولیھم بالإعراض وعلیٰ ھذا تکون حالاً منتقلة لا مؤکدۃ وقیل 
إِن التولي فد یکون لَحاجة تدعو إلی الانصراف ٴمع ثبوت العقد والاعراض هو الانصرافٰ عن 
کیہ اقب فکولا کظارریں گی الصھوو ہق کا مات دیع قال رام ترمعاک ٰ 
الاعراض عن المواثیق ق والعولیة ان الاعزاض والتولیة واحد فحیلن حمل معتی الجملة علی' الحال 
یکون حالاً مؤکدة نظراً إلی اتحادِ القید والمقید فقول من قال الجملة اعتراض لا حالٴلقلة قائدتھا 
في حیز السقوط لکٹثرة وقوع الحال المژکدة في کلام البلیغ التوکید الحکم وتثبیته زخصوصبا ا آئةه. 
موس سفور سس سوہ دی ا رر سس 


() فيە رد لکمال باشا زا حیث قال وأما الڈین اسلموا بن لین ما اقاموما فقد وجد مٹھ الفولی 
می فلا وجه شید ٌ ظ8" 


سورۃ البقرۂ/ الایڈ: ۸٤‏ ‌۷ 
تکثیراً للفائدۃ وأن الجملة لیست بحال بل اعتراض تذییلي کما جوز صاحإلکشاف أن 
یقع الاعتراض في آخر کلام واختارہ المص وکون الجملة اسمیة دالة علی الثبواتِ دلالة 
عقلیة تقرر ذلك المعنی قال الراغب إذا اعتبرنا حال سالك المتھج فی ثرك سلوکةفله 
حالتان إحداھما ان یرجع عودہ علی بدئہ وذلك هو التولی والٹانیة أن بترك المنھج وبأَحْذ 
فی عرض الطریق متخبطاً وذلك هو الإعراض انتھی فالمتولي أقرب أمراً من المعرض لان 
من ندم علی رجوعہ سھل عليه العود إلٰی سلوك المٹھج والمعرض حیث ترك المنھج وأخذ 
نی عرض الطریق یحتاج إلی طلب منھجه فیعسر عليه العود إليه وھذا في غایة من الذم 
حیث جمعوا ہین العود عن السلوك والإاعراض فعلم من ھذا أن تفسیر التولي بالإعراض 
بیان حاصل المعنی وآن الکلام محمول علی الاستعارۃ حیث شبه رغض المیثاق بالاإعراض 
والٹولی في مطلق الإعراض فإن الرئض إعراض وتول معنوي فاستعیر له لفظ المشبه به 
ولما کان فی الفعل والمشتق یکون استعارة تبعیة . 

قوله: (وأصل الإعراض الذھاب عن المواجھة إلی جھة العرض) ھذا''' مأاخوذ من 
کلام الراغب کما عرفت والظاھر من کلامہ حیث فسر التولي بالإعراض أنھما مترادفان لکن 
التحقیق الفرق بینھما والتفسیر المذکور بیان حاصل المعنی لا تفسیر المبنی ثم استعمل في 
رغض الشيء مطلقاً سواء کان بعد الاتصاف بە أو قبله وشاع في ذلك حتی صار کالحقیقة 
والعرض ہفتح العین مقابل الطول. 

قولہ تعالی : وَإِذ َخْدَنًا مگ میکنمَکم لا کون دماء کی ولا منرجو چوں انفسکم نفسکم بن ولرک 
ارڈ وآنٹر تَنْہذرت للا 

قوله: (علی نحو ما سیق) في قوله تعالی: و تعبدون [البقرة: ۸۳] من 
التاویلات آعنی إخبار فی معنی النھي ومن کونه التفاتا أو تغلیباً وجه الالتفات ظاھر إذ ذکر 

بنو إسرائیل اولا بطریق الغیبة وأما وجە التغلیب فان المراد بخذ المیثاق ھنا إنزاله التوریة 

وثبولھم أحکامھا وعو مشترك بین السلف والخلف أي الحاضرین فی زمنه عليه السلام کذا 
حققه بعض الأفاضل من المحشیین وھذا یژید ما ذکرنا فی صحقة بدلیة لا تعبدون من 
المیٹاق وفی صحة کونە جواباً للقسم وھذا التوجیه جار بعینه فی صحة بدلیة لا تسفکون 
من المیثاق وکذا الکلام في ولا تخرجون فتأمل حتق التامل لان کلامھم مضطرب في کون 


قولە: علی نحو ما سبق أي علی نحو تعبدون وتحسنون المقدر فإن الوجوہ المذکورۃ مناك 
جاریة في لا تسفکون ولا تخرجون أبضا. 


)١(‏ وبھڈا بندفع ما یل ولا یذھب عليك أنہ کالاعتراف بعدم صحة التفسیر الترلي بالاعراض (ذ الفرق ہین 
التولي والعراض فی المعنی اللغوي الأصلي وأما في المعنی الشرعی فلا فرق بینھما إذ المراد منھما فيه 
الرفضس والٹرك غایته أن الرفض فی التولي آشد عنہ في الإعراض مع أن فيه نظرا. 


قد سورةالیقرۃ/الاپۃ: 3 


المراد ببنيی إسرائیل ام لآ ٰاء و البناء أو مجموعھما والمراد بالمیٹا اقب لتوریة ا 
المأخوذ بالعقل وقد لخصنا المرام بعون ال الملك العلام . 
قول (والمراد بہ آن لا پمرضن بعقنھم بعضاً بالقتل والإجلاء من لو طن'أی 
ان پتعرض الخ علی وج . ۱ ٰ 
قوله: سیر تیر پے سر بی نتر تد 
ےس -ے/ میسو سو چا می شی ری و 
قوله شید ہریت آيیٴ اتصال الرجل بذلك الغیر أو اتصال الغیر ؛ بذلك الرجل ٰ 


قول: القتل الإجلاہ نشر علی طربق الف فا لقخل ناظر إلی السفك رالاجاد, لی 
ہف 

٣‏ مم ری اک سسس تل 
ہد إذ ظُامر المعتی لا تسفکون دماء أفسکم ومقتضی الظاھر أن یقال لا تسفکول دماء _ 
غیزکم یعني جعل غیر الرجل لأتصاله به من جھة الأصل أو الڈین بمنزلة نفسه ٹم نسب إ إلی نفسہ - 
ما کان منسوباً إلی ذلك الغپر فھو من باب المجاز العقلي فی الإضافة لأدنی ملابسة علیٰ ظطریقة 
صوعم الٹھار وطاعة اللیل فسقط ہما ذکرنا ما قال بعض الأفاضل إن کونە من باب المجاز لیس 
بمعھود و|نما المجاز ذکر الملزوم وإرادة اللازم وھذا لیس کذلك ظناً منە أن المراد پالمجاز المجاز_ 
اللخوي ولو سلم آنه من باب المجاز اللغوي یمکن أن یقال إِله من باب المجاز السكعاز بان کے ۱ 
سفك دماء غیرعم بسفك دماء أنفسھم لاتصال بینھما لسبأً ودیناً فاستعمل في المشبہ مما هو موضوع ' 
للمشبہ به فیکون من قبیل. الامتِعارۃ المصرحة التبعیة وھذا هو الأوفق بقوله جعل قتل الرجل غیرہ ۰ 
قتل نفسه الخ وأیضاً یمکن أن یکون من المجاز المبني علی الکتایة کقولك لمن لا ید لە عو رحب 
الید ولمن لا کلب لە أئه جبان |الکلب ولمن لا فصیل لە أله مھزول الفصیل مریداً أنه جواد فإن 
سفك دماء آنفسھم لازم لسفك:دماء غیرھم فذکر اللازم ٴوأریڈ الملزوم وإنما قلنا إِلُ من المجاز 
المبئي علی الکنایة دون أنه کتایة لعدم صحة إرادة معنی اللازم فیه فإث صحة إرادتہ شرط نی 
الکنایة فإن الکنایة لا تنافي رادۃ المعنی الم وضوع لە اللفظ وھذا ائسب لمعئی القصاص المراد 
یقوله رحمۃ اللہ أو لأنه یوجبه وقیل هو من اطلاق اسم المسبب علی السبب فان سفك إنسان دم 
غیرہ سببْ لسفك دم نفسه فذکر المسبب وھو سفك دم نفه وآرید بہ السبب الذي :هو سفك دم ۱ 
غیرہ فمعناہ الٹتھي عن سفك دم الغیر علی ابلغ وجه وآکدہ وإِن کان في صورۃ الإخبار وکل مما 

ذکر من وجھي الاستعارة 'والمجاز جار في قوله عز رجل: 7 2230 وی دہ 
[البفرة ۸8] تمین ما سلف تقریرہ: 


(١)‏ ولم یتعرض للإخراج لظھورہ نا قیل نن أن إخراج الاإنسات نفسه عن دیآرہ معھود حقیقة کما إذاٴارتحل 
رجل عن دیارہ باختیارہ فھو مرج ثفسه عٹھا فمدفوع إِذ لا معنی للٹھی عنه ولا لأخد المیثاق لأجلہ. 
( أي المجاز.المرسل إذ اطلاق :اسم أحد الملابسین علی الآخر مجاز مرسلٴمشھور وینکن أن یجعل 
۱ سی من ری و سو موی یت ۱ 
س ‏ رہصو تب ٰ 


سور البقرۃ/ الآیة : ۸ ۷۳ 


فیکون المجاز في ضمیرکم فذکر ضمیرکم فارید من یتصل بھم للملابسة بیتها کما أطلق 
اسم زید وأرید به عمرو لملابسة بیٹھما بالإخوۃ ونحوعا ٹم نسب إلی المخاطبین ومم 
الأاسلاف من الیھود وأخلافھم ما نسب إلی الغیر وھو القتل ویحتمل أن یکون مجازاً غکلیاً 
في إضافة الدماء إلی ضمیرکم وأن یکون مجازاً في الحذف أي لا تسفکون دماء أمثالکم . 

قوله: (ار لأنہ یوجہہ قصاصاً) فیکون مجازاً بطریق ذکر المسبب وارادة السبب فمیکون 
المجاز في لا تسفکون حیث آرید به ما هو سیب السفك أي لا تفعلوا ما و مؤد إلی سفك 
دمائکم والمعنی لا تسفکوا دماء غیرکم فتقتلون بسبب ذلك قصاصاً فجعل قتل الغیر قتلاً 
لنفسە لتسببه عنہ وآخرہ لأنه ارتکاب المجاز قبل مساس الحاجة . 

قوله: (وقیل معناہ لا ترتکبوا ما یبیح سفك دمائکم) فیکوت أیضاً مجازاً بطریق ذکر 
المسبب وإرادة السبب والفرق بینھما أن ھذا عام للقصاص وغیرہ کالارتداد بعد الإیمان 
والعیاذ بالل تعالی والزنی مع الإحصان في صورۃ القتل وکقطع الطریق في الإخراج وإنما 
مرضه لمخالفتہ ما روي فیما سیأتي من أن بني قریظة کانوا خلقاء الأوس ومذا أأیضاً وجہ 
التمریض في الوجه الاتي إذ علی ھذین الوجھین لا یحسن الانتظام بین ھذہ الایة وبین قوله 
تعالی : ٭ئم أنٹم ھؤلاء تقتلون آنفسکم 4 [البقرۃ: ]۸٥‏ الاأیة اللھم إلا أُن یراد بھذا القول 
ما أربد بتلك الایة لکن السباق لا یلائم ذلك المعنی قولە (وإخراجکم من دیارکم) مذا 
البیان لا بد منە في الوجه الاول لکن لظھورہ لم یتعرض لە. 

قولە: (أو لا تفعلوا) یعنی ذکر السفك أي القتل وآأرید سبہه کما مر الإشارۃ إليه (ما 
پردیکم) أي بھلککم قوله (ویصرفکم) عطف تفسیر لیردیکم (عن الحیاۃ الأہدیة) وھی 
الحیاۃ الأخرویة مع الدخول في الجنة العالیة الباقیة (فإنه القتل فی الحقیقة) أي فی نفس 
الأمر والمراد بالحقیقة هنا ما یقاہل المجاز عند أھل البلاغة بل ما یقابل المجاز عند أرباب 
الشریعة فإطلاق القتل المعبر عنہ بالسفك علی هذا القتل مجاز لکوئه مستعملاً في المعنی 
الغیر الموضوع لە وکذا الکلام فی إخراج الدیار. ا 

قوله: (ولا ثقترفوا) أي لا نکٹسبوا تفنن فی البیان (ما تمنعون) بصیغة المجھول (بە) 


قول: وقیل معناہ لا ٹرنکبوا ما یہیح سمفك دمائکم وھذا الوجھ غریب من الوجه الٹاني 
والفرق بینھما أن ھذا تھي عن السبب العام وذاك عن السیب الخاص . 

قوله: أو لا تفعلوا ما یؤدیکم الفرق بین هذا الوجه وبین الوجھین الساہقین أن المسہب فیھما 
خاص وھنا عام. 

قوله: ولا تفترفوا ما تمنعون به عن الجنة تفسیراً لقوله ولا تخرجوا أنفسکم من 
دیارکم4 [البقرۃ : ]۸١‏ فھو نھي عن آثام نژدي إلی الحرمان عن دخول الجنۂ الأہدیة التيی مي 
الدار علی الحقیقۃ والجلاء عنھا هو الاجلاء الحقیقيی فالاإخراج مجاز من باب اطلاق المسبب 
علی السبب قد تدرج رحمه اب فی بیان الوجوہ کما هو دأہه ذکر أولا ما هو الأقرب إلی 
القبول ثم البعید ثم الأبعد . 


مہ .۔. .۔ .  .‏ 2ثوسو ۸٤‏ 
أي بالمعاصي التي من جملبھا نقض العھد والإعراض عن الٹوحید فإتة أی: ذلك المنغ ۱ 
'فالضمیر للمنع المدلول عليۃ بقوله تمنعون الجلاء الحقیقي أي النفي والإخراج ری" 
النفس الأمري لأنه لا نھایة آه ولا انقطاع (عن الحمنة التي هي دارکم) وفیە إشارة لي] 7 
۔الکفار لھم منزل ۂ فی الجنة لوإآمنوا فإذا لم یؤمنوا ورث المؤمنون ذلك المنزل کما وزہ لق 
الحدیث والیٔ ذلك اشیر في مل قولە تعالی : ٭تلك وی سو ای ہس 
تقیا 4 [مریم: ۰ ]1٦‏ (فإنه الجلاء الحقیقي). ْ 
قولە : (بالمیٹاق) 0)3 افررٹم والقرینة نل تعیین المحلوف ما قبله والاقرار ۔ 
التضمنهہ معنی الاعتراف عدي . بالیٰاء ولڈا عطف عليه (واعترقتم) وھذا مراد ما:قیل إن: الإقرار . 
ضد الجحد ویتعدي بالباء قولہ (بلزومه) إشارۃة إلی المراد الاعتراف بالمیثاق فان' افجرڈ: 
الإقرار بدون التزام کلا میثاق یعني أخذ منکم المیثاق والتزمتموہ اواعترفتم بلزومہ وتوثیقه 
بذلك وھٰذا 0 یی ۰" إیاء بعد ذلكِ کما 
آشے ال تق م أنتم عؤلاء؛ٔ ۱ ج5 ۲ 
قولہ: (نوکید کقولك خر فلان شامداً لی نفہ) أىي تبیٹ ثقولہ : لم آفررتم قإ حالٴ 
ہروا تی الین لان ری عیب ابمل ملعا بساد ایا 
والغرض من التوکید دفع احمال أنه تکلم بما یلزم منە الإقرار لا نفس الإقراز فازیٰل ذلك - 
الاحتمال بقوله وأنتم تشھدؤن أي وأنتم تشھدون علی أنفسکم شھادة من یشهّد علیٰ غیرہ 
فیتحقق .کون المراد الإقرار نفسه إذ الإقرار الحقیقي الشھادة علی نفسه وللمبألغة فٔي ذلك . 
يك اك المُوھم للاختصاص الٰمقوي للحکم واختیرت: صیفة الاستقبال قي الشھائ لأنہ 
استقبال بالتسبة إلی الإقرار و لأئة قصد بە الاستمرار أو لحکایة الحال الماضیة ولکون 
الآقرار فی الزمان الماضی اھر الماضی فیۃ ول کان معنی الإقرار إہقاء الأمر علی حاله: 
ای یتم ذا المیٹاق ملتزمًاً کما نقل عن الغرجمائي لکان وأندم تشھدون تاسہساً لکن 
المتبادر من الاقرار ضد الجحود وھو الاعتراف کنا أشاز إليه بقوله واعترفتم بلزوٴمه ومن 
ہذا جعلە نوکیداً واکتفی و الاہقاء و حر ولا داغي سر وو 


قوله: ناکید کقولّك رز فلان شامداً عُلی نفسه وج کون تاکیداً له آنڈ لم قال آقر فلان: 
۔احتمل أنه تکلم بکلام یلزم مندِ الاقرار : کس ہیں تو حر رت 
ْ یشبہ شہادۃ فان یشھد علی غیٰہ بائبات الینة فالجملة من باب التجمیم 0 پ" 
یکلی نہ التمیر باجد الطرق الا نی مام امیر بطریق آخر تھا کھا فی : 

۱ تنارلٹ ہے ل٠ك‏ بالاشہممسند ۱ 
وھھنا قد عبر عن أسلاف بتي:[سرائیل رے فی ظرق الخطاب ٹي بیٹاقکم قزر 


سرت شوہ کی شوہ اس مہ ا سی سے او کک 
وجه التغلیب . 


سور البقرہ الآیڈ: ۸٤‏ 
الی المجاز فعلم من ذلك البیان ان عطف وانتم تشھدون غیر صحیح لکمال۔الاتصال ولا 
الاعتراض کما جعل وأنتم معرضون إذ لا یحسن معلی وآأنٹم قوم عادتکم الشْهَادۃ کما 
یحسن معنی وأنتم قوم عادتکم الاعراض عن الوفاء بل المعنی علی التقیبد کما عرفتةما 
یکون تقییداً لا یعتبر معنی في العادة إلا أن یرید المبالعة فیحسن اعتبار العادة مع کوئہ 
تقییدا إِذْ معنی العادۃ عتضمن لنفس الفعل ربھذا یحسن ذلك فی ال تقببدات . 

قولە: (وقیل وأنتم أیھا الموجودون تشھدون علی إقرار اسلافکم) أي فی عصر النبي 
عليه السلام وھم أخلافھم وفي الوجه الآأول الخطاب للسلف والخلف جمیعاً بطریق 
التغلیب وأما احتمال کوئە خطاباً للسلف فیعید وإن کان لە وجه فی الجملة کما مر توضیحه 
فيی تولیٹم لکن الروایة الاتیة لا تلائمه . 

قول: (فیکون إسناد الإقرار إليھم) أي إٗلی الموجودین الأبناء (مجازا) عقلیاً نسب 
إلیيھم ما صدر من آبائھم لرضائھم لذلك آأر لاشٹھارہ فیما بیٹھم ومٹل هذا لا یسمی تغلیباً 
فعلی هذا یکون وأنتم تشھدون من عطف الجملۃ علی الجملة لانتفاء مائع العمطف وھو 
کونە تأکیدا وأما قوله ثم أفررتم فکلمة ٹم فيه لترتیب الخبو لا لترتیب المخبر عنه فهُھو 
عطف بھذہ الطریق وقیل ثم ھنا ٰي بابھا فی إفادة العطف والتراخي والمعطوف عليه 
محذوف تقدیرہ فقلتم ثم أقررتم کذا نقل عن أبي البقاء ولا یخفی عليك أُن الإقرار مقدم 
علی القتل إلا أن یقال إنه استبعاد لما ارتکبوہ فحیثذٍ یکون مآل قولە تعالی ظاثم أنتم ھژلاء 
تقتلوں گ4 [البقرة: ۸۰] قیل ظاھر ھذا الکلام أنه تفریع علی قولہ وفیل الخ . فیکون إسناد 
القرار إِلیھم۔ حقیقة علی غیر ھذا الوجه وفيه نظر إِذ إسناد الإقرار إلی الخلف مجاز في کلا 
الوجھین ویمکن الجواب بأن الأفعال المذکورۃ کلھا مأخوذۃ عن اسلافھم بواسطة موسی 
عليه السلام وعن الأخلاف ہواسطة أنہیاء بنی إسرائیل الداعین إلی الیھودیة بالتوریة فإن 
قبولھم أحکامھا مأخوذ منھم أیضاً فیکون إسناد الأفعال المذکورۃ إلی المخاطبین حقیقة وإن 
کان فی نفس الخطاب تغلیب للأاخلاف الحاضرین علی الأسلاف الغاثلبین کذا قیل وھذا 
بناء علی أن أحکام التوریة غیر منسوخة بالإنجیل والأصح نسخھا به کما صرح بە المصئف 
في تفسیر قوله تعالی: ولاحل لکم بعض الذي حرم علیکمہچ [آل عمران: ]٠٥٤‏ الابة 
وأبضاً فعلی ھذا یکون إسناد الأفعال والاقرار |لی الأخلاف حفیقة فی کلا الوجھین وھو 
مخالف لکلام المصنف ۔ ۱ 


ص۷ء 


قولە: وقیل وآنتم آیھا الموجودون تشھدون علی إقرار أسلافکم فعلی ھذا لا یکون في وأنتم 
نشھدون تغلیب لعدم دخول الأسلاف فی مذا الخطابِ بخلاف اقررتم فإن فيه تعلیباً لأن الأسلاف 
داخلون فيه لکن إسناد الإقرار إلی المخاطبین الموجودین في زمن النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم 
إنما عو علی طریق المجاز لن المقرین لیسوا مؤلاء المرجودین في عھد النبی صلی ال تعالی 
عليه وسلم بل أسلافھم کان الإقرار الصادر من أسلافھم صادر منھم لاتحادعم ئسباً ودینا فھو من 
إسناد فعل البعض إلی الکل کقولك بنو فلان قتلوا زیداً والقاتل واحد مئھم. 


۸۵ کے سور الیٰقر 6 الایق:‎ ۱ ٦ 
00" فرں تمائی: لإلَ زا نے‎ 
تفَدُوَم ۶2 لی 9 مم‎ ١ س1 'غیر عَلھ ما ون از اسر‎ 

۶ھ 2 ہے و سی ساس حر اد ا 0 صن سے یکل خر ۱ 


ا مرش ۶ 7 وہ از اکن کا رکیل کناکاب لچ 
قولہ: " (استیعاد) اتقق المفسرون علی ان ھٌذا الخطاب محثص بالآخلاف الحاضرین ْ 


قوله؛ و کے ہم دس اض يا2 کا حر ائل سازاد 
کان الوائم ذلك في نفس الأمرٴبل هو للتراخي في الوتبة واستبماد ما اکنسہوہ بعد آخذ المیدا 
والمعنی ثم أنتم أیھا الحاضرون یستبعد منکم بعذ أخذ المیثاق عليکم علی أُن لا .تسفکرا ذماءکم 
ولا تخرجوا اللقسکم من دیارکم وإقرازِكکم بە وشھادتکم عليه ان تنقضوا میثاقکم وٹسفکوا دماءکم . 
وتخرجوا أنفسکم من دیارکم ولکن غیر النظم تفادیاً عن التکزار والعطویل في اللفظ إلی قوله ئم 
آنتم مؤلاء أي آنتم ھؤلاء المنافقوت تنزبلاً للتغیر فی الصفة منزلة التغیر فی الات فإننم کانوا ' 
متصفین بصفة الإقرار ٹم اتصفوا بنقیضہ والذات ہصفة غیر الذات بغیر تلك الصفٰة 0" 
آنیم قوم آخرون بغبر أولئك کما:تقول رجعت بغیر الوجه الذي:خرجت بە یعني ما أنت بالدي کنت 
من قبل َکائك ذھب بك وجيم بفیرك یقال لك إذا رجع رجل إلی البلد آو إلی الدار بوصف آخر 

غیّْر الوصف الذیٗ خرج عنە وفیه تصریح بتغایر الوجه وھو گنایة عن تغایر الذات وما ذال التغاپر لا 
بحسب الوصف وفي الحدیث دخل یوجه غادر وخرج ہوجه کافر فسقط ہما ذکڑٹا ما قیل [ن . 
الدلالة علی التغایر إنما جاءت من قبیل البیان بقول : ٭تقتلون أنفسکم٭ [البقرۃ: ,۸4] إشارة إلی 
نقض لا تسفکون دماءکم وبقوله تخرجون إلی ئقض لا تخرجون لأن معنی التغایر قد استفید من 
استبعاد اتصاقھم ہما ینافي ما التزموہ باخذ المیثاق مع إبقاع لفظ ھؤلاء خبراً عن أُنتم الدال علی 
الذات مع الوصف فإن معناہ ٹم أنتم ھؤلاء الرجال الذین بنقضون میثافھم ولفظ مڑلاء لا ایختص 
بإنادة ذلك بل کل لفظ مظھر نوصوف ہما بنافی ما وصف بە المحکوم علیھم بذلك المظھز فقیْد 
۔ تلك الٹكئة کما إذا قیل ٹم أنتمرجال تسفکون وئم آنتم الذین تسفکون وقیل لا یلزم في إفادة ذلك 
تناقيی النصفتین فإن الرجل الموصوف ہصمات اذا غاب واکٹنسب صنّات خر یقول لە ما نت ذلك 
: الرجل وإن لم تکن المکتسبة'منافیةللقدیمة قیل ومن فوائد ھذا الترکیب أنە پشیر إلیٴجماعة 
. المخاطبین ویبصر غیرہمم أحوالھم ومٹھا أنه صور الصفات المبینة بصور ذوات موصوفة بصفات 
ہب رو سے وی و ہیوت 
کت راعم فیتناول فوله تعالی : ھا آنتم ھژڑلاء جادلتم وھا أنتم مڑلاء تدعون ذکر بعضھم 
أن الأظھر جریانه فیھا لأن الجمل تدل علی التغایر والالتفات والاستثناف بالصفة یدل علی أن 
٠‏ المقصود ھو الوصف ٹم قالٗ وجاز أن یقال إِنْ الموجب مھنا منافا: الصفتین والبواقی علی_ 
أسلوب انت حاتم تجود بمالك علی ما قررہ العلامة الزمخشبري في نظیرہ فی سورة النسلاء وقال 
۱ الطببی ثم للاستبعاد بعني أیھا الحاضرْون أنتم بعد أآخذ المیثاق عليکم و[قرارکم بە وشھادتکم عليه 
ھژلاء الناقضون وکان من حق' الظاھز ٹم أنتم بعد ذلك الترکبد فی المیثاق نقضتم العھذ ختقتلون 
۱ أُنفسکم وتخرجون فریقاً منکم من دیارمم أي صفتکم الان غیر الصفة العي کنم علیھا فادخل 
ہبہ سس بت سسدت ہس اٹ 


سور؟ البقرة/ الأَبة: ۸ نز_ مہ  ...‏ سج 4)؛] 


إذ ھو مقتضی ما روي من أن قریظة کانوا خلفاء ال وأما الخطابات الاول 'فقق تحتمل أن 
نکون لااسلاف علی سبیل الالتفات أو متناولة لھا وللحاضرین علی طریق التعلِتِب وھذا 
مختار المصنف وإنما صح استبعاد من الحاضرین مع أن المیثاق وأخویه من أَسَللاِفھم 
لکونھم علی سیرتھم وراضین بما صدر من آباٹھم ومن ھذا صح إسناد الإقرار إلیھم مجاڑا 
کما مر توضیحه والاستبعاد مستفاد من کلمة ثم علی طریق الاستعارۃ التبعیة قال الشیخ 
الرضی قد یجيٍء ثم في الجملہ الاستبعاد مضمون ما بعدھا عن مضمون ما قبلھا وعدم 
مناسبته لە کما في قوله تعالی: ٭ائم الذین کفروا بریھم یعدلون [الأنعام: ]١‏ وھذا 
المعنی فرع التراخی ومجاز (لما ارتکبوہ) أي الاخلاف وإسناد الارتکاب إلیھم حقیقة (بعد 
المیثاق) أي میثاقف آبائھم کما عو المختار أو میثاق أسلافھم وأخلافھم (والإقرار بە) أيی 
الاعتراف بە أو الابقاء علی حالہ (والشھادة عليه) أي علی الإقرار وتعدیته بعلی لأنھا تکون 
علیھم إذا لم یکن عاملا بمقتضاھا. 

قوله: (وآنتم میتدأ وھؤلاء خبرہ علی معنی أنتم) أیھا الموجودون (بعد ذلك) أي بعد 
المیثاق والإقرار بە وھذا معتی ثم ویفھم منە ان حمل ثم علی التراخي الزمائيی وھو معنی 
حقیقی لە صحبح هنا لکن المقصود توبیخھم فلذا حمل ثم ھنا علی الاستبعاد لا لعدم 
[مکان المعنی الحقیقي قوله (ھؤلام الناقضون) أي الناقضون میئاقھم والمبطلون سواء کان 
المیثاق صادراً منھم حقیقة آو مجازاً وأراد بە التنبيه علی مغایرة ما هو المراد من مژلاء 
لأآنٹم أولاً لم صرح بە ثانیاً بقوله نزل تغیر الصفة الخ''' قوله (کقولك أنت ذاك الرجل 
الذی فعل کذا) توضیح لە لکن لا حسن لە لأنه کلام غیر منقول عن الفصحاء وإن صحته 
بناء علی التنزیل المڈکور والمعنی (نزل تغیر الصفة منزلة تغیر الذات) وی نقضھم المیٹاق 
وإبطاله بعد التزام العھد وقبوله فھم من حیث اتصافھم بقبول المیثاق ذوات ومن حیث 
انتصافھم ینقض العھد ذواٹ آخر في الذھن في مع أنھم متحدون في الخارج فتحقق شرط 


الڈی تغیر هو الذات نفسھا نعیاً علیھم بشدة وکادة أُخذ المیثاق ٹم تساہلھم فيه وقلة المبالاۃ بە. 

قوله: علی معنی أنتم مڑلاء الناقضون إشارة إلی ان المقصود بالذات من إبقاع اسم الإشارۃ 
خبراً لأنتم الإاخبار عنھم ہصفتھم إِذ لولا اعتبار معنی الوصف لکان المعنی ثم أنتم أنٹم وھذا کما 
تری لا یفید ولما کانت الإشارۃ بھڑلاء إلی الوصف المبھم وإن رفع بعض الإبھام کلمة الاستبعاد 
ولفظ ھڑلاء الموضوع تالوٴشارۃة إلی البعید المفاد بهە ھنا البعد الرتبي ہین لك المہھم بقوله سمہحایّه 
لٛتقٹلون أنفسکم وتخرجون فریقاً منکم من دیارهم 4 [البفرة: ۸۵] بإیقاعه حالاً من المشار إليھم 
بلفظ عؤلاء المعنی ثم أنتم ھؤلاء المشار إلیھم قائلین أنفسکم ومخرجین فریقاً منکم من دیارعم 
والحال لا تنفك عن معنی الببان وأما باستثنافہ علی طریق الہیان کأئھم لما قیل ثم أنتم مڑلاء قالوا 
کیف حالنا فأجیبوا بقوله : ٭تقتلون أنفسکم4 [البقرة: ۸۰] الاية. 


() منذا بیاٹ النکتۂ الحاصلة من اجتماع الٰہة والخطاب فی مادۂ واحدۃ بعد بیان التغایر بیتھما بالتنزیل فلا 
نکراو. 


".کو چسھد د کھج گے 
الحمل المواطئة وھو الاتحاد الخارجي والتغایز الذھنی وھذا هو الڈی رادہ صاحت ٰ 
الکشاف بقوله : ئم نتم بعد اذلك مؤلاء المشامدون یعتي إنکم قوم آخرودایر أؤلئك . 
ہے یو ہے۔ شر وہ نو سی ا 
قولە: (وعدمم ہے جس را ارس سر تا ھذرا " 
رر سراف ہو سی مو مس ا تک 
لٹھادةعلبہ فلا علمآ بذلك کاتھم شومدوا صا اسٹسل تھع مسر لب : 
۱ الاشارۃ وی اط ور ا امہ اہ 
فاتقتلون أنفسکم4 [البترة: ٥‏ ولما لم یعلموا بعد بھذہ الأوصاف جعلوا غیباً حیٰث قال 
سپ ری یتو ےر دہ 
المتقابلین بالاعتبار مما لا کلام فی حسنه ولھذا الدقیقة الرشیقة : شیقة عدل عن مقتضیٰ الظامر وھؤ . 
آآن یقال ثم آنتم بعد ذلك التوکید نقضُعم العھد فتقتلون أنفسکم وإنما قال باعتباز ما سیخکیٰ 
مع أنه قال أولا باعتبار ما آسند إلیھم لامشارۃ إلی أن صیغة المضنازع'لحکایة الحال الاضیة 
ویحتمل ان ۱ أن یکون للاستمرار أ٘ي قتلتم أنفسکم واستمرتم علی ذلك تقتلون ألفسکم والکلام _ 
فیه مثله فیما مر آنفاً وفي قوله تعالیٰ ز فلا وَحون تَریتا کہ الأیة عدل عن تلك الاستعارۃ التي : 
روعیت فی قولە تعالی: ولا تخرجون أئفسکم من دیارکم4 [البقرة ٤ ٠:‏ تثبیھاً علیٰ 
حسن اختیار المسلکین في الموضمین وھذا اذا قیل إن ر چت 7 ْ 


قوله: وعدعم اضازء آئط إلیھم -- وباعتبار ما سیحکی عنھم غیباً 9ت 
باعتبار ما اسند إِلیھم بالفعل مُن فعلي التعیین المذکورین والإقرار والشھادةۃ حاضزین فخوطبوا 
بصنع الحضور باعتبار ما سیسند إِليھم افیما بعد بقوله تفتلون وتخرجون غائبین فعبروا:بلفظ المظھر 
الدال علی الغیہة والصفة وھو:لفظ مژلاء لأن فيه دلالة علی صفة نقض المیثاق المبین فِيمًا بعذ 
باستثناف الجملة الواردۃ علی حتکایة حاٹھم فی نقض العھد ومٹاسبة الأمر الحالي للحضور والمالی ' 
اللغیبة غیز خفیة لذي اللب وآما التعبیر عنھم بلفظ الغیبة في فوله عز وجل: ٭وإذ آخذنا میثاق بني_ 
إسرائیل 4 [البقرۃ: ۳ وبلفظ الحضوز في وإذ أخذنا میٹاقکم فلان الأول اإخبار من الله تعالیٰ لنبیە 
صلی اللہ تعائی عليه وسلم باخذ فیثاق اسلاف بني إسرائیل وھم غیب عند الإخبار بذلك وائثائي 
وقع بالخطاب إجراء له علی سٔدن الخطاب في الالتفات سب دک جس سس 
الخطابات رن بحدہ )۶۵ڑھ الظاھر . 8 


)١(_‏ وقبل آراد بالأول [ستاد الاقرار والشہادة لأنھما یرجبان القرب کب 7 المعاص تو تہ 
می وہ سو یں سورس تب وی ہیں بج ری تہج 


مر في قوله 80۷ الالتفات لمزید التوبیخ بالخطاب. 


ورك 5ا59 7 9ھ ہیا سج-۔سىَىووت یب-990 -_-ے ے۲۷۹ 


تخرجون أنفسکم من دیارکم٭ [البقرۃ: ]۸١‏ إخراج الرجل غیرہ لکن جعُل)إخراج غیرہ 
إخراج نفسه لنکتة ذکرت في جعل قتل الرجل غیرہ قتلاً نفسه وأما ن أرید بہ خقیقتہ کما 
إذا ارتحل رجل عن دیارہ باختیارہ فھو مخرج للفسە عنھا کما جنح إليه بعض وجعل(عَدم 
تعرض المص لبیان ذلك لأنه جعل قولە تعالی: ولا تخرجون4 [البقرة: ]۸٤‏ محمولا 
علی حقیقته فلا تبیہ فیه علی المسلکین لکن مذا الاحتمال ضعیف جداً بل اکتفی ببیان 
التجوز فی أحدھما عن بیانہ فی الآخر کما هو دأبہ وقوله تعالی . 

قوله: (إما حال) من الخبر لأنه مؤول بأنکم تشاؤون حال کونکم تقتلون أبھموا أولا 
باسم الإشارة ٹم فصل ما أبھم بقوله تقتلون للتسجیل علیھم وتشھیرھم بنقض العھد وفسخ 
الإقرار وإبطال الشھادۃ والإفراط في ذلك بالتظاھر بالائم والعدوان (والعامل فیھا معتنی 
الإاشارة) ویسمی عاملا معنویاً لکونە فی معنی الفعل وبه یکون ذو الحال نائب الفاعل کما 
أشرنا إليه نقل عن أبی حیان أنە قال 9-70 الا خبار بالحال . 

قوله: (أو بیان لھذہ الجملة) فکانه لما قیل طلم أنتم مؤلاء٭ [البقرةۃ: ۸۵] قیل ما 
شأننا فاجیب تقتلون الخ فحینثذِ الجملة لا محل لھا من الإعراب قدمت الحالیة إذ تقدیر 
السژؤال خلاف المتبادر ولو قیل إِن کونھا حالا لا تخلو عن نظر إذ لیس الإشارۃ إلیھم حال 
کونھم قاتلین ومخرجین قلنا القاتلیة والمخرجیة صفتان قائمتان ہذواتھم لکوت المراد القتل 
والإاخراج فی الماضي وصیغة المضارع لحکایة الحال الماضیة أو للاستمرار کما عرفت ۔ 

قوله: (وقیل ھؤلاء تأاکید) لأنتم والمراد بە مطلق التقوی بالمعنی اللغوي فلا یضرہ 
کون أحدھما مخاطباً والآخر غائباً ومرضه لن المتبادر التأکید اللفظی آو المعنوي وھذا 
لیس منھما والمعنی اللغوي غیر ظاھر الاستعمال (والخبر) أي خبر أنتم (ھو الجملة) 
واختیرت الجملة لیتقوی الحکم ۔ 

قوله: (وقیل بمعنی الدین والجملة صلته والمجموع هو الخبر) فھو مذھب اليَعن رت 


قولە: والعامل معنی الإشارة أقول لا یصح جعل معنی الإشارۃ عاملا فی الحال مھنا لن 
مضمون الحال غیر مقارن للعامل فإن القتل والإخراج إنما وقعا في الزمان الماضی والإشارۃ إنما 
می وقت الاخبار بذلك ولا یجوز حملەه علی الحال المقدرۃ لأن مضمون الحال المقدرۃة یکون فیما 
یستقبل من الزمان نحو جاء رجل معه صقر صائداً بە غدا إلا أن یکون تقدیر الحال هنا مکذا ئم 
أنتم مژلاء الذین أشیر إلیھم مستحضراً قتلھم وإخراجھم قإن استحضار القتل والإخراج مقارن 
للاإشارۃ في الزمان مجتمع معه فيه یرشدا إليه مجيٍء الفعلین علی صیغة المضارع تصوبرا 
واستحضاراً للصورۃة الماضیة العجیبة الشآن کأنھما واقعان الآن . 

قوله: وفیل عؤلاء تاکید فیکون الأصل ثم أنتم تقتلون أنفسکم لکن عدل عنە إلی لفظ ھڑلاء 
للنكتة اتی ذکرتٹ . 

قوله: وقیل بمعنی الذین هذا مذھب الکوفیین فإن مذھبھم أنه یجوز استعمال الإشارۃ فی معنی 
الموصول حتی قالوا قوله تعالی : ٭وما تلك بیمینك یا موسی 4 [طە: ۱۷] معناہ ما التی بیمینك . 


۰ 


سورة البقرۃ/ الآیة: ۸۵ 


ني جمیع أسماء لاشارۃ غیر مختص بھولا۔ فانھا تکون عندھم آسماء لَوصُولة قأل أبو 
البقاء إن مذمب البصریین أن ہمؤلاء. لا یکون بمئزلة الذین ۔وإن أجازہ الکوفیوت'] لا إذا وقع ْ 
لم ا بعد ما لاستقیایة فیک ترصولا عد لبصرین ہما وھڈا یر صعف عای ان 
یکون حیکل من قبپل؛ < 
او سی لی صن 

حتی قال المازني لولا اشتھار موردہ وکثرتہ لرددته أي لولا یکن قول امیر ا النوسیٰ ۱ 
علي رضي الله تعالی علہ عله لرددبّه إذ حق العبارة أنا الڈي سمتہ أمہ حیدرۃ أي أسداً فکذڈا ھنا 
عقاس اف مر ل۲3 ٹم آنتم مؤلاء یقتلون بصیغة الغییة إذ اسم الموصول غائب وٴصلتہ ٰ 
لا تکون إلا غائباً دون التکلم والخطاب وإن کان اسم الہموصول منص ںی اقولة . 
تعالی : فائْم اَتْمْ مَتولایچ۹ سبعة أقوال والمصنف ذکر أقوالاً ثلاثة وقیل إن أنتم: أیضاً:مبتدا 
وھؤلاء خبرہ ولکن بتاویل حذف مضاف أي ثم أندم مثل مؤلاء وتقتلون حال ایضاً ینز 
الاشارة إلی الغائبین وھم أسلافھم فلا یحتاج إلی التأویل المذکور فی الوجه الأول: ون نل 
الغائب منزلة الحاضر وقیل إن ن۵ آنتم خبر مقدم وھؤلاء مبتد مبتدأً مؤخر وھذا ضعیف جا لان _ 
المہنداً والخبر إذا استویا تعریفاً وتنکیراً وجب تقدیم المتدأ وقیل إن انرم وا 
منادی حذف منه حرف النداء اوتقتلون خبر المبتد' وھذا قول الفراء وجماعة وأ ما البصریون ۱ 
فلا یجوزون الفصل بین المبتدأ والخبر بالنداء وقیل إن مڑلاء منصوب علی :الاختصاصٰ ۱ 
باضمار أعني ویقتلون خبرہ وَإليه ذھب ابن کیسان وھذا لا یجوز لأن النحویین قد نصوا 
علی ان الاختصاص لا یکون بالنکرات'' ولا اسم الإشارۃ کا : فی اللیاب زلم یرفن 
المصلف نہ الوجوہ لضعفھا: کما عرفت ۔ 

قوله: (وقریء نقتلون علی التکٹیر) أي علی ٹکثیر الفعل والقتل ۔ 

قوله: جری تا کر حرد ا وت راہ تد اتہر ' 
ضمیریھما یجوز أن یبین میئتھما فإنه لما فھم معنی منە یتصف بە المظاھر والمظامر عليه 
وو سر سی وس ودر ہو و عو شوہ چو عو 


قوله: ھتاہ مالس شزھا کس لیکون مضمرٰن الحال عليٰ " 
الأول فیدا ول جا و سی تا سای رای می . علی ْ 


)١(‏ رت تد سس سس السصٰابة او 
ٍ معرف ہاک نحو العرب أقری الس للضیف آأو بالإاضافة لحو معاشر الأنبیاء لا۔نورٹ دیناراً آلحدیث . 

: رقد بجی علماً کقول بیاہ تمیما نکشف الضباب واکٹر ما یجيە بعد ضمیر المٹکلم کھا مر ود یجي'‎ ٣ 
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سورة الیقر8 لیا ۸۹۶ -- ٣١‏ ۹آ٣آ٣۹_ہہ‏ سوٹےہ ہہ ہٹس ٦۸۹  .ہصكژهط ٤‏ 
جمبعاً والانکار مکابرۃ ہل ھذا مستفاد من بیان کونە حالاً من الفاعل أو المشْ٭ِزلِ لان لفظة 
أو لمنع الخلو فقط ولە نظائر کثبرۃ والمعنی تخرجوت فریقاً حال کونکم مظامرَین علیھم 
وحال کوئھم مظامراً علیھم بفتح الھاء وإفراد مظاھر ولا بعد فيه وقیل أي تخرجون فزیقاً 
حال استیلاء المظامرۃ الکائنة بینکم علی الفریق ولا یخفی ضعقه. 

قوله : (والتظاھر التعاون من الظھر) الذي ینبیء عن القوۃ یقال لی ظھر بفتح الظاء أي 
معین وإنما سمی الظھر الذي في مقابلة البطن غي الإنسان وغیرہ لان قوام الإنسان وغیرہ 
إنما هو بە بحذف إحدی التاءین للتخفیف فھی إما الأدنی کما هو الظاھر لنھا زائدۃ وإما 


الثانیة وھي تاء التفاعل لات الثقل إنما بۃ یتحقق به ومن مذا نشأ الاختلاف فی ذلك وقرأ 
الباقوت بادغام التاء فی الظاء وھو مختار المیصنف (وقرأ عاصم وحمزۃ والکسائی بحدف 
إحدی التاءین) . 


قولہ: (وٹریء بإظھارھما ونظھرون) بتشدید الظاء والھاء من باب تفعل للمبالغة فوله 
(ہمعنی تظھرون) إ!شارۃ إليه وأما القراءۃ بإظھارعما أي بإِظھار التاء والظاء أي نتظامرون 
فعلی الأصل بلا حذف ولا إدغام وکلھا یرجع إلی معنی المعاونة والتظامر من المظاھرة 
کان کل واحد مٹھم یشد ظھر الآخر لیتقوی بە فیکون لە کالظھر وإلی ھذا التفصیل آشار 
المصنف بقوله من الظھر والاثم الذنب وجمعه آٹام ویطلق علی الفُعل الذي یستحق صاحبه 
الذم واللوم والعدوان التعدي بالظلم فھر أخص من الاإئم فالعمطف من عطف الخاص علی 
العام قیل فیه بیان نقضھم میثٹاق القول للناس حسناً حیث ترکوا الإارشاد للظلمة وأعانوھم 

علی الظلم ویؤیدہ قوله عليه السلام انصر أخاك ظالماً أو مظلوماً فالنصرة للمظلوم ظاھرۃ 
وأما نصرة الظالم فیدفع ظلمه بالموعظۂة والقول اللین أو غیر ذلك وفيه إشارة إلی أن نقعض 
المیٹاق حاصل بذلك فعا ظنکم بارتکاب نفس المحرم ثم قال وفي قوله : ٭وإن یأتوکم 
آساری تفادوھم٭ [البقرۃ: ۸۵] بیان لرعایتھم میثاق الإاحسان بذي القربی والمساکین وھذا 
لیس في شيء ني رعایة المیثاق لان الإیمان ببعض والکفر ب ببعض آخر کفر حقاً مع أنھم 
فعلوا ذلك اضطراراً بلا اختیار حیث جاؤژوھم مأسورین وکأنھم اضطروا إلی الفداء ومثل 
ھذا لا بعد من رعایة میثاق الاحسان وأیضاً روي عن مجامد أنه قال تلخیص ھذہ الایة أنك 
ِن وجدته فی ید غیرك فدیته وأنت تقتله بیدك وتفعل بە ما پدانی قتله وھو الإجلاء فوبخوا 
ہارتکابھم خلاف ما عاهدوا عليه لا ہارتکاب ھذہ الأمور الأربعة کلھا. 


قوله: وقرأ عاصم والکسائي رحمزة بحذف التاء قرؤوا بحذف إحدی التاءین 
وتخفیف الظاء. 

قول: وقریء بإظھارھما وفیە قراءة أخری لم یتعرض لھا وھي تظاعرون بإدغام التاء في 
الطاء بعد قلبھا ظاء وأما فرام<ة تتظاھرون وتظھرون بمعنی تتظھرون فمن الشواذ ولٰذا ُوردھما 
ہلفظ قریء علی صیغة البناء للمفعول . 


مر ٭. سور القرۃ/لای: تا 


لە: (روي أن ثریظۂ کانوا حلفاء اڈوس والنضیر حلفاء ء الحَررخ) :تال اطیبي 
لازل ٹر فرقنان الیلود وھم بنو قریظة مصغرأ آو النضیر کأمیر والمٹلڑکون ومم . 
ا٘یضاً فہیلتان۔الأوس والخزرج وکان بیٹھما محاربات وعداوات فاستحلف الأوممآفریظۃ ‏ 
ٰ والخزرج النضیر لنصرتھم علی صاحبھم ولم یکن بین البھود محالفة ولا قتال وإِنما کالوار 
ایقاتلون لأجل.حلفائھم فکانوا إذا أمبر من الیھود آحد جمع کل من الفریقین ما یفدوا بە من ' 
المشرکین فإذا کانوا من الحلِقاء اد یپ وأخرجوھم من دیارھم وَخْربوهاا: 
رہ امرب یم اش ووت أسر منھم فإذا قیل لھم في ذلك قالوا إت' القتل 
والإخراج لاجل حلقائنا وھو مخالف لما عھد في التوریة ولذلك نفادیھم لانا ُمرنا به کما 
مر فأحلوا بعضاً وحرموا بعضاً انتھی . فإذا اأحلوا ,؛ بعضاً وحرموا بعضاً فکأٹھم جرموا جمیعاً 
نظیرہ ٥ئ‏ من عبد ریہ وغیرہ قد عبد غیرہ فان عیادة اللہ تعالی مع عیادة غیرہ کلا عبافة کما . 
صرح بە المص في أواخر تفسبر سورۃ المائدۃ ۔ ٦پ‏ ٹپ 
ا قولە: (نإذا انتعل أي: لایس وائخزرج (عاون ٦‏ بے الیھود (حلفاہ تر 
القتل وتخریب الدیار وإجلاء آھلھا) أي الحالفین لنصرتھم (فإذا آسر احد من الفریقین) أي 
من قریظة آو النضیز (جمعوا لە) أي الفریقان ملا (حتی یفدوہ)''' جتی یعطوا ذلك َ ٰ 
المجتمع فدیڈ لخلاضه وقیل معناہ: : ٛإن یأتوکم آساری 4 [البقرة: ۸۵] في آیدي الشیاطین _ 
فیکون المراد بالاساری الأساری معنی تتصدون فحینثنِ یکون تفادومم مجازاً عن ھذا ٰ 
التصدی بجامع الانقاڈ وھذا:ضعیف أما أولا فان فيه ارتکاب المجاز بلا داع وآما ٹانیاً: 
فلانہ لا یلائم قوله: انتؤمنؤن ببعض الکتاب 4 [البقرة: ٥‏ للایۂة وأ ما ثالثاً فلمخالفتہ ٣‏ 
الروایة انکور وأسارزی جمعه أي جع آسری گسکری جمع سکران وسکاری. یں 


توله: رین ا فلس نتاد اش رھتہد عٌ 
من الیھود والمشرکین فرقتان فرقتا الیھود قریظة والنشیر وفرقتا المشرکین الأوہں والخزرچ . 
وکان بین الأاوس والخزرج ثارات ومناصبات فاستحلف الأوس قریظة والخزرج النضیر 
لنضرتھم علی عدوعم ولم یکن بین الیھوہ خلافات ولا قتال وإنما کانوا بقائلون:لأجل ٰ 
حلفائھم فغیرتھم ارب وقالتَ کیف تقاتلونھم ثم تفدونھمْ فتقولون أمرنا أنٴئفدیھم وحرم ۱ 
علیتا قتالھم ولکتا نستحي أن نذل حلفاءنا روی محيي السنة عن السدي أن الل تعالی أَخل علی 
پور رو سیر میں ا مہو سو یت و و 
بني إسرائیل فاشتروہ ہما .قام من ثمنہ واعتقوہ. کک پچ" 
قوله : اذا سر آحد من/قزبظة والنقنیر جمعوا اي جمع کلا مذین الفریقین لہ حتی ٣‏ 
یفدوہ من آیدي المشرکین . 


(١)‏ لاولی بلمدیتة بل یترب فان یٹرب فی الاصل علم لمدیة ٹم نہ لما صار لمدین علماً لھا تھی من 
(٢)‏ وہل ای جح باعطاء بدله . ۱ 


سورڈالیئرۂا الا ٥۸ھ‏ .۔_- ‏ ہہ سے س۔۔س۔س سس سے 9۔__۔۸۳٭ 


سکری فأآساری وسکاری جمع الجمع (وقیل معناہ أن بات وکم آساری فی أَيڈنی الشیاطین 
تتصدون لإنقاذھم ني الإارشاد والوعظ مع تضییعکم أنفسکم کقوله تعالی : لا أَتَامَروِن الناس 
بالبر وتنسون أنقسکم4 [البقرۃ: ]٤٤‏ وقرا حمزۃ آسری وھو جمع آسیر کجریح وجزجی 
وأساری جمع کسکری وسکاری). 


قولہ::(وقیل ھو) أي آساری (أیضا) أي أسری (جمع أسیر) فلا یکون جمع الجمع 
ولما لم یجمع وزن فعیل علی فعالی حاول بیان وجھه فقال (وکأئه) أي الآسیر (شبه 
بالکسلان) اذ الآأسیر کالکسلان محبوس عن کثیر من تصرفه لکن ذلك الحبس بالاختیار فی 
الکسلان لعادتہ وفی الأسیر بالاضطرار (وجمع) أي الأسیر (جمعہ) أي مثل جمع کسلان 
فقیل فی جمعه أساری کما قیل کسالی في جمع کسلان قیل واعلم أن الأسیر ماخوذ من 
الأآسار وھو القد الذيی یشد به المحمل فسمی أسیراً لاہ پشد یہ وثاقاً وھذا اکثري لا کلي 
(وقرأً ابن کثیر وأبو عمرو وحمزۃ وابن عامر تقدوھم وتفدوھم) من الثلاثی ہفتح التاء 
وتفادوھم بمعناہ إذ المشارکة ھنا غیر متحقق ولا مراد وقوله في تقریر الروایة حتی یفدرہ 
إشارۃ إلی ذلك وأصل الفداء حفظ الشيء بما یبذله عنه صیائة له کذا في تفسیر الکواشي 
وأصله التسویة سمی به الفداء والفدیة لانه سوي ہالمفدي . 


قولہ: (متعلق بقوله وتخرجون فریقاً منکم من دیارمم) لا بجمیع ما تقدم إذْ ظاهر 
قوله إخراجھم یأبی عده وقیل لنە یحتاج إلی تکلف ولعل التکلف هو تعمیم الإخراج إلٰی 
إخراج الوطن وإلی إخراج الروح عن الابدان فحینذ لا یرام للتخصیص نکتة بل تطلق 
النکتة لإعادۃ تحریم الإخراج بالمعئی الأعم وھي الإشارۃ إلی شدۃ ذلك إما القتل فظاھر 
وإما إجلاء عن الوطن فلأنه کالقتل أو أشد مله کقوله تعالی: ٭والفتنة أشد من القتل4 
(البقرۃ: ۱۹۱] أي النفُي أشد من القتل علی وجه لآئه لا ینقطع شرہ ولا ألمه إلا 
پالموت بخلاف القتل فالید المبالغة فی التحریم والزجر عنه والنکتة فيی تخصیص تحریم 
الإ(خراج عن وطنھم دون القتل علی ما اختارہ المصنف للاھتمام بشأنه لکونه مظنۂ 
المسامحة فی أمرہ لعلة حظرہ بالنسبة إلی القتل ویژیدہ أن النفي من الأرض جزاء فطاع 
الطریق إن اقتصروا علی الإخافة والقتل جزاژھم إن أفردوا بالقتل فالأشد للاشد والاأخف 
للأاخف فعلم أن التفي أخف من القتل لکونە جزاء للاخف والجزاء من جنس العمل 


قولە: کجرح وجرحی یعني جعل الآسر بمنزلة المرض فجمع علی فعلی المختص ہما 
فی معناہ آفة کجرحی في جمع جریح وقتلی ومرضی قي جمع قتیل ومریض قآساری جمعە 
فیکرن آساری جمع الجمع وقیل أیشاً هو جمع أسیر أي قیل أآساری جمع أسیر کما آن 


فولە: فکأنه شبه وجمع جمعە أي کأنە شبە الأسیر بالجریح تنزیلا للأسر منزلۃ الافة 
والمرض فجمع جمعه لما ذکر أن الجمع علی فعلی في فعیل مختص ہما فيه آفة . 


]ا ۸ سور الیشرۂ/الایة ۸۵ ۱ 


وقولوم الاي آشند من الغن لأ لا ینقطم شرہ إلا بالموت ضعیف لظٛامز من الدلبل 
علی أُشدیة القتل مع أن الوجدان الصادق یشھد علی کون النفي أھون مؿْ٘االفٹل توله 
تخالی : ٭رالفتنة اس تی نز ۹۱] لا یدل علیٰ ذلك إِذ المراد مَریالفتنة 
۔مجموع الشركه والإخراج لا الإخراج فقط کما سیجيء من المصنف وأن زوال تذیی 
بالعود إلی دیارہ بالعفو آو بغیر ذلك ممکن کما مو مشامد في أغلب الأوقات فالحصر 
الینڈکرو ممنوع وعدم تدارکھم القتل والنفيی بشيء سواء إذ المراد بالإخراج ھو الاجلاء 
اھ ر رس شور وہ سی ےر اس القتل بشيە من الدیة أو القصاص 
فلا یعرف وجّہ ما قیل من درب تھ اہی ہیں وی وتنائقضش احزالهم معا 
اوذلك مختص بصورۃ الإخراج فلھڈا آکد الإخراج بالنص علی تحریمه. ۱ 


ٰ قوله: (وما بینھما اعتراض) أی قولہ لوإن یأتوکم آساری4 [البقرۃ ۸9]الآیة 7 
اٹاتظاھرون*٭ [البقرة: ٥‏ حال من تتمة وتخرجون ونکتة الاعتراض التوبیخ بأنھم.فی ھذا 
الصنع کالمناقض لأنفسھم حیث أخرجوھم من دیارھم ٹم خلصوا أساراعم من أآیدي الأعداء 
'وھل مذا إلا کالناقض ومن هھِٰذا فال تعالی : !لائتؤمنون ببعض الکتاب 4٤‏ (البشرڈ: ۸] الاڈ 
ئم المراد بالتعلق کونە حالاً فإنھا متعلقة بصاحبھا فإنه حال من فاعل تخرجون أو مفعولہ 
کالحال الاولی واختبار الجملة الجملۃ الاسمیة هن والقعلہ: ماك مع کون فعله مضارعاً إذ 
تحریم ذلك ثابت علی الدوام والتظاھر علیٰ الإثٹم متجدد حسبي یقتضیه الحال وآخرت ھذہ 
الحال لیناسب تفریع قولہ: ''أفتومٹونچ [البقرة: ۸۵] وجمع الواؤ والضمیر ۂ فی الرابطة ھنا ْ 
لان إتیان الواو في مثله واجب علیٰ ھا اختارہ الشیخ عبد القاھر. . ٴ ٰ 


قوله: (وھمے تا اش رح را اعل محرم و نابہ و محوٰم خبر 
مقدم وإخراجھم مبتدأ مؤخر والجملِة خبر لضمیر الشان . " رآ ۱ ۱ 


ٹول : (اومبھم) آي لاىیعتر لہ مرجع وأما: ضمیر الشأن وی خی المأن فاتضح الفر 
بینھما وأیضا تفسیر ضمیر ألمبھم یجوز أن اور ایی ےد ظا 
(ویفسرہ [خراجھم) وھو بدل مٹه و بیان لە. ۱ 


قوله : (او راجع إلی ما دل عللہ) ذلالة تضمنه وتخرجون مس المصدر: (وإخرٰاجھم ۱ 
۔تاکید وبیان) المذکور بدل الکل من الکل أو عطف بیان لە ففی ضمیر وھو وَجُوہ ثلالة من 
الاعراب ىر أولھا وأرداھا آخرھا أفتؤمنون تقدیرہ فنؤملون تفریع إنکار إیمانٴبعضن 
الکتاب وکفر بعض آخر مه عطف علی ما قبله تقتلون لا إنکار التفریع ومنشا الإنکار 
کفرعم ببعض والتفریق بین أحکام اللہ تعالی ولما کان هذا إنکاراً للواقع :لا:للوقوع کان 
توبیخاً لھم علی التفریق بسریے ویحتمل ان تکون الجملة وہب ہے 


(١)‏ اما م یجملہ معن علی نظامرون لان جح کت لاإخراج کما قیل. 


سورة الپئر الأیة: ۸۶ -.........سسسسسشس سے طے ۸۵۸] 
لھمزة الاستفھام تقدیرہ أتفرقون بین أحکام الله تعالی ومیثاقکم فتؤمنون ببعغزنالکتاب الخ 
والمتعاطفان کلاھما منکران وروی محیيی السنة عن السدي أن الل تعالی اخذ التھد علی 
بئی [سرائیل في التوریة أن لا یقتل بعضھم بعضاً ولا یخرج بعضھم من دیارھم وأيمَا(یجبد 
أو أمة وجدتموہ من بنی إسرائیل فاشتروہ بما قام من ثمنہ واعتقوہ انتھی فاتضح معلی قولہ 
نعالی: ٭افٹومنون4 [البقرة: ]۸٥‏ الآیة غالعھد کان بثٹلاثة أشیاء ترك القتل وترك الاإخراج 
ومفاداۃ الأساری فنقضوا عھدھم فقتلوا واخرجوا لکنھم فعلوا المفاداۃ وأوٹوا العھد فيه 
لكنەہ لا یعبأً به لکفرھم. 

قوله: (یعني الفداء) أي المراد بہعض الکتاب ما دل علی الفداء المذکور وھم آمنوا 
بە وعملوا ہمقتضاہ وھو المراد بالإیمان ھنا لا التصدیق بلا عمل وصیغة المضارع ھنا 
لحکایة الحالِ الماضیة استحضاراً لتلك الصورۃة البدیعة حیث جمعوا الإیمان بالبعض 
والکفر ببعضه الآخر وھذا مما یتعجب ویستغرب منه وتقدیم الإیمان مع أن متعلقه مژحخر 
ذکرا لشرافته فی حد ذاته وعدم الاعتبار بە نشأ من کٹر بعضه فھو علی طریق اللف 
والنشر الغیر المرتب والمراد بالکتاب التوریة ولم ینہ عليه لظھورہ فاللام للعھد . 

ٹوله: (یعنی حرمة المقاتلة والإجلام) بترك العمل بمقتضاہ حیث ارتکبوا القتل 
والاجلاء مع أنھم معترفون بحرمتھما علیھم فإطلاق الکفر عليه للتغلیظ کما أطلق الکفر 
تغلیظأً علی من لم یحج في قولە تعالی: ظومن کفر فإن الله غني عن العالمین*4 [آل 
عَات ۷ ونظائرہ کثیرة وأما کون ذلك کفراً فی شرعھم فبیعید جداآ ویژیدہ ما ذکر في 
الکشاف ومن أنە إذا قیل لھم کیف تقتلونھم ثم تفدونھم فیقولون أمرنا ان تفدیھم وحرم 
علینا قتالھم ولکنا نستحیي أن نذل حلفاءنا فإنه نص فیما ذکرناہ فإن إنکار ذلك مع دلالة 
التوریة علی ذلك وھم ممن آمن بھا بعید في العقول إلا أن یقال إصرارعم علی القتال مع 
الاستحسان کفر کشد الزنار فی شرعنا فإنه کفر مع أن فاعله ممن یژمن بجمیع ما جاء ہب 
النبی عليه السلام وبھذا یجمع بین ما في الکشاف وبین کوئە کفرا حقیقیا وھذا الوجه مو 
الموافق لما بعدہ من الوعید الشدید کما لا یخفی علی من لە نظر سدید . 

قوله: (کقتل بنی قریظة وسبیھم) کون قتل قریظة ذلا بالنسبة إلی الباقین إذ لم ینقل 
استلصالھم أو إلی زراریھم ونسائھم أو إلی أنفسھم بفعل مقدمات القتل إیاھم فلا إشکال 


قوله: یعنيی حرمة المقاتلة والاجلاء قال بعض الأفاضل أخذ اش علیھم أربعة عھودترك 
القتال وترك الإخراج من الدیار وتركذ المظاحر وفداء أسراھم فأعرضوا عنہا خلا الفداء وقال 
بعضھم غایة ما في الیاب ان ذلك القتال معصیة فلم سماھا کفرأ وقد ثہت آن المعاصي لا تکفر 
فنفول لعلھم اعتقدوا عدم رجوب ترك القثال مع دلال صریح الثوریة علی وجوبە. 


قولە: کقتل قریظة قتل رسول اللہ صلی ا نعالی عليه وسلم بني قریظة واعفی عن 
النضیر والئزموا الجزیة فاجلاھم عن المدینة . 


”۸۹ ج7 الیقر ]ا ۸۵ 


افلا حاجة إلی حمل القتل علی معنی البلیة الہ مع کونہ خلاف الظاھر َكازاً علیٰ ما و 
الظاعر مخالف ٹلروایۂة تو فإن تیرب مل بی فرظ سیر وت اریجا 
وأذرعات وضرب الجزیة علیٰ غیرھم). 


قولە : (واصلِ الخزي ذٔل یستحي منہ) أشار بە إلی أن أصلہٴ ذلك ؛ شر 
ذل کالقتل والسبي والاجلاء:!ما مجازاً او حقیقة عرفیة (ولذلك) أي اولکون اُصل: الخزی 
اڈل یستجیي منە (یستعمل) الخزی (قي کل متھما) آي في الڈل الڈی لا نستحیں ملہ: 
۔والاستحیاء الذي لیس منشؤہ ڈل مجازاً بطریق إطلاق اسم الکل علی الجزء ء والمرادٴبَغُیرھم 
في قوله وضرب الجزیة علیٰ غیرھم بنو قیلقاع قبائل من الیھود وفي کلامه إشارة إلیٰ آٹھم _ 
اغیر منحصرین في بني قریظة اوہني ہت ہرس سو و کہ اپ ہہ پت 
الٹو فھم لم یقتلوا ولم ینفوا عم نقشن میٹاقھم بالقتل واجلاہ الغیر من دیرم حت 
یجازوا بمٹل انعالھم لکن اعم ایمانھم وفیوٹھم الجزیة ضرب علیٔم الجزیة وھذا لا ٹھج . 
من کلام المص فلا غبار في بَبانه کما توھم والدنیا مأخوذۃ من دنا یدنو أي قرب سُمٰي بهھا_ 
اضد الآخرۃ لرعة زوالھا وقربھا منە أو من الدناءۃ سمي بھا ما علی الأرزض لدناءته لکن . 
إذا وقعت وصفا للحیاۃ أو السْماء تکون وضفاً بمعنی القربی آ أو السفلی وإذا لم بقع صا 
فھي من الأسماء الغالبة قد مْر الکلام فیه فی تفسیر قوله تعالی مق یبد 
[البقرۃ ج سر سی یں 7 ٴ 


۱ تولہ لان خصیائھم آشد) لاتھم کفروا ‏ مض الکتاب فیکرن عابَمَ أشَاً 7 
العذاب لأنھ المفھوم من الإضافة لا ال و ات الڈنیا لکن کون ی0 کے ٰ 
العذاب بالنسیة إلی بعض الکفرة قإن عذاب المنافقین أشد من عذابھم'' اس وم سے 


۱ توله : لذلك یستعمل ني کل منھا اي قي کل من القت والجاتہ وضرپ الجزیة لا 
اکلا منھا ذلك یستحیی هلە . ٦‏ ۱ 
قوله: ارس رضم تحت 
الحکمة ان تقع المجازاۃ علی نعسب الجریمة معادلة لھا لا أزید ولا انقص کما قال.عز وجل: : 
٭وجزاء سیئة سیئة مثلھا* [الشوری : ])٤‏ بخلاف الحسبدة فإن جزاءھا عشر أمثالھا إلیٰ 
سہعمائة والتعریف في العذاب: للجنس إشارة إلی کے مھ ھا سی کر 
یں سرت ات تعاس : ٦‏ 


() تال بن عباس رضي اق تعالیٰ عنھما گانت کا رہ تل وعاد بی اضر الاخراج ما خلب 
الجزاء من جنس العمل رق ۱ 
)١(۰‏ والاإمام ادعی ان عذاب الدھری أشد من غعذاب البھود رھدا إ۵ سلم قجوابہ ما ذکر: ۱ 


سرر56 ا220 الا ےا۸ ےس مےممی یی ےےےے۔ ےم س2 خص۔"مے مً۔-۲۸۷7 


قولہ تعالی: ٭لھا سبعة آبواب لکل باب منھم جزء مقسوم*4 [الحجر: ٤٦)'ثم‏ إِنه إن کان 
المراد الیھود المخصوصین المعلوم عند اللہ تعالی وفاتھم علی الکفر فالأمر بِيْنآزإلا فھو 
عام خص من البعض الذي اُسلم منھم بعد ما کفروا ونقضوا العھد لا یقال إن المنافقین 
داخلون فی الپھود لأنھم منھم لانا نقول إن المص صرح في سورۃ الحجر بمقابلة المنافقین 
للیھود وکون عذابھم في الدرك الأسفل الذي هو أشد الدرکات عذاباً علی أُن المنافقین 
ظھروا من المشرکین أیضاً بإہ کان اکثرھم من الیھود ویدل علی ما ذکرنا أیضاً قوله هنا 
لان عصیائھم فاتھم کفروا بہ بہعض کتابھم . 

قولە : (تأکید للوعید) لأنه تذیبل یشتمل علی معنی الجملة المتقدمة إذ المراد بھذا 
الخبر لازمه کنایة وھو مؤاخذثھم بمقتضی أفعالھم وھو عین ما مر ولذا قال تاکید الخ قولە 
(اي الله سبحانە وتعالی ہالمرصاد) فيه تلمیح إلی قوله تعالی فٔي سورۃ الفجر : فان ربكک 
لبالمرصادہچ [الفجر: ]٣١‏ أي المکان الذي یترقب فيه الرصد مفعال من رصدہ کالمیقات 
من وقته وھو تمثیل لإرصادہ العصاة بالعقاب فھو استعارة تمثیلیة فتوجه وکن علی بصیرة 
(لا پغفل عن أفعالھم). 

قولە: (وئٹرأ عاصم في روایة المفضل رون علی الخطاب) وھي شاذة کما قیل 
وہین وجھه بقوله (لقوله منکم) ووجه القراءة بالغیبة لقوله فما جزاء من یفعل وکذا 
الکلام في قراءةۃ یعملوت بالٹاء والیاء فإنه أیضاً بناء علی الاعتبارین والقراءة أولی 
لعمومه من یفعل ومن لم یفعل أما من یفعل فظاھر وآما عذاب من لم یفعل فلرضائھم 
وعدم منعھم مع القدرة علی ذلك (وابن کثیر ونافع وشعبة عن عاصم ویعقوب یعملون 


قولہ تعالی : اُولَيِك الَذَِ افو الحبوٰۃ لیا يالَْنرو فلا َقَف عَنہَم السَداب ولا ہم 
مُسَرَىتَ (کیا 


قولە : (ائروا الحیاۃ علی الآخرۃ) فيه إشارۃ إلی أن اشتروا استعارة تبعیة وإن الباء 


قولە: تأاکید للوعید أی الوعید المستفاد مما قبله فإن قیل مقام التاکید یقتضي الفصل 
وترك العطف لاتصال بین المؤکد والمؤکد فما وجه دخول الواو المنبثة عن المغایرة قلنا التي 
تنبیء عن معنی المغایرۃ ھی واو العطف وھلہ الوار لیست للعطف بل عذہ الجملۂ اعتراض 
وتذییل لما تضمنه الکلام السابق من الأجزاء في الدنیا وردھم إلی أشد العذاب وکثیراً تجي 
الجمل الاعثراضیة مصدرۃ بالواو المفیدة لمعنی التاکید کقوله تعالی: ٭٭وآنتم معرضونم4 
[البقرةۃ: ۸۳] فلوأنتم تشھدون4 علی ما مر وکما في قوله: 

ان الم تےےن ہرلغٹیھها قداحخوجتلمعي إلیترجمان 
فإن قوله وہلختھا اعتراض واتع بالواو بین اسم إن وخبرھا وارد للدعاء. 


یت سورة نتر ۸5٦٢‏ 


7 9 ە, 09// ہے ا یی استعمل غنا للَوظیٰة عن الشيكء' 
طمعاً في غیرہ وقد أ: شبع الکلام في تحقیق ھذا المرام فی تفسیر قوله تعال :فا وك 


الذین ا شتروا الضلالة بالھَدیٰ4 [البقرۃ: والرۃ المراد شی قزله پر دون سیر 
وإن آرید بە الرجوع فحینثلم فيه إشارۃ إلی أنھم قبل ذلك مرة أخری في :أشد الاب 
اوھو في القبر وحینٹڈ یکون ادلیلاً غلی عذاب القبر ثم إن فيه بیان ن الدنیا'مع انھا دار 
تکلیف قد یقم فی فیھا الجزاء مُِن ك۷۳۷ھ ‏ مھ 
المختار ھتا غیر مکفر اصلا 


قوله: : (بنقص الجزیة فی الدنیا والتعذیب في الآخرۃ) لما ذکر عذابھم ارلا قی الدنی' 
وألآخرۃ دک عدم تخفیف عذابھم ٹانیا خمل المصنف عدم التخفیف علی عدمه فَي الدنیا_ 


لئ نو الٹناسب والاکٹرون 7 می ئ7 التخفیف سو ا نے واختارہ 


(واتقوا پوس لا موی نے و کت4 [البقنرة: ]٥٤‏ إلی فول سو 
[البقرة: : ۸] إذ نفی تخفیف'عذابِ الآخرةۃ والنصرۃ أشد تھویلاً وأقوی تقریعاً مع أن نفي_ 


تخفیف عذاب الدنیا والنصرۃ ة محل نزاع إذ الکفار مخلوبون فی اکثر الأوقات قال نعالی : 


قرتلك الأیام نداوٹھا بین الناس 4 ال عم ران : جرو- ولا ھم ینصرون4 [الَيقر: ۸ 


اید نال یہ علی دق کی بھا بی الال رض تسند خی و 


الفعلي لتفویة الحکم ولرعایق الفواصل و س شی تد سد سے 


الجملة في إفادة المرام۔ 


بکس را جم ولما کات الاب کس انی والت نے لاشکال بتخقیف 


عذاب نحو ۰- طالب جئتی یحتاج ہے الجواب نا عذايه المستخی خسف 'بائنسٹٹة رت 


دو تس بالایذاء واستھزاء اش ریعة واستخفاف فضراء رما أو تخفیفہ ۱ 
فی القبر دو دار الخلود وما ذکرہ االمصنف فی ٴسورة الزلزلة من أن حسنة الکفاز لہلھا ۱ 


نوتر س لئ العقات مؤول ٴبمٹل ما ذکرنا إذ بابحسنات تتمقاورت مراتب کمزھم بالنسہة 
إلی من جمع الفسق والظلم :وسائر المعاصي مع الکفر فعذابه اللائق بە خفیف بالنسرۂ 
إلٰی: دلك الجامع بیٹھما والمضر علی إ اپذاء النبي عليه السلام وسائر المؤمنی الکرام فلا 


تخفیف بالنسبة نر عذابھم اللائی نیم ربھذا یحصل التوفیق ہین النصوص. الناطقة اعدم 
تخفیف عذابھم وہتخفیفہ وینختمل أن یکون عدم التخقیف کما والتخفیف کیفا ولك ان ۱ 


9ی جآ وقیأ ون تس لقاع کا قعلہ پر یرد تر مانب لان ذر مقابل الام تر 
قرلہ تمالی کو مو بی ۸ لۃة کما فصل المصنف ھنالا ۔ ےت 


سورۂ الہفرۂ الآیة: 7٢-٣-٢ ۸٦‏ .٘8 ......._×.. ہہ ہے . . _. ۹۸۹ 
تقول الاخبار المشعرۃ بالتخفیف اخبار واحد فلا تقاوم الآیات الناطقة بَحطٰغالعخفیف 
فلا نشتغل بالتوفیق المذکور . 


نم الجزء الثالٹ 
ویله الجڑء اترابع 
وأولہ قولہ تعالی: ٢‏ وَلقَد ءَاتیتَا مُونی الْكِتب 4.۰.۰ 
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